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بماک 
اڄوڪي زماني ۾ اسان جي وچ مذهبي سوج جا ٻ مکكيہ 
اسڪول وجود رکن ٿا: انسان دوستن (4اه!(0101!!) جو اسڪول ۽ هر طبعي 
شي: ۾ روح هجڻَ جي متي کي مجيندڙن يا ارواح پرسشن هه ۱۱1۱۱۱۱ جو 
اسڪول. هن ڪتاب جو مقصد ڪنهن حد تائنين انهن ٻنهي وچ ۾ ناه 
ڪرائڻ جي هڪ ڪوشش آهي. مان سمجهان ٿو ان ۾ موجود آهي اها 
پهرين طويل ڪوشش جيڪا هيل تائين هڪ خدا پر ايمان جي بڻ بغياد کي 
قديہِ انسان جي ذهن ۾ر ان جي اوائلي ترين بڻ بڻياد کان تمامر اڳتي وڌيل 
۽ آسماني بٹايل عيسائي دينيات پر ان جي مڪمل ترين اوسر تائين پيڇو 
ڪرڻ ۾ ڪئي وئي آهي. 
تنهنڪري منهنجو طريقو تعميري آهي. نذ ڪہ تخريبي. 
هي ڪتاب اسان جي پيچيده فطرت ۾ گهر ڪيل بزرگاڻي جزي خلاف دلیيل 
بازي ڪرڻ يا انکي تباھ ڪري ڇڏڻ جو ارادو ڪرڻ بدران پنهنجي لا 
صرف هڪ نفسياتي سوال کڙو ڪري ٿو. ڪهڙن سلسليوار ڏاڪن ذريعي 
ماڻهن پنهنجي لاءِ هڪ ديوتا جو تصور گهڙڻ شرو ۽ ڪيو؟ يا جيڪڏهن 
پڙهندڙ هيئن چاهي ت اسان خدا جي پنهنجي ڄاڻ تائين ڪيئن پهتاسين؟ 
هي ڪتاب هنن وسيع ۽ اهم سوا لن جا جواب وحشي انسانن _ پراڻن ۽ 
هاڻوڪن جي اوائلي ترين عقيدن ڏانهن حوالو ڏيندي ۽ تاريخي دستاويزن 
۽ قديم يادگارن جي شاهديءَ ڏانهن رجو ع ڪندي عبوري طور تي ڏئي ٿو. 
اهو خيالن جي درستگي يا اڻ درستگيءَ سان بلڪل ڪلاپ پنهنجر ندنت 
رکي: اهو اهر ڏيکارڻ جي ڪوشش ضرور ڪري ٿو ت اهي خيال ڪيڏا نن 
ٹٽر هئا ۽ اهو تہ ڪيئن انسان جو ٻاهرين ڪائنات سان تعلق انهن خيالن 
کي بطور ضرورت جي حاصل ڪرڻ لاءِ هڪ يقيني پيشگي شرط هو. 
هڪ ايڏي وسيع تحقيق ۾ اڄ اهو مسڪر ڪرڻ تہ هڪ 
ماڻهوءَ هڪ موضو ۽ تي مڪمل طور تي نئين سري سان شروعات ڪئي 
آهي. هڪ بيهوده ڳاله لڳندي. هر کوجيءَ جون اهر ضرورتون. هن جي 
٣‏ ميدار يدان جي مختلف حصن ۾ هن جي پيشرو وين جي مختالف 





تحقيقن مٽان گهڻو ڀاڙن ٿيون. اسان جي سامهون موجود مسئلو. پاڻکي 
ٽن حصن پر ورهائي ٿو. پهريون: ماڻهن گھن ديوتائن پر ايمان رکڻ ڪيئن 
سُرو ۽ ڪَيو؟ يعني گهڻ خداپرستيَ جو بڻ بقياد ٻيو: ماڻهن جي ڪَن 
خاص نسلن هنن ديوتائن جي اڪثريت کي ٻاهر ڪڍندي. هڪ واحد عظيم 
۽ سڀ کان وڌيڪ طاقتور 9 ڪي 
يي اه :مار لنهلتو 0905999 
تهذيبن ان تصور تي پهچي وڃڻ کان پوِ ڪيئن ان خدا کي بطور هڪ 
تثليث (هڪ پر ٿي) جي تصور ڪرڻ شرو ۽ ڪيو ۽ هن جي ش< شخصيتن مان 
هڪ کي هڪ خاص الاهي ۽ انساني روپ سان سڃاڻڻ شرو ع ڪيو؟ يعني 
عيسائيت جو بڻ بغياد هئن ٽن مکيہ مسئلن تي غور ويچار ڪرڻ پر 
منهنجي ٿن گذريل کوجين طرفان زبردست رهنمائي ۽ مدد ڪئي وئي آهي. 
گهڻ خداپرستيءَ جي بڻ بڻياد پر مون مکي طور تي مسٽر 
هربرٽ اسپينسر جو نمايان رو حاڀوت نظريو ڪجه اهم تبديلين ۽ اضافن 
سان اختيار ڪيو آهي. ڪر جي هن حصي ۾ منهنجي گهڻي مدد مسٽر ڊف 
ميڪڊو نالڊ _۔ آفريڪانا ڪتاب جي قابل مصنف کان ورتل مواد طرفان. 
مسٽر ٽرئر ‏ جگ مشهور سموئن تبليقيءَ طرفان ۽ ٻين ليکڪن طرفان 
ڪئي وئي آهي. انهن ۾ عام طور ٻين کو جين ۽ نسليات جي ماهرن جي 
تحقيقن سان گڏ منهنجون تحقيقون ب شامل آهن. مجموعي طور تي مون 
هتي اهو نظريو قبول ڪيو آهي. جيڪو ديوتائن ۾ عقيدي جي بڻ بشياد 
جو ابتدائي بزرگ-پو ڄا يا لاش-پو ڄا تائين پيرو كڅي ٿو: ان نظرثئي جي 
ابٽڙ ان جو مخالف نظريو آهي. جيڪو ان جي بڻ بغياد جو پيرو هڪ 
رت يد نن يڊ چا 
جيستائين وحدانيت پرستيءَ جو تعلق آهي. مان ڪيو نن ۽ انجيل (پراڻي 
عهدنامي) جي تنقيد جي ٽيوٽ ونڪ اسڪول کان گهٽ متاثر ٿيل نہ آهيان. 
جن جا خيال پروفيسر رابرٽسن سمٿ جي قابل تعريف ڪتاب ”دي ريليجن 
آف دِي سيمائيٽس“ مان ورتل بعد جي تصورن سان وڌايا ويا آهن. پر هتي 
کي مان نئين ۽ اصلي سمجهڻ جي جرثت ڪيان ٿو. اها آهي انهن حالتن 





جو نظريو سٺو يا خراب. جن نسلي يهودي خدا ڑ يهود. کي پنهنجن 
سمورن رقيب ديوتائن کان مٿي چاڙهي ڇڏيو ۽ هڪ واحد سچي ۽ جيتشري 
ديوتا طور هن کي حتمي مڃتا ڏني. هي نظريو منهنجو پنهنجو آهي ۽ ٻئي 
ڪنهن جو ب نن آهي. جيستائين مسائيت جي بڻ بتياد ۽ ان جي اناج ۽ 
شراب ديوتائن جي پهرين عقيدن سان لاڳاپن جو تعلق آهي. منهنجي گهڻي 
حد تائين رهنمائي مسٽر آءِ جي فريزر ۽ مينهارٽ طرفان ڪئي وئي آهي. 
جيتوڻيڪ مان اهو فرض ن ٿو ڪيان ت زنده يا مري ويل علر الانساني 
ماهر ان استعمال سان مڪمل طور تي متفق ٿيندا, جيڪو مون سندن 
عاليشان مواد جو ڪري ڇڏيو آهي. مسٽر شريزر, ان تحعقيقي ڪتاب 
”گولڊن بو“ جي مصنف, علم بشريات ۽ مذهب جي سائنس پر ڪم ڪندڙ 
سمورن سنجيده محققن جي خيالن کي زبردست نموني متاثر ڪيو آهي ۽ 
مان هن جي گهرن ۽ لائق مقالن جي اونهن احسانن, جن هيٺ مان آهيان, 
کي ايترو بار بار نہ ٿو مڃي سگهان. ساڳئي وقت مون هن کان ۽ ڊاڪٽر 
رابرٿٽسن سمٿ کان ورتل مواد کي ايترو تہ تبديل ڪري ڇڏيو آهي جو 
عملي طور ڪيٽترن ئي طريقن پر انهن کي پنهنجو بڻائي ڇڏيو آهي ۽ مون 
انهن ۾ ڪيترن نون مثالن ۽ خيالن جو اضافو ڪري ڇڏيو آهي. جيڪي 
منهنجي پنهنجي وسيع مطالعي جي رستي پر تجويز ٿيا آهن. 

بحيثيت مجموعي. هن ڪتاب ۾ مان ڊاڪٽر ٳي۔ بي تاثلر 
جو پڻ شڪرگذار آهيان, جنهن کان مون ڪافي مُلهائتو مواد اڌارو ورتو 
آهي: ساڳئي نموني مسٽر سڊني هارٽلينڊ جي ڪتاب ”ليجنڊ آف پرسيس“ 
جو. مسٽر لارينس گومي جو, جيڪو ڪن موقعن تي هتي ظاهر ڪيل 
خاص خيالن ۽ نظرين جي ٻئي ڪنهن کان وڌيڪ ويجهو اچي ويو آهي ۽ 
”السٽريٽيڊ لنڊن نيوز“ جي مسٽر ولير سمپسن جو, جيڪو هڪ سادو 
ڏاهو آهي جنهن جي ”ورشپ آف ڊيٿ“ ۽ اهڙن خوئي رشتن جي موضوعن 
تي لکيل بهترين تحقيقي مقالن ڪڏهن ب اڃا تائين اهو توجه . معاصل نن 
ڪيو آهي جن جا هو نئن اهي حقدار آهن. 

منهنجا ٻيا ٿورا آهن ڊاڪٽر مومسين, منهنجن دوستن 
مسٽر ايڊورڊ ڪلا, پروفيسر جان رهس ۽ پروفيسر يورڪ پاويل لاءِ ۽ 





ٻين بيشمار سياحن. تبليغين. مورخن ۽ قديم يوناني ۽ رومي فن جي 
پوئلگن لا جيڪي ايترا گهڻا آهن جو هتي اهي ڄاڻائي ٫‏ ٿا سگهجن 

موضوع کي ٿلهي ليکي ڏسندي مان هڪ دفعو وري اهو 
چوڻ چاهيندس ت منهنجن عمومي نتيجن کي ائين ليکيو وڃي ڄڻ اهي 
ڪنهن حد تائين انسان دوستن ۽ هرشيء بر روح جي وجود کي مڃيندڙن 
جي متضاد اسڪولن وچ پر. جن جي سرواڻي مسٽر اسپينسر ۽ مسٽر 
فريزر ڪن ٿا. ناه کي ظاهر ڪندڙ آهن. جيتوتيڪ منهنجو جهڪا؛ مسٽر 
فريزر کان وڌيڪ مسٽر اسپينسر جي طرف آهي. 

ساڳئي وقت منهنجي ڪتاب کي ڪنهن ب معنيٰ ۾ محض 
هڪ امن جو مسودو يا مصالحت طور ڏسڻ هڪ وڏي پر وڏڌي غلطٰي 
هو ندي. ان جي ابنَڙ اهو پنهنجي هر حصي ۾ موضو ۽ جي هڪ تازي ۽ 
اصلي ترڪيب آهي. مان هيٺين ٻن نڪتن کي خاص طور تي نون هجڻ 
ڏانهن اشارو ڪرڻ جي ڪوشش ڪندس: ڏندڪٿا کان مذهب جي مڪمل 
تفريق. جيئن عمل محض تشُريحي ڏڪي کان مختلف هوندو آهي ۽ اڪشر 
موجود مذهبي سرشتن جي بڻ بشياد ۾ قتل ذريعي ديوتائن جي هشرادو 
گهڙت کي ڏنل اهم حصو. هثرادو طور گهڑيل ديوتائن جو هي عقيدو, 
جنهنکي منهنجي ڪتاب جو تقريبأ اڌ حصو ڏنو ويو آهي. مونگ انتهائي 
اهميت وارو هڪ متو لڳي ٿو. مان ايترو دلير بمُجندس جو ثانوي 
وارن بين نون خيالن منجهان هينيان خيال پيش ڪيان: مري ويل جي 
زندگيءَ جي تصور ۾ ٽن مرحليوار منزلن جي بحالي. جن کي لاش-پو ڄا. 
جن-پو ڄا. ۽ روح پاڇي.پوڄا طور اختصاري سگهجي ٿو ۽ جيڪي مرءِ 
ويل جي حفاظت جي ٽن منزلن يعني -فڪيشن. دهن ڪرن ۽ ساڙي ڇڏڻ 
جو جواب ڏين ٿيون: بت-پو ڄا نى واڌ ۾ استخاري سسي- کی محفوظ 
نموئي سانڊي رکڻ کي هڪ .روچو مفامِ ڏيڻ جي مجتا: مقدس ر. مقدسِ 
کنڀي ۽ مقدس رڻ سان جڙيل آهسبت ۽ مري ويلن جي قبرن سان سندن 
ريجهڙي تعلق جو عبوري ثبوت. يهودين ۾ حاسدي ديوتا جي خالص 
عفيدي مان وحدانيب پرستيءَ جي اوسر جو مڪمل نموني نون تصور,. 
قبرن تي پيش ٿيندڙ نذرانن مان زراعت جي بڻ بغياد جو نظريو ۽ ان جو 





ڪاشتڪاريءَ جي ديوتائن جي راڌ سان تعلق: قربائيءَ جي ديوتائي انساني 
شڪار جي قديم مٿتي کي ڏنل تمامر وڏي وسعت: اناج يا شراب-ديوتا جي 
پنجن ڏينهن واري ميلي جي عالمي پئمائي تي موجودگي؛ جي مجتا ۽ ان 
جي ويجهي هڪجهڙائي: جي مجتا جيڪا ان جي رسمن کي آمريڪا سميت 
دنيا جي سمورن کنڊن ۾ نمايان بٹائي ٿي: هيٺين مذهن جي ديوتا کائڻ 
جي رسمن جي پنهنجن مري ويل مائٽن کي عزت سان کائڻ جي آدم خور 
رسم مان تجويز ڪيل ارتقا ۽ قديم لاش-پو ڄا جي اسان جي زماني تائين 
مهذب يورپ پر وسيع بفا جو ثبوت. 

مان سوچان ٿو تہ ان جي اجازت ڏني ويندي تہ جيڪدهن 
هنن خيالن مان رڳو چند چڪاس ڪرڻ تي نوان ۽ سچا ثابت ٿين. تہ پوءِ 
منهنجو ڪتاب پنهنجي وجود کي حق بجانب ثابت ڪرڻ ۾ ڪامياب ٿي 
ويندو. مان هن ڪتاب کي وڌ ۾ وڌ جهجهڪ سان پيش ڪيان ٿو. لڻغائي 
تماممر وسيع آهي ۽ مزدور ٿورڙا آهن. مان مواد ڪٺي ڪرڻ ۽ انکي ڀيٽڻ ۾ 
ويهن سالن کان وڌيڪ عرصي تائين رڌل رهيو آهيان. مان پنهنجو هي 
ڪتاب لکڻ ۾ ڏهن سالن کان وڌيڪ عرصي تائين مصروف رهيو آهيان. 
جيئن مون آخري باب پر واضح ڪيو آهي ت نتيجن جو موجوده پهريون 
خاڪو, جن تي آخرڪار مان پهچي چڪو آهيان. عبوري کان ٿورڙو وڌيڪ 
آهي. هتي مان اهو پڻ واڌارو ڪرڻ پسند ڪندس جنهن جو مان ڪتاب جي 
مواد ۾ گهڻي تفصيل سان اشارو ڪيو آهي. تہ مان پنهنجن سمورن يا 
ڪنهن ب هڪ خيال سان جن جو مون هاڻي اظهار ڪيو آهي عقيدتاً چنبڙيل 
ہن آهيان: اهي رڳو ثبوت جي موجوده حالت طرفان منهنجي ذهن مٿان ٿاڦيل 
تصور آهن ۽ مان اها حقيقت مڃان ٿو ت ايتري وسيع ۽ گوناگون شعبي ۾ 
جتي هڪ ماڻهر: کي هڪ طئي ڪيل نتيجي تائين پهچڻ جي قابل بڅائڻ 
لاءِ تمامر وسيع ڄاڻ رکڻ ضروري هوندي آهي. هنن نتيجن مان هر واحد 
نتيجو یا سمورا نتيجا گڏجي وڌيڪ تحقيق مان پريشان ضرو. ٿيا آهن 

مون ڪنهن ب سفارش یا تعصب کان سواءِ سچ ڳولڻ جي 
هڪ واحد خواهش کان متحرڪ ٿي لکڻ جي ڪوشش ڪئي آهي هن 
ڪرش پر آيا مان ڪامياب ويو آهيان يا نہ. مان ڀروسو ڪيان ٿو تہ 


روو) 





منهنجي ڪتاب جو ان ساڳئي جذبي سان آڌرڀاُ ڪيو ويندو. جنهن ۾ اهو 
لکيو ويو آهي _۔ اهو سڀ سکڻ جي شديد بيچينيءَ واري هڪ جذبي 
سان. جيڪو انسان جي پنهنجي خدا سان ماضيءَ ۾ ۽ حال ۾ تعلق بابت 
جاج ۽ معائني ذريعي سکي سگهجي ٿو. هن اميد ‏ مان پڙهندڙ عوام جي 
ان ننڍڙي حصي جي ٻاجهاري غور فڪر لاءِ هي ڪتاب ارپيان ٿو. جيڪو 
مذهبي سوالن ۾ هڪ زنده دلچسپي رکندو آهي. 


ايلن گرائٽ 





رضم ڀازآن 


جيتوڻيڪ هي ڪتاب هڪ دوست جي فرمائش تي ترجمو 
ڪيو ويو پر انگريزي پر اهو پڙهڻ کانپوءِ مون پنهنجي طور تي ب اهو 
چاهيو ت ان جو سنڌيءَ ۾ ترجمو ڪري. انکي سنڌي پڙهندڙن آڏو تحفي 
طور رکجي. ههڙي ئي سر جي هڪ ٻئي ڪتاب ”گولڊن بو“ جو سنڌيءَ ۾ر 
ترجمو ”جادو ۽ سائنس“ جي نالي سان ڪيل آهي. جنهنکي سمجهڻ لاءِ نن 
ڄاڻ مونکي انکي الائي ڪيترا دفعا پڑهڻو پيو هو پر پوءِ ب مان ان ڪتاب 
کي ڪڏهن ب مڪمل پڙهي نن سگهير (حالانڪ توڻي جو اهو سنڌيءَ ۽ 
تمار سٺي نموني ترجمو ڪيل هو) هن ڪتاب جي انگريزي ب ايڏي ڏکي 
۽ دقيق هئي جو مونکي ان جو ترجمو ڪرڻ پر ٽي چار سال لڳي ويا: 
جنهن جو ٻيو سبب ڊاڪٽري جي شعبي ڪري گهٽ فار غ وقت هجڻ ب هو. 

هن ڪتاب جي ليکڪ انسان جي عقيدائي سرشتي جو 
تمام ويجهڙائيءَ کان اڀياس ڪيو آهي ۽ هو مذهب جي بڻ بثياد ۽ ان جي 
پاڙ تائين پهتو آهي. هن ڌرتيءَ ۽ شايد سموري ڪائنات ۾ رڳو اهو 
”انسان“ ئي آهي. جنهنکي ”مذهب“ آهي. 

مان جيڪڏهن هن ڪتاب ۾ ڪيل بحث کي انسان جي 
عقيدن جي ارتقا چوان ت ان ۾ ڪوب وڌاءُ نہ ٿيندو. تاريخ ۾ر انسانن طرفان 
پيدا ڪيل پنهنجن عقيدن جو ڪوب اهڙو قسم ناهي. جيڪو هن ڪتاب 
جي بحث جو موضو ع ن هجي. اڄ اسان. جيڪي تمام گهڻو پڙهيل ۽ ترقي 
ڪيل آهيون. ب پنهنجي مخصوص عقيدائي سرشتي جو جيڪڏهن هن 
ڪتاب ۾ پيش ڪيل مواد جي روشنيءَ پر تجزيو ڪرڻ ويهون تہ اسان کي 
کوڙ ساريون شيون قديمہ وحشي انسان جي عقيدن جون باقيات نظر 


اينديون. 





اڄ ٿي سگهي ٿو اسان مان ڪي ماڻهو ان قديم رحشي 
انسان طرفان گهڙيل عقيدنمٿان کلن ۽ نٺنول ڪن پر حالتن جون صحيح 
پس منظر مر تجزيو ڪبو ت معلوم ٿيندو ت اهڙن عقيدن قائمر ڪرڻ ۾ 
وحشي انسان جو ڪوب ڏوه نہ هو. فطرت کي سمجهڻ جي هن جي جيتري 
ذهني پهچ هئي. هن ان مطابق اهي عقيدا جو ڙيا. 

انسانذات جي سموري عقيدائي تاريخ ان ڳاله جي شاهد 
آهي ت مختلف عقيدا گهڑڻ ۾ خود انسان جو مرڪزي ڪردار رهندو پئي 
آيو آهي. هو پنهنجن ئي تخليق ڪيل خيالن ۽ تصورن جو غلام بڅجي ويو 
آهي. هن پاڻکي مختلف عقيدن جو پيروڪار بڻائي ڇڏيو آهي: يرگڊ 
ايترو پر هر انسان پنهنجي مخصوص عقيدائي سرشتي کي ٻين پاڻ جهڙن 
انسانن جي مخصوص عقيدائي سرشتن کان اُتر, اعليٰ ۽ وڌيڪ صحيح ب 

اڄ سائنس جي زبردست ترقيءَ انسان جا. چوڏهن طبق 
روشن ڪري ڇڏيا آهن, هو وحشي زماني جي اڪيچار وهمن. وسوسن ۽ 
غلط عقيدن کان گهڻي حد تائين پنهنجي جان ڇڏائي چڪو آهي پر سائنس 
۽ ٽيڪنالاجيءَ جي دنيا جيترو هن جي زندگي آسان. آرامد, پرامن ۽ سولي 
ڪري ڇڏي آهي. اوترو انهن وري هن کي اڪيلو, ويڳاڻو ۽ انفراديت 
پرست ب بڻائي ڇڏيو آهي. جنهنڪري هو اڄ ب مذهب ۾ سڪون تلاش 
ڪري ٿو. زندگيءَ جو بڻ بثياد ۽ مقصد ڇا آهي. موت ڇو ٿو واقع ٿئي؟ 
موت کانپوءِ ڇا ٿئي ٿو؟ هن ڪائنات جو ڇا ڪار ج آهي؟ ڇا انکي هڪ خدا. 
گهٹن خدائن يا وري ڪنهن ب پيدا نن ڪيو آهي؟ 

سائنس جيتوڻيڪ انهن سوالن جا جواب ڳولڻ ۾ ڪافي 
اڳڀرائي ڪئي آهي پر ڇا انسانذات جي اڪثريت انهن جوابن مان مطمئن 
ين آراٿي. آهي؟:! اڄ انسان جي مذهب جي اروائلي تاريخ کي پڙهڻ سان ٿي 
سگهي ٿو هڪ پڑهيل ڳڑهيل روشن خيال ماڻهوءَ کي حيرت. اچرج ۽ کل 
اچي پر انهن پراڻن عقيدن جون باقيات اڄ ب دنيا جي هر مذهب پر ڪنهن 
نن ڪنهن شڪل ۾ر موجود آهن. 

هن ڪتاب جي خوبي منهنجي نظر ۾ مذهبي رسمن جي 





بڻ بتياد کي رائکكو ڪرڻ آهي. جنهن لاءِ ليکڪ وڏو مطالعو. اپياس ۽ 
تحفيق ڪئي آهي. ليکڪ 9 اوائلي مذهبن جو تجزيو ڪندي. آخر پر 
يهودي ۽ عيسائي مذهبن جي ڇنڊڇاڻ ڪري ٿو. هن ڇنڊڇاڻ ۾ مانواري 
ليکڪ ڪيترائي نوان تصور متعارف ڪرايا آهن جهڙوڪ ديوتائن جي 
مصنوعي پيداوار, مري ويل جي پوڄا جون ٽي منزلون (لاش پوڄا, جن- 
پوڄا ۽ روح پوڄا). يهودين جي يهوہ پوڄا مان وحدانيت پرستيءَ جي 
اوسر قبرن تي پيش ٿيندڙ نذرانن مان زراعت جي بڻ بغياد جو تصور 
وغيره. 


مونکي اميد آهي ت هي ڪتاب پڑهڻ سان ذهن ۾ر وينل 
ڪاني عقيدائي مونجهارا صاف ٿي ويندا ۽ ڪافي شيون درست رخ ۾ 
ڏسڻ ۾ر اينديون. 





باب پمريڙن 
عيساثيت بطڙر مد هبي ڪسڊنيءَ جي 


مان هن ڪتاب ۾ تصور خدا جي ارتفا جو هڪ ٿلهو 
خاڪو ڳولهڻ جو سوچيو آهي . يعني اوائلي انسان جي وحشي ذهن پر پيدا 
ٿيندڙ اُن جي اوائلي ۽ ڪچين ترين شروعاتن کان وٺي ان جي اعليٰ 
نموني ارتقا ڪيل ۽ تجريدي صورت تائين. جيڪا هو اڄوڪي فلسفياڻي 
۽ ديني سوچ بر اختيار ڪري ٿو. جديد ارتقائي تحقيقي ماڻهو؛َ جي اکين 
۾ر هن عامر تصور جي بڻ بغياد ۽ تاريخ ۾ دلچسپي مکي طور تي نفسياتي 
آهي . اسان جي آڏو انسائي خيالن ,٫‏ سچن يا ڪوڙن . جو هڪ وسيع 
مجموعو موجود آهي. جنهن انسانذات ۽ تهذيب جي واڌاري تي تمام 
زبردست اثر ڇڏيو آهي ۽ اڃا تائين اثر ڪري ٿو. هاڻي سوال ٿو پيدا ٿئي 
ت آخر نيٺ انسان اهي خيال ڇو ٿا رکن؟ اوائلي انسان جي حالتن پر آخر 
اهو ڇا هو. جنهن هن کي پنهنجو پاڻ لاءِ هڪ يا وڌيڪ وڏين مافضرق 
الفطري هستين جا. جن جي وجود لاءِ فطرت ۾ هن وٽ ڪو بہ واضح يا 
ظاهر ظهور ثبوت موجود ڪو ٫‏ هو. تجريدي خيال جوڙڻ ڏانهن نيو؟ هن 
ڏس پر جيستائين هڪ مسئلي جو تعلق آهي جيڪو حقيقت پر انساني 
ذهن جي عملن جو هڪ مسئلو آهي يعني مذهبي عقيدن منجهان جيڪي 
هن ڪتاب جو موضو ع آهن. ڪنهن جي ب خارجي سچائيءَ ۾ر ڪنهن بہ 
طرح جي جاج پڙتال. ت مان شرو ۽ کان ئي اهڙي جاچ پڙتال کي پنهنجي 
تقصد لاد غير سمجهان ٿو اڻ ڪري آهو. ول ظآباامڪ ليا گهخا نا 
آهن ۽ جي ائين آهي ت پوءِ هن يا هنن جو جس ۽ خاصيتون ڪهڙيون ٿي 
سگهن ٿيون. اسان سان هتي واسطو نہ ٿو رکي. اسان جي سوجوده 
صورتحال ۾ اسانکي جيڪو ڪجھ ڪرڻتو آهي. اهو پنهنجو پاڻ کان 
سختيءَ سان اهو پڇڅو آهي ت آخر اها ڪهڙي پهرين شيءِ هئي جنهن 
انساني ذهن کي ديوتا جو خيالي تصور تجويز ڪيو؟ ۽ ڪيئن ديوتائن جي 
اوائلي 0 ڏسون ٿا تہ سمورن اوائكلي وقتن ۾ر ۽ 





سمورن انسائي نسلن پر رائج ٿيل هئي. هڪ واحد. عظيم ۽ لامحدود خدا 
جو تصور پهريون ڀيرو اڀريو؟ سوال کي هن صورت ۾ رکڻ جو مقصد 
خود ان تصور جي معروضي حقيقت هجڻ کي سوچ ويچار کان مڪمل 
طور تي ٻاهر ڪري ڇڏڻو آهي. ڪنهن ب هڪ تصور جي بڻ بشياد جي 
تجزئي ڪرڻ جو مطلب ان عقيدي جي سچائيءَ مٿان حملو ڪرڻ نن هوندو 
آهي. جنهن جو اهو تصور احاطو ڪندو آهي. مثال طور ڪشش ثقل جو 
تصور: انساني ذهنن ۾ آهستي آهستي اڀريو ۽ نيٺ نيوٽن جي قانون جي 
شڪل پر پنهنجي آخري اظهار تائين پهتو. پر انهن ڏاڪن جو سراغ لڳائڻ 
جو مطلب جن ذريعي هڪ تصور آهستي آهستي ظاهر ٿيو, ڪنهن ب طرح 
سان ان تصور کي ڪوڙو ثابت ڪرڻ يا انجي ساک ختر ڪرڻ نہ هوندو 
آهي . ساڳئي نموني عيسائي عقيدتمند اهو خيال رکي سگهي ٿو ت ماڻهو 
هڪ سچي خدا جي ڄاڻ تائين قدرتي ڏاڪن رستي پهتا آهن , هو ان آخري 
تصور کي ڪوڙو چئي . صرف ۽ صرف انهن ڏاڪن جي ڪري ,٫‏ جن 
ذريعي اهو آهستي آهستي ظاهر ٿيو رد ڪرڻ لاءِ پابند ن آهي. اهو صحيح 
آهي ت هڪ تخليقي خدا ان ڳالھ جو انتخاب ڪري سگهي ٿو تہ هو 
پنهنجو پاڻ کي ڪن خاص چونڊيل ماڻهن آڏو اوچتو الهامي (ظاهر ڪري) 
ڇڏي. پر هڪ ارتقائي خدا. اسان اهو چڱيءَ ريت مڃي سگهون ٿا تہ هو 
پنهنجي ڀراسرار ڏاهپ پر ان ڳالھ کي ترجيح ڏيندو ت پنهنجي مخلوقات 
آڏو انهن سست ۽ آزمائشي دانشوراڻين هٿوراڙين ذريعي. بلڪل انهن 
جهڙين جن ذريعي هن هنن آڏو فطرت جا ٻيا طبعي سچ ظاهر ڪري 
ڇڏياآهن, خود پنهنجو وجود ۽ خاصيتون ظاهر ڪري. تنهنڪري منهنجي 
اها خواهش آهي ت منهنجي هيءَ جاچ پڙتال تخريبي ن پر تعميري ڪري 
ليکي وجي. هيءَ کو جنا خدا جي تصور جي ارتقا ِ مختلف سطحن کي 
ڳولي لهڻ ۽ سندن پيڇو ڪرڻ جي ڪوشش ڪري ٿي, نہ ڪہ ظاهر ٿيل 
تصور جي سچ تي شڪ ڪري ٿي. ڪنهن بہ پيچيده موضو تي جاچ 
پڑتال ڪرڻ ۾ اڪثر ڪري اها ڳالھ بهتر هوندي آهي ت ڄاتل کان اڻڄاتل 
ڏانهن وڌجي. جيتوڻيڪ اڻڄاتل خود فطظرت جي ۽ منطقي واڌاري جي 
نظام پر پهريون اچي سگهي ٿو. هن سبب ڪري هتي اهو تجويز ڪري 





تصور ديوتا جي ارتقا 


سگهجي ٿو ت عيسائيت جي هڪ مختصر ابتدائي چڪاس سان شُروعات 
ڪجي. جيڪو ن رڳو اسان عيسائي قومن لا سمورن مذهبن مان وڌ ۾ر وڌ 
ڄاتل سجاتل مذهب آهي پر پنهنجن بڻ بٹيادن ۾ ب وڌ پر وڌ ڄاتل آهي. ۽ 
پوءِ اهو ڏيکارجي ت ڪيتري حد تائين اسان انکي گهٽ واضح ٿيل اوائلي 
يا ضمني مذهبن ۽ انهن جي ڪجه پاسن جي تشريح ڪرڻ پر سلامتيءَ 
سان حوالي جي هڪ معيار طوراستعمال ڪري سگهون ٿا. عيسائيت کي .ِ 
جڏهن هڪ منذهبي معيار طور ڏٺو وڃي ٿو ت پوءِ انکي عقيدي جي لگ 
ڀگ ۽ ٻئي ڪنهن ب ڄاتل روپ مٿان هي صاف ۽ ناقابل انڪار فائدو 
حاصل ٿيل ٿئي ٿو ت اهو بلڪل گُلئي نموئي ۽ پنهنجو پاڻ مڃيندي هڪ 
خاص. ديوتا بغايل ماڻهوءَ (۱109 تآه]) جي عبادت سان پنهنجي اوسر 
شرو ع ڪري ٿو. مان سمجهان ٿو, سندس تاريڂ ر هن نفطي جي اهميت 
کي ان جي حد کان وڌيڪ ٫‏ سمجهڻ گهرجي ڇاڪاڻ تہ ان واحد مسلمہ 
مرڪزي حقيقت پر اهو اسان کي اها ڪنجي ڏئي ٿو جيڪا ٻين سمورن 
مذهبن لاءِ ايتري ضروري آهي جن مان هر هڪ., جيئن مان هاڻي کان پوءِ 
ڏيکارڻ جي اميد ڪيان ٿو سڌي يا اڻ سڌي طرح هڪ واحد خدا بڻايل 
انسان جي پو ڄا يا گهڻن خدا بڻايل انسانن جي پوڄا مان جن کي ٿورو يا 
گهڻو آسماني بڻايو ويو آهي. مساوي طور تي ڦٽو آهي. عيسائيت جي بڻ 
بغياد متعلق ٻيو ڇا ب چيو وڃي پر گهٽ ۾ گهٽ ان ڳالھ تي ٻنهي پاسن ۾ 
يعني دوستن توڙي دشمنن پر چڱو خاصو اتفاق آهي ت هي عظيم مذهب 
عيسيٰ نالي گليل جي رهندڙ ڪنهن هڪ خاص استاد جي شخصيت 
چوڌاري اڀريو جنهن جي متعلق جيڪڏهن اسان ڪا ڳالھ يقين سان ڄاڻون 
ٿا ت اها گهٽ پر گهٽ هيءَ ت هو عوامي ماڻهو هو. جنهن کي يروشلم ۾ 
پلاطس جي گورنريءَ هيٺ صليب تي ٽنگيو ويو هو. شروع کان ئي 
بهرحال هن اصلاح پسند متعلق هڪ ڪهاڻي ڪوڙي يا سچي (پر جنهنجي 
سچي يا ڪوڙي هجڻ جو اسانجي موجوده موضو ع سان ڪو ب واسطو نہ 
آهي) ڦهليل هئي. شروع شروع پر هن جي عزت سندس پنهنجي ئي نسل 
۽ ذات جي پوئلڳن جي هڪ مختصر گروھ ٿي ڪئي. جن جي ذهنن ۾ هو 
آهستي آهستي هڪ الاهي شخصيت جي روپ ۾ر اڀرڻ لڳو, جنهن متعلق 
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عجيب ڪهاڻيون ٻڌايون وڃڻ لڳيون ۽ يو نانئي- رومي ڀونوڇ تهذيب جي 
سمورن حصن پر هميتہ وڌندڙ پوئلگن جي هڪ گروپ طرفان هن جي هڪ 
عجيب تاريخ کي مڃيو وڃڻ لڳو. هنن ڪهاڻين مان اوائلي ترين. گهشو 
امڪان آهي ت يقيناً اها آهي جنهن کي ان عقيدي جي بانين طرفان سڀ 
کان وڌيڪ اهميت ڏني وئي آهي: اها ڪهاڻي هن جي موت ۽ ان کان پوءِ 
جي واقعن تي مرڪو ز ٿيل آهي. اسان کي ٻڌايو ويو آهي ت يسو ۽ مسيح 
کي صليب تي چاڙهيو ويو جتي هن جو موت واقع ٿيو ۽ پوءِ هن کي دضن 
ڪيو ويو پر ٽن ڏينهن جي پڄاڻيَتي. جيڪڏهن اسان عيسائي عقيدي 
جي اوائلي دستاويزن کي ڪو مان ڏيون ٿا تہ هن جو لاش سندس قبر مان 
غائب هو, جتي انکي هن جي دوستن رکيو هو ۽ ٻاهر اها خبر ڦهلي تہ هو 
مري وڃڻ کان پوءِ وري زنده ٿي اٿيو آهي. مافوق الفطري پيفامر 
پهچائيندڙن(فرشتن) هن جي ٻيهر زنده ٿي اٿڻ جو انهن عورتن کي ٻڏايو, 
جن هن سان محبت ڪئي هئي: هن کي سندس عقيدت مندن مان ڪنهن َ 
ڪنهن طرفان جن اڃا هن جي ياد کي مان ڏنو پئي, ٿوري عرصي لاءِ 
جيئرو جاڳندو ڏٺو ويو. آخرڪار اهڙين ڪيترين ئي جهلڪين کان پوءِ هو 
پنهنجن پوئلگن آڏواوچتو ئي اوچتو مٿي آسمان ڏانهھن کكڄي ويو, جتي 
جيئن هڪ انجيل تصديق سان چئي ٿو, ”هن جي بهشت پر آجيان ڪئي 
وئي ۽ هو خدا جي سڄي هٿ تي ويهي رهيو“ يعني يهوه (ه«19): يهودين 
جو نسلي ديوتا: خدا. هي ئي آهي اصلي عيسائي عقيدي جو مغز جيڪو 
اسان کي معجزي جي ڌنڌ ۾ چئن يا پنجن دستاويزن جي شڪل پر ڏنو ويو 
آهيَ هن جي چماز ڪي + صدافتا غير يقيني آهي. هي مُرڪزي. غيال. بہ 
پولس جي خطن ۾ مڪمل طور تي ٫ن‏ ٿو ظاهر ٿئي, جنهن کي سمورين 
عيسائي لکڻين مان وڌ پر وڌ قدي مڃيو وڃي ٿو اهو خيال پنهنجي 
مڪمل صورت پوءِ جي انجيلن ۽ رسولن جي ڪمن ۾ اختيار ڪري ٿو. 
هنن تمام سادن ۽ شايد اوائلي ترين مخصوص تفصيلن ۾ اسان کي صرف 
هن جي موت ۽ وري جيکري ٿي اٿڻ بابت ٻڌايو ويو آهي. هن جي جيیہئري 
ٿي اٿڻ واري حقيقت جي ذميواري ڊگهي اڇي لباس پهريل هڪ نوجوان 
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عقيدت مندن طرفان بعد ۾ ڏنل جهلڪين (ظاهر آهي ت بعد جي زماني ۾ 
سان ٽيڪ ڏئي وئي آهي. هنن مختلف قسمن جي ڪهاڻين جي چو ڌاري 
جيڪي اختلاف شور ڪري رهيا آهن. انهن سان خدا جي ارتقا ۾ هن وڏي 
بشرياتي کوج جو ڪو ب واسطو ٫‏ آهي. هتي اهو مڃڻ ئي اسان لاءِ ڪاني 
آهي. جيڪو حاضر ثبوت ب شايد اسان کان اهو نتيجو ڪڍڻ جي گهر ٿو 
ڪري ت . عيسيٰ نالي هڪ حقيقي تاريخي شخص. هيٺئين شامر ملڪ ۾ 
ضرور وجود رکيو ٿي ۽ اهو ت هن جي شاگردن هن جي صليبجڻ کان ٿورو 
تٿي پوءِ اهو مڃيو ت هو مري وڃڻ کان پوءِ وري جيئرو ٿي اٿيو آهي ۽ پوءِ ِ 
ٿوري ئي وقت پر مٿي بهشت ڏانهن پرواز ڪري ويو آهي. تمام اوائلي 
زماني کان پڻ وڌيڪ اها دعويٰ ڪئي ٿي وڃي ت عيسيٰ ڪنهن غير فطري 
يا مافوی الفطري معنيٰ ہر٬خدا‏ جو پٽ' هو. يعني هڪ دفعو ٻيهر اهو چوڻ 
تہ يهوه جو پٽ. يهودي ماڻهن جي علائقائي ۽ قومي ديوتا جو پٽ. بين 
لفظن ۾ هن جي پوڄا انهن ماڻهن جي اوائلي تاريخي پو ڄا سان ڳنڍي وئي 
جن جي وچ ۾ هو رهندو هو ۽ جن مان هن جا پهريان شاگرد محدود نموني 
اڀريا. اهو:, جيئن اسان اڳتي هلي مڪمل نموني ڏسنداسين: هڪ انقلابي يا 
مڪمل طور تي تخريبي سرشتو ن هو, ان پنهنجو پاڻ کي سامي برادريءَ 
جي عامر تصورن تي بيهاريو هو. آڱرين تي ڳڻڻ جيترن يهودين ۽ گليلين. 
جن يسو ع کي بطور هڪ الاهي شخصيت جي مجيو ٿي. پنهنجن پهريان 
کان قائر ڪيل مذهبي خيالن کي ترڪ ڪري ڇڏڻ ضروري نہ سمجهيو. 
بلڪ هنن هن جي اڳئين وجود يعني يهوه جي هڪ حصي طور ۽ نجات جي 
مقصد سان انساني جسر جي صورت اختيار ڪرڻ ۾ر ايمان رکيو ٿي. ۽ 
جڏهن هن جو مذهب پاڙيسري ملڪن پر ڦهليو ( مکيہ طور تي ٽٿارس جي 
هڪ پال جي چالاڪيءَ سان . جنهن هن کي ڪڏهن ڏٺو ب ن هو يا هن کي 
ڪنهن ڌنڌلي ڏيکاريءَ پر ڏٺو هو) تہ يهوه جو مذهب ب ان سان گڏو گڏ اتي 
ويو اهڙي طرح يهوديت تي بيٺل هڪ قسر جو بدليل عارفاڻو توحيدي 
مذهب نئين عالمي عيسائي چرج جو شروعاتي مذهب؛ مسلڪ بڻيو. مذهبن 
۽ ڪليسائن جي بانين جي زندگين ۾ مشهوربين ڪهاڻين جيان, هن 
عيسائي رهنما جي زندگيءَ بابت ب ٻيون ڪهاڻيون ڪر كٹڅڻ لڳيون يا 





هيئن چئجي ت هن جي شاگردن طرفان هڪ خاص قسم جي واقعن کي هن 
جي تاريخ جي حصي طور ٻڌايو وڃڻ لڳو. اهڙي صورتحال ۾ هڪ عورت 
طرفان انسانن جي عام رواجي حياتياتي عملن ذريعي هڪ خدا يا خدا 
جهڙي انسان کي ڄڻ هن جي شان پر گهٽتائي ٿي لڳي. شايد خداپڅي لا 
هاجيڪار! تنهنڪري اها دعويٰ ڪئي وئي...... اسانکي خبر ناهي ت آيا اها 
دعوي سڇي هئي يا ڪوڙي. ت عيسائيت جو باني۔ حضرت عيسيٰ هڪ 
ڪنواريءَ کي ڪنهن ازغيبي پيٽ ذريعي ڄائو. جيتوڻيڪ مختلف وقتن 
تي هن کي نصرت جي يوسف نالي هڪ ڊکڻ ۽ سندس مڱينديءَ مريمر جو 
پٽ قرار ڏنو پئي ويو, پر هڪ ٻئي متبادل انداز ۾ هن کي يهودي خدا... 
يهوه جو پٽ پڻ قرار ڏنو ٿي ويو. جيئن سڪندراعظم کي امن يا زئيس 
آمان جو اولاد چيو ويندو هو جيتوڻيڪ هو فلپ جو پٽ مشهور هو. هن 
تضاد کي گهٽ ڪر“ لاءِ اسانکي ٻڌايو ٿو وڃي ( يوسف جي هڪ خواب 
جي هلڪي سَند تي) ت ڪيئن مريمر جي پيٽ ۾ عيسيٰ. يهوه جي پاڪ 
.روح ذريعي معجزان طور تي پيدا ٿيو. اڳتي هلي هن کي دائود جي 
گهراڻي مان جيڪو هڪ حقيقي يا ڏند ڪٿائي اوائلي يهودي بادشاھ هو, 
هڪ بادشاهاڻو شجرو پڻ مهيا ڪيو ويو ۽ يهودي مقدس ڪتابن جون 
اڳڪٿيون. هن جي اڪثر ٻاراڻين مهم جوئين پر پوريون ٿيندي ڏيکاريون 
وڃن ٿيون. سندس هڪ سوانح حيات ۾ر, جنهن کي عام طور تي پال جي 
ساٿيءَ لوقا ڏانهن منسوب ڪيو ويندو آهي پر ان ۾ بعد جي مصنفيت جا 
اهجاڻ ب ڏٺا ويا آهن هن جي ٻالپغي جي مهم جوئين جون ڪيتريون 
اهڙيون حيرت انگيز ڪهاڻيون ٻڌايل آهن ۽ اسانجن سمورن دستاويزن ۾ 
موجود معجزا هن جي مافو ى الفطري طاقتن جو ثبوت فراهم ڪن ٿا, 
جڏهن ت فرض ڪيل اڳڪٿين ( جيڪي سموريون يهو دي بڻ بثياد واريون 
هيون) جي پوري ٿيڻ کي هن جي الاهي مشن جي حقيفي هجڻ لاءِ هڪ 
آزمائش ۽ تصديق طور پيش ڪرڻ جي مستقل اپيل ڪئي وڃي ٿي. اسان 
هاڻي کانپوءِ اهو ڏسنداسين ت هي ٻ نڪتا- هڪ ڏندڪٿا يا ڪهاڻيءَ جي 
آهستي آهستي واڌ ۽ ٻيو پاڻ کان اڳلن مقامي مذهبي تصورن ستان: ان چو 
لاڳاپيل هجڻ خدائن جي ارتقا ۾ عام طور ۽ وحدانيت جي هڪ خدا جي 





ارتقا ۾ خاص طور عام خاصيتون آهن. تقريبا هر مثال ۾ر. جنهن پر اسان 
هن جو سَندس عروج تائين پڪ سان تعاقب ڪري سگهون ٿا. ديو تا 1701۱( 
يا خدا هميسُہ هڪ ديوتا بٹايل انسان سان شروعات ڪري ٿو جنهن کي 
سندس پوڄاري ديوتائي رتبي تائين مٿي چاڙهي ڇڏن ٿا ۽ کيس اڪثر اڳ 
وجود رکندڙ ديوتائن جي شخصيت سان ڳنڍيل هڪ معجزاتي واقعي جي 
تاريڂ مهيا ڪري ڏين ٿا. شروعاتي مرحلن پر اها ڳالھ صاف نظر اچي ٿي 
تہ نغين اُسرندڙ عي ثيت جا يهوديت سان لاڳاپا اڻچٽا ۽ غيرواضح هئا, 
عيسائين پاڻ کي يهودين جو صرف هڪ فرقو ليکيو ٿي جن هڪ خاص 
مري ويل استاد جنهن کي خاص طور تي خدا قرار ڏيندي خاص تعظيم 
ڏني ٿي ۽ جنهن کان تڏهن جو هر ماڻهو واقف هو ۽ جنهن کي مٿي 
بهشت ڏانهن اماڻيو ويو هو پر جيئن عيسائي چرج عظيم بندرگاهن 
معرفت ٻين زمينن ڏانهن ڦهليو, اهو هڪ طرف وڌيڪ چٽو ۽ الگ ٹلگ 
ٿي ويو جڏهن ت ٻئي طرف اهو وڌيڪ باقاعده ڪَٽر ۽ مذهبي بڅجي ويو. 
ائين لڳي ٿو تہ عيسائي ديومالا پنهنجو پهريون باقاعده ٽن خدائن وارو 
روڀ مصر پر اختيار ڪيو. تثليث يا خدائن جي ٽڪاڻ (711۱1)165) لاءِ پراڻي 
مصري محبت جي اثر هيٺ آخرڪار يهودي يهو انسان عيسيٰ ۽ پاڪ 
روح یا يهو جي ڏاهپ کي ملائي هڪ قسر جو عارفاڻو هڪ ۾ ٽي یا 
خدائن جي ٽڪاڻ کڙي ڪئي وئي. اوسيرس:. أِسس ۽ هورس جي مشهور 
مصري تثليث. عيسائي تثليث جيڪا آخر ڪار پي:. پٽ ۽ پاڪ روح جي 
ٺهيل آهي. تي ڪيترو اثر ڪيو هوندو ان تي اسان بعد ۾ بحث 
ڪنداسين. في الحال ان ڳالھ ڏانهن اشارو ڪرڻ ڪافي آهي ت يوناني -- 
مه . اٿينيسيس. مخالفت ڪندڙ (ڪافر؟) عيسائي دانشورن جي ابٽڙ ٽن 
خداثن واري باقاعده عقيدي جو وڏي ۾ وڏو پرڇار ڪ هو ۽ اهو ت هن جي 
نالي سان سڃاتي ويندڙ حمد تي عارفاڻي مصري جوش جي ڇاپ لڳل آهي 
۽ جيڪو فلسفياڻ امتياز جي تزپغي ۽ باريڪيءَ ۾ سڪندراعظم جي 
بزناقي رڪ بان ار ڪڍ آهي. هن سا را ابخاخ أكتتن لي 
اهو مشاهدو ڪنداسين ت مذهب ۾ر وڌ پر وڌ ڄاتل مذهب يعني عسائيت 
جي تاريخ پاڻ کان اڳلن ۽ وڌيڪ اونداهن مذهب: جي تاريخ سان هوبهو 





ملندڙ جلندڙ آهي. سڀ کان پهريان اهو ت خدائن جا هڪٻئي سان تعلقات اڻ َ 
چٽا ۽ نامعلور آهن, سندن شجره نسب اڪثر منجهيل ۽ ڪڏهن تہ متضاد 
آهي ۽ سندن ديو مالا موروثڻي سرشتي يا ماڻھن جي غلاميءَ جهڙي شيءِ 
کان رانجهيل آهي پرجيئن وقت گذريو. دين يا ڏندڪٿا جا سوال پادرين ۽ 
ٻين دلچسپي رکندڙ گروهن ۾ بحث هيٺ آيا: هن قسر جا تفصيلات سخت 
عقيدن جي روپ ۾ طئي ڪيا ويا. جڏهن ت فلسفياڻن یا مابعدالطبيعاتي 
قسم جي باريڪ تفاوتن کي وڌيڪ مهذب ماڻهن طرفان قديمہم ڪچي . 
عقيدي ۾ داخل ڪيو ويز. اهو گهڻي قدر يهوده ملڪ ن پر ٻين ملڪن . 
خاص ڪري گال ٫‏ روم ۽ مصر پر ٿيو جو تمثيل تصوف جي مدد ڪئي؛ . 
اهڙيءَ طرح صليب جو نشان, تائو (ٽي وانگر ڪراس)» لپارم (هڪ 
تمثيلي بئنر ‏ الفا. اوميگا ۽ ٻيا سمورا اوائلي عسنائي نشان ڦٽا ۽ مڪمل 
باغ تات آق ين آغارن هنا خر رتاڻي باقادده :وت ايار ڪيا 
عيسائيت جيڪو هڪ عالمگير مذهب هو. نن ڪ هڪ علائقائي يا قومي 
مذهب , پنهنجي واڌ ويجھ جي سفر پر تمامر گهغشن مختلف ذريعن کان 
ڪيتريون ئي مختلف شيون حاصل ڪيون. ائين لڳندو ت اصل ۾ عيسائي َ 
ديومالا گهڻي ڀاڱي رڳو ٽن خداثن يعني ٽن شخصن سان ڀريل آهي پر تمام 
ارائلي زماني کان , جيڪڏهن عيسائي عقيدي جي پهرين باک ڦتڻ کان 
وٺي ن, اها ڳالھ روايتي هئي ت انهن ماڻهن جي باقيات کي عزت ڏجي جن 
هسسافن قندي لاءِ آبداه نا ۽ حضزت عيسين:ءِ يلاس اپيءُ بدا سان گڎ 
سندن مدد کي پڻ شايد ٻاڏائجي. 

چرچ جي رومن شاخ جيڪا بزرگن ۽ دائي مئنس جي 
رومي پوڄا تي خاص طور هريل هئي. پنهنجي عبادت جون مکيہ جگهون 
ڪهفن يا زير زمين قبرستانن (096601969)) ۾ر قائر ڪيون. جتي انهن جا 
بزرگ دفن ٿيل هڪا . اهڙي طرح اتان ئي ولين کان دعا گهرڻ جو رواج پيو, 
جن جي مقبرن يا تبرڪن تي برتر ديوتا ۽ خود ايماندار مري ويلن کي 
بظون يميخ ۽ پاڪ پيءُ کي سفارش ڪندڙڻ چي ڀزچا پيش ڪئي 
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پنهنجن مري ويل دوستن جي روحن کي پو ڄڻ جا عادي هئا. نئين مذهب 
اختيار ڪرڻ کان پوءِ فوري طور تي ان پاڪ رواج کي ترڪ نن ٿي ڪري 
سگهيا, ۽ تنهنڪري هنن ان رسمر کي پنهنجي نئين اختيار ڪيل مذهب 
مٿان ٽاڦي ڇڏيو. اهڙي طرح عيسائيت جا ذيلي پايو وجهندڙ۔ پولس. 
پطرس. رسول. انجيل لکندڙ, شهيد. اعترافِ گناھ ٻڌندڙ پادري ديوتائن 
جي هڪ هيناهين ٽولي جي طور تي سڃاتا وڃڻ لڳا. 

جي والده کي شرو ۽ ۾ ئي هڪ اهميت حاصل هئي. پراڻن مذهبن جي 
پ ڄا پاٺ واري روح جو گهڻو حصو ديوين (50ه040:)) ڀريو آهي. ان ڪري 
اها ڳالھ فطري هئي ت ايسس ۽ پشت جا پوڄاري, ارتميس ۽ ايرو ڊائيٽ 
جا پوڄاري. هن نئين مذهب ۾ر پوڄا جي ڪنهن عورتاڻي شيءِ لاءِ 
واجهائن. ٿيوٽرڪوس خدا جي ماءُ رحمت هيٺ آيل مريم عيسائي عبادت 
۾ر هڪ عملي اهميت اختيار ڪرڻ لڳي. جيڪا خود ٽن خدائن ((ازه77) جي 
اهميت کان مشڪل سان ڪا گهٽ هئي. بلڪ ڪن ڏاكڻن ملڪن ۾ تہ اها 
انهن جي پوڄا کان ب وڌيڪ مٿاهين هئي. تصويري شڪل ۾ ڪنواري ۽ 
ٻار عيسائي فن جو پسنديده موضو ۽ بڻجڻ لڳا. عيسائي مذهب جي هن 
مخصوص نشوونما کي مصر ۾ ڪيترو بڻ بغياد هو ۽ اهو ڪيتري حد 
تائين جهولي ۾ پنهنجي ٻار هورس سان ديوي ايسس جي جگ مشهور 
مصري مورتين سان ڳنڊيل هو, هڪ اهڙو سوال آهي جيڪو هاڻي کان پوءِ 
پاڻ ڏانهن ڌيان ڇڪائيندو. حال في الحال هن حقيقت ڏانهن ڌيان ڇڪائڻ 
ضروري آهي ت ديوتائن, اڌ خداثن. ولين ۽ شهيدن جي هن ٻئي ڌڙي ۾ 
سڀ جو سڀ هڪ يا ٻئي زماني ۾ جيئرا جاڳنداامرد ۽ عورتون هئا. ٻين 
لفظن ۾ . هڪ خدا بغايل انسان عيسيٰ کانسواءِ جنهن جي چوڌاري 
عيسائيت جو سمورو سرشتو ڦري ٿو, چرج هاڻي ٻئي درجي تي ننڍن مل 
مردن ۽ عورتن. بٽيس: ڀادرين. ڪنوارين ۽ اعتراف گناھ ٻڌندڙ پادريين 
نضي هڪ ننج شولين .تنا ڪر ٿ :اهر يا ري .داي 
زمانن کان هاڻو ڪي دور تائين ان جي طريقت مر ايتري وقت کان متعارف 
ڪرايل مو نجهارو هر پيڙهيءَ سان وڌندو ثئي رهيو آهي. عيسائيت جيڪو 





شروع کان ئي هڪ نالي ماتر وحداني مذهب هو. پنهنجي پهرين ابتدا پر 
ئي گهڻي ڀاڱي پنهنجي سخت وحدانيت. خدا جي مٿي پر ٿڻ- نخضيشن 
جي وجود کي تسليمر ڪندي ترڪ ڪري ڇڏي. اهو انهن ٽنهي خدائن کي 
عارفاڻي نموئي پر اعترافاً نہ سمجه ۾ ايندڙ اٿينيسين عقيدي ذريعي 
هڪ ٻئي سان ملائڻ جي ناڪامر ڪوشش ڪري ٿو. مريمر ۱ ٻار سان گڏ ) 
وقت گذرڻ سان عملي طور هڪ آزاد ديويءَ جي رتبي ڌائڀين: :اي وئي 
(مخفي ڪئٿولڪ نظرئي کانسواءِ ٻين سڀني عيسائي نظرين ۾ر. 

جڏهن ت سينٽ سيبسطين, سينٽ جارج, سينٽ جان 
بپٽسٽ, سينٽ ڪيٿرائن ۽ حتاڪ ڪئنٽربري جو سينٽ ٿامس خود, ڪن 
هنڌن تي پو ڄا جا ايترائي اهم اسر بڅجي ويا. جيترو خدا بذات خود! جيئن 
هر پيڙهيءَ ۾ وڌيڪ ولي مرندا ويا, جڏهن ت پراڻن ولين جو مسلڪ هر 
هنڌ ٿورو يا هو علائقائي سطح تي قائہ رهيو. ٻئي درجي جي ديو مالا 
وڌيڪ ڀرجندي وئي. سينٽ ڪرسپن, سينٽ ڪاسمس: سينٽ چاڊ ۽ سينٽ 
ڪيٿبرٽ, جهڙيون اونداهيون شخصيتون پراڻن مذهبن جي شعبہ جاتي ۽ 
علائقائي ديوتائن جيان شعبہ جاتي يا علائقائي رکوالن جي مقام تائين 
اڀري ويون. 

هر ڌنڌي. هر پيشوراڻي انجمن, هر قوم, هر پرڳڅي کي 
پنهنجو خاص ولي هو ۽ ساڳئي وقت چرچ جي نظرثي ۾ هڪ مسلسل 
ارتقا ٿيندي رهي .دنن مٿان عقيدي جو اضافو ٿيندو رهيو: رسولن جي 
عفيدي, نائسين جي عقيدي. اٿينيشين عقيدي وغيره هر ڪنهن مجيل 
عقيدي جي سموري مواد ۾ هڪ نئون ۽ اڪثر ڪري باريڪ اضافو ٿي 
ڪيو. ايمان جي جُزن ۾ ڪائو نسل پنيان ڪائو نسل نوان اضافا ڪيا ٣‏ 
يونٽي آف سبسٽنس, دي ڊوڪٽرائن آف اٽونمينٽ, دي آميڪيو ليٽ 
ڪنسيپشن, دي اٿارٽي آف چرچ پنهنجي روحائي مرتبي ۾ دي انفيليبلٽي 
اف دي پوپ ۽ هي سڀ پڻ هر نئين ڦتندڙ مذهب لاءِ ڄاتل سجاتل واتعا 
هو ندا آهن يعنى الاهي هستين جى تعداد پر مسلسل اضافو, مذهب جى 
چُرڻ :پر پادراڻي يا دانشوزاڻي خابعد الظيشيا ٹ سي آثر هيٹ لڳاثار سڌارو. 

عيساثيت جنهن کي مذهب جي هڪ ڪسوٽي قرار ڏنو ٿو 





وڃي. جي ارتفا جي هن تڪڙي جائزي پر اڃا وڌيڪ ٻن يا ٽن نڪتن کي 
نوٽ ڪرڻ گهرجي . مذهب جي تفريباتي ۽ ڪجھ ٻين اهم اضافي شين 
جي معاملي ۾ اها ڳالھ کلي دل سان قبول ڪرڻي پوندي ت عيسائيت بجاءِ 
پنهنجي طور تي هڪ فطري ۽ اصلي اوسر ڪرڻ جي. پراڻن مذهبن کان 
سيون اڌاريون ورتيون. پادرشاهيءَ )٣٣:!::0004(‏ اوائلي عيسائيت جو ڪوئي 
اٽوت يا ضروري حصو ن ٿي جوڙيو ۽ جڏهن مهاپادرين: پادرين ۽ ننڍن 
پادرين جا حڪم هن نئين عقيدي ۾ متعارف ڪرايا ويا تہ اهو خيال لي 
ٿو تہ اڳلن مذهبن ۾ موجود پادرشاهيءَ کان ورتو ويو هو, نہ ڪہ انکي 
نئين عقيدي جي مرڪزي حقيفتن سان ڪو جسماني رشتو هو. حالتن جي 
سڀاءَ مان ائين ت لازمي طور ٿيڻو هو ڇو ت اوائلي مندر (جيشن اسان بعد 
پر ڏسنداسين) مئل ماڻهوءَ جو مقبرو هوندو هو, قربانگاھ هن قبر جو پٿر 
هوندو هو ۽ پادري مئل ماڻهوءَ جو رشتيدار يا نمائندو هوندو هو, جيڪو 
ان قبر تي ان جي روح آڏو روائتي تحفا پهچائيندو رهندوهو. پر عيسيٰ جو 
معاملو رڪارڊ تي موجود ڪنهن بہ ٻئي خدا بڻايل ماڻهوءَ جي معاملي کان 
هن اعتبار کان مختلف آهي ت هن جو جسدخاڪي. ( مرڻ کان ) سٿت ئي 
پوءِ غائب ٿي ويو ۽ جيترو گهڻو هن جي وري جيثري ٿي اٿڻ ۽ مٿي 
بهشت ڏانهن پرواز ڪري وڃڻ جي معاملي کي هن نئين مذهب جو بنياد 
بغايو ويو, اها ڳالھ ناممڪن بڅجي وئي ت هن جي باقيات جي پوڄا اها 
ساڳي شڪل اختيار ڪري سگهي ها . جيئن ان لگ ڀگ سمورن اڳلن 
ديوتا بغايل مئل ماڻهن جي حالت ۾ ڪئي. اهڙي طرح اهو مواد جنهن مان 
عام طور مندر, قربانگاھ, قربانيون ۽ پادرائپ ڦٽندا آهن, هن مذهب مان 
گهڻي قدر غائب هو ۽ انکي ان جي سخت ضرورت هئي. 

پوءِ ہ بهرحال ڪنهن ب مذهب لاءِ ان کي مجيندڙ ماڻهن 
جي ذهنن ۾ اهي سموريون رعبدار ۽ حسب معمول اضافي شيون آيترو 
ضروري ليکيون وڃن ٿيون جو سان جو نئون مذهب (عيسائيت) پاڻ کان 
اڳ گذري ويل عظيم مذهبن کان اهي شيون تيار حالت ۾ر اُڌاريون وٺڻ ۾ 
ڪامياب ٿي ويو ۽ انهن جو پنهنجي نظام سان هڪ قسمر جو هٿراڌورشتو 
جوڙڻ لڳو. توهان هڪ ڌڪ سان انساني ذهن ۾ انقلاب ٫‏ ٿا آڻي سگهو. 





گهڻ خدائي عقيدي رارا ماتهو (غيراهل ڪتاب ماتهو) هنن سمورن خيالن 
سان هريل مريل هئا ڇو ت هو انهن کي پنهنج ي مذهب جو اٽوٽ حصو 
سمجهن پيا ۽ اهي ماڻهو جڏهن عيسائي بثيا ت هنن انهن خيالن کي نين 
مذهب ۾ ضمني مسئلن طور جڳھ وٺي ڏني. جنهن ۾ هو نئن انهن کي ڪا 
اهڙي فطري جڳھ حاصل ٿيل ن هئي. جيئن پراڻن مذهبن پر. نہ رڳو 
مقدس جگهون ولين جي شهادتن وارن هندن تي کڙيون ڪيون ويون / نہ 
رڳو ڪهفن ۽ اهڙن ٻين هنڌن ۾ پوريل مقدس مثلن جي هڏين ڀرسان 
پوڄا ڪئي وڃڻ لڳي پر دعا (:«۱1) ۾ هڪ قسم جي قرباني ۽ قربانيءَ 
واري عشاءِ رباني پڻ ايجاد ڪيا ويا جيڪي غاتا قديم عيسائين جي 
غيرملاپرست کليل دعوتن مان ڪجھ قدر هڪ مصنروعي پيداوار هئا. 
آهستي آهستي چرچ شهيد ٿيل ولين جي نشانين جي چوڌاري اڏجڻ لڳا ۽ 
وقت گذرڻ سان اهو ڪر ڪار جو هڪ اصول ٿي ويو تہ هر چرچ لازمي 
طور هڪ قربانگاھ رکي, جيڪو قديم مقدس پٿرن جي مماثلت تي پشرن 
جو ٺهيل هجي ۽ ان ۾ اڳلن سمورن مقبرن جيان هڪ وليءَ جا هڏا يا 
ٻيون نشانيون ضرور هجن: ان کي قديم رسم رواج مطابق تيل اوتي 
مقدس بڻايو وڃ ي ۽ اجتما ع جي قربانيءَ جي جشن لاءِ وقعف ڪيو وڃي : 
جيڪو ڪردار ۾ وڌ ۾ وڌ ڪفارو ادا ڪندڙ ۽ ملاپرست بغبو ويو. جيئن 
ولين جي اهميت وڌي وئي انهن جي قبرن جي چوڌاري نيون مقدس 
جڳگهون اسريون ۽ انهن مقدس جڳهن مان ڪي. جتي انهن جا مقبرا هكاه. 
عيسائيت جي دور دراز علائفن لاءِ حج/ زيارت جا مرڪز بڻجي ويون جيئن 
خود عيسيٰ جو خالي مقہرو_ يروشلم جو مقدس مقبرو بہ خاص طور تي 
زيارت جو مرڪز بڻيو. پادرشاهيءَ جي اوسر عام طور تي تقريبات جي 
اوسر سان گڏو گڏ ٿي. تان جو آخرڪار ان جو توڙ قرون وسط جي پاپائيت 
تي ٿيو, جنهن ڪارڊينلس. آرڪ بشيس. بشيس. پادرين ۽ ٻين اڻکكٽ 
عملدارن جي هڪ مرو روثيت پيدا ڪئي. مذهبي پوشاڪن, خوش بودار 
دونهن ۽ ملاپرستيءَ جون اهڙيون ٻيون لاڳاپيل تقريبون پڻ تيزيءَ سان 
وڌيون . هي سڀ ڪجھ پڻ هرهند اعليٰ مذهبي ارتقفا جي هڪ عام 
امتيازي وصف آهي . ساڳي طرح روزا, شب بيداري ۽ وجداني ڪيفيت بہ 





آهن. پر ترڪ دنيا. رهبانيت پرستي. غير شادي شده رهڻ ۽ غيرصحتمندان 
عياشيءَ کان پرهيز جا ٻيا روپ. خاص طور تي اوڀر ۾ عام آهن ۽ انهن 
ڪيفيتن پنهنجو اعليٰ اظهار . شامي ۽ مصري تارڪ الدنيا ماڻهن جي 
زندگيءَ ۾ر ڏٺو. 
آخر ۾ هلندي هلندي ڪجھ لفظ مقدس ڪتابن جي ترقي 
۽ اوسر لاءِ ب ضرور وقف ڪرڻ گهرجن. جن کي هاڻي اتر _ اولھ عيسائيت 
۾ حد کان وڌيڪ عزت ڏئي پځي وڃي.انهن ڪتابن ۾ پهريان حضرت 
عيسيٰ جي حوارين جا مختلف علائقائي چرچن ڏانهن لکيل سچا يا ڪوڙا 
خط هئا ( نار نهاد مڪتوب نامہ) جن مان بيشڪ ڪي وڏي عزت واحترام 
سان سانڊيا ويا ۽ پوءِ عيسيٰ ۽ هن جي فوري پونيثرن جي زندگين يا 
ٿين جي تفصيل ( نام نهاد انجيل ۽ رسولن جا ڪر ) کان علاوه جيئن 
تہ عيسائيت پنهنجي سڀ کان اعليٰ مقدس هستي_ خدا جو تصور يهوديت 
کان ورتو هو, جنهن کي هاڻي وڌيڪ يهو« يهودين جي قرمي ديوتا خدا 
جي طور تي ن پر هڪ عالمگير آفاقي خدا ۽ پي؛ جي طور تي تصور ڪيو 
پئي ويو؛ ان ڪري اها ڳالھ فطري هئي ت يهودي ماڻهن جا مقدس ڪتاب, 
يهوه جي عبادت جو ادب, نئين پادري شاهيءَ جو پاڻ ڏانهن چڱو خاصو 
ڌيان ڇڪائن . چو نڊ ۽ اخراج جي هڪ بتدريج عمل ذريعي, صحيفي جي 
شريعت ههڑي مختلف مراد مان ڦٽي: تاريخي يا نيم تاريخي ۽ پيشن 
گوئيانہ يهودي ٽڪرا. پوءِ جي زماني جي ڪجھ واڌارن سان جيئن ڊينيئل 
جو ڪتاب, چرچ طرفان پراڻي عهدنامي ٣664009‏ 014) جي طرز ۽ عنوان 
هيٺ اختيار ڪيا ويا. وڌيڪ عام طور تي قبول پيل عيسيٰ جي زندگيءَ 
جي قصن کي انجيلن (اه«1:«9) جي نالي سان ڄاتو ٿو وڃي: رسولن جا 
ڪر , چرچن ڏانهن خط ۽ نيرونين ايذاءَ رسانيءَ جو اهو عجيب عارفاڻو 
نقل جنهن کي قيامت سڏيو ٿو وڃي. هي سڀ اوائلي عيسائي ادب جي 
کوڙ مان اُتساهيل لکكين جي تصديق شده مجموعي نٺاهڻ لاءِ جنهن کي 
اسان ”نئون عهد نامو“ يا انجيل سڏيون ٿا. چونڊيا ويا. 
مختلف ليکڪن جون لكڻيون رکندڙ هنن ڪتابن جي 
اهميت: جيڪي سمورن زمانن ۽ نظامن سان واسطو رکندڙ هئا ۽ جن کي 





ڪتابن پا اڃا وڌيڪ ويجهڙائيءَ ۾ هڪ واحد اسر " بائيبل ' جي نالي 
هيٺ عوامي چاهت لا هڪٻئي سان گڊ مڍ ڪري ملايو ويو آهي. چرچ جي 
واڌ سان گڏو گڏ وڌندي رهي: جيتوتيڪ انهن جي محض لفظي مواد جي 
انتها پسند ۽ وهمي پوڄا عيسائيت جي رڳو هيچ ۽ رجعت پسند شڪلين 
پر ئي ملي ٿي. جنهن جي نمائندگي اڄ اسان جا اڌپڙهيل انگريزي ۽ 
آمريڪي پروٽيسٽنٽ اختلاف رکندڙ ڪن ٿا. 

عيسائي مذهب جي بطور هڪ سرشتي جي اوسر ۾ 
هڪٻئي سان ڍلي نموني سبيل تمام رضروري جُزن جي هن تمامر مختصر 
جائزي کان وٺي اسان جي هاڻوڪي چڪاس جي گهرجن تائين, اها ڳالھ هر 
ذهين پڑهندڙ آڏو هڪد واضح ٿي ويندي ت عيسائيت, خدا جي تصور جي 
ارتقا جي مسكلي تي ڪنهن ب قسم جي سڌي يا اڻسڌي روشني غالباً نہ 
ٿي وجهي سگهي. نُ رڳو هڪ خدا ۽ گهٹن خدائن جو تصور عيسائيت جي 
ڦٽڻ کان اڳ ۾ مڪمل ظرح تي موجود هو پر هڪ واحد عظيم خدا, سڀني 
شين جي خالق ۽ رکوالي جو هڪ خالص وحداني تصور پنهنجي سموري 
بهٽرين سادگيءَ سان عيسيٰ نالي ڪنهن شخص جي پيدائش کان ڪئين 
صديون اڳ يهودي استادن طرفان پيش ڪيو ويو هو. عيسائيت هي 
عاليشان تصور يهو ديت کان اڌارو ورتو ۽ انسان طور ڳالهائيندي, ان تصور 
پر پٽ ۽ پاڪ روح جو اضافو ڪري ان کي گندو ڪرڻ شرو ع ڪيو, 
جيڪي عظيم يهودي تخيل جي مڪمل اڪائيءَ کي بگاڙن ٿا. حتاڪہ 
يهوديت کان ٻاهر هوبهو ساڳيو تصور هڪ خاص عارناڻي روپ ۾ مصري 
پادري شاهيءَ جي مخفي اصول جي طور تي اڳ ۾ ئي حاصل ڪيو ويو 
هو, جنهن مان نجاتن ۽ ٿنِ جي جوڙ جي متعلق مصرين جي خاص خيالن 
سميت ٽن خدائن, خدا جي ڪلام جو يسو ع ميسح جي صورت ۾ر انسان 
جو روپ اختيار ڪرڻ ۽ پاڪ روح جا عيسائي عقيدا اڌارا ورتا ويا. ' 

اليگزينڊريا جا يهودي, مصري گهڻ خدائي عقيدي. يو ناني 
فلسفي ۽ ابتدائي عيسائيت وچ پر ڳنڍيندڙ ڪڙي هئا ۽ انهن جا اڌ 
فلسفياڻ ۽ اڌ مذهبي خيال نئين چرچ جي پهرين لكٹشين ۽ پهريین 
سلسليوار سوچ پر تحليل ٿيندي ڏسي سگهجن ٿا. تنهنڪري هنن طريشن 
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مان ڪنهن ب طريقي ۾ اسان عيسائيت لاءِ اهو چئي نہ ٿا سگهون تہ اها 
گهڻن خدائن ۽ هڪ خالق خدا جي تصورن جي ارتقا ۽ بڻ بغياد لاءِ اسان 
جي ڳولها ۾ اسان کي ڪا سڌي يا فوري رهنمائي مهيا ڪري ڏئي ٿي . پو: 
بہ هڪ خاص ٽانوي ۽ چٽي ڪندڙ معنيٰ ۾ مان سمجهان ٿو تہ اسان اهو 
چوڻ ۾ مڪمل طور تي حق بجانب آهيون ت عيسائيت. جيڪو هڪ اهڙو 
مذهب آهي جنهن جي شروعاتن جي اسان کي وڌ پر وڌ يقين سان خبر آهي, 
جي تاريخ دنيا جي ٻين سمورن مذهبن لاءِ حوالي جو هڪ معيار جوڙي 
ٿي . هن سلسلي ۾ر ان جو قدر تمامر سٺي نموني سمجهيو ويندو جيڪڏهن 
مان ٻن متضاد بيانن پر انهن نڪتن ڏانهن مختصر اشارو ڪريان جن ۾ ان 
کي بطور هڪ مثالي مذهب جي سٺي نموني قبول ڪري سگهجي ٿو یا نہ 

اسان کي پهريان انهن نڪتن کان شروعات ڪرڻ کپي, 
جن پر ان کي هڪ مثالي مذهب طور قبول ڪري سگهجي ٿو . پهرين ڳالھ 
هيءَ تہ عيسائيت هن حقيقت ۾ مڪمل طور تي مثالي آهي تہ ڪنهن بہ 
شڪ شبهي کان مٿي, ان جي وڌ ۾ وڌ مرڪزي الاهي شخصيت شروع ۾ر 
هڪ مخصوص خدا بثايل انسان کان علاوه ٻي ڪا ب نن هئي. هن مخصوص 
ماڻهوءَ بابت ٻيو جيڪو ڪجھ ب چيو ويو آهي .... ت هو خدا جو پٽ آهي, 
ت هو خدا جو انساني روپ آهي, ت هن سموري ابديت کان اڳ ئي وجود 
رکيو ٿي. ت هو هاڻي خدا ( پيءُ) جي سڄي هٿ تي وينو آهي. هي ٻيون 
سموريون مذهبي ڪهاڻيون هن سادي ۽ عالمگير طور مڃيل حقيقت کي 
لڪائڻ لاءِ ڪجھ ب نٿيون ڪري سگهن ت هي الاهي ماڻهو, خدا پنهنجي 
پيءُ سان هڪ جسم, سمورين دنيائن کان اڳ ۾ر پيءُ جو پيدا ڪيل ,٫‏ ان 
گهڙيءَ جڏهن اسان سندس پوئلڳن جي لكڻين ۾ هن جي پهرين جهلڪ 
ڏسون ٿا ت هو هڪ انسان آهي. جيڪو تازو ئي فوت ٿي چڪو آهي, جنهن 
جي ساٿي هارين جي هڪ ننڍڙي تولي طرفان عزت ۽ شايد پوڄا ڪئي 
وئي. جن هن کي ڪنهن سمي عيسيٰ. ڊکڻ جي پٽ جي طور تي ڄاتو ٿي. 
يسو ع ۽ هن جا ولي ڊومينڪ. فرانسس. ڪئٿرائن آف سڀنا. محض لفظي 
ڏندڪٿائون , مجازي تصرر, سج. پرھ ڦٽي يا طوفاني ڪڪرن جون 
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انساني شڪليون ن آهن. في الحال عقيدي جي اسان جي حد مان پيراڻشن 
اعليٰ خدا. يهودين جي يهوه جو هڪ جزو پري ڪندي . جنهن کي 
عيسائيت اوائلي يهودي مذهب مان اڌارو ورتو, اسان گهٽ ۾ گهٽ ايترو 
يقين سان چئي سگهون ٿا تہ عيسائي ديومالا جو هر واحد ر ڪن يسو ع 
مسيح. مريمر, سينٽ جان بئپٽسٽ. سينٽ پيٽر: رسول, انجيل لکندڙ ايترا 
ئي مري ويل مرد يا عورتون هئا جيترا سان ڪارلو بوروميو يا سينٽ 
ٿامس آف ڪئئنٽربري يا سينٽ ٿيريسا هئا. جن جي مري وڃڻ کان پوءِ 
الاه يانيم الاهي عزتن سان سندن پوڄا ڪئي ٿي وئي. سمورن انساني 
مذهبن مان هن وڌ ۾ر وڌ ڄاتل مذهب ۾ جيڪو تاريخ جي مڪمل اک آڏو 
پروان چڙهيو, جنهن جا خدا ۽ ولي وڌ ۾ر وڌ چٽي نموني پتو لڳائڻ لائق 
آهن. جنهن جي پوڄا جي هر شيء واحد اوائلي ۽ اڃا تائين حل نہ تيل 
يهودي مذهب جي ديوتا کانسواءِ جنهن جو بڻ بغياد زمانن ۾ اسان لاءِ 
وڃائجي چڪو آهي. کوج لڳائڻ تي آخري ڇنڊ ڇاڻ ۾ر هڪ حقيقي مرد يا 
حقيقي عورت ثابت ٿئي ٿي. هن واحد نڪتي کي ئي مان زبردست اهميت 
وارو سمجهان ٿو ۽ اوائلي جڳن پر هڪ خدا جي تصور جي بڻ بٹياد کي 
ڳولڻ لاء زبردست یا لگ ڀڳگ بي حد چٽي اهميت وارو سمجهان ٿو. ٍ 

ٻئي هنڌ عيسائيت ,٫‏ پنهنجي ارتقا جي بعد جي سفر ۾ 
مڪمل طور تي مثالي آهي.ان جي مرڪزي عزت ماڻيلِ ماڻهوءَ جي عظيم 
ترين قوت ۽ طاقت واري خدا طور ڌيري ڌيري ترقي: ٻين مري ويل مردن 
۽ عورتن جي پو ڄا يا عقيدت ذريعي ثانوي ديوتائن يا ولين جي واأڌ, الاهي 
شخصيتن جي بتدريج ۽ مڪمل طور تي زيردست موروثيت جي واڌ, 
پنهنجن معجزن سميت هڪ قصي جر اُڀرڻ, هڪ مخصوص دينيات, 
فلاسافي ۽ سلسليوار عقيدن جو ٺهڻ . خصوصي فني صورتن جي اُوسر ۽ 
ان سان ٺهڪندڙ رمزيت جي واڌ يا ان کي اپنائڻ, مقدس ڪتابن, رسمن ۽ 
مذهبي طور طريقن جي پيداوار: تقريبن, اسرارن, باظابطہ شموليتن ۽ 
عشائي رباني جو اُڀرڻ, تبرڪن, مقدس هنڌن, مقبرن ۽ لاشن جي تعظيم 
يج 1 جن. آتما. جسمر جي ٻيهر 
جيئري ٿي پوڻ: آخري فيصلي ٫‏ دوزخ. بهشت آمرزندگي ۽ تصورن جي 
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بئي سموري وشال تولي سان ويجهڙو واسطو جيڪي قدير انساني ذهن 
پر عمومي طور تي موت جي سادي حقيقت کي گهيريون وينا آهن. هاتي 
ٻئي پاسي اسان کي اهو ڏسڻ گهرجي ت عيسائيت هڪ مخصوص ٿوري 
حد تائين ڪيئن مثالي مذهب ن آهي. اهو مثالي ن آهي ڇو تہ اهو هڪ 
ارا ريو دا ھب کا كه تن باڻي هت سج ان خالظ 7 
دينيات ۽ سڀ کان مٿي هڪ واحد عظيم خدا اڌارو وٺي ٿو. جيستائين اهو 
ٻين مذهبن کان ڪي ننڍڙيون خصوصيتون وئي ٿو. اسان مشڪل سان 
اهو سچ سان چئي سگهون ٿا ت اهِو مذهبي سرشتن جي سراسري قسم کي 
نن ٿو ظاهر ڪري: ڇو ت تقريباً هر مخصوص نئون عقيدو پاڻ کي پاڻ کان 
اڃا اڳلن عقيدن مٿان بيهاريندو آهي ۽ اڄ اسان لاءِ شايد اها ڳالھ نامسمسڪن 
آهي ت مذهب جي هڪ راقعي ۾ قديم يا اصلي صورت جهڙي ڪنهن شي 
تائين پهچي سگهون . پر عيسائيت بيشڪ سمورن قديم مذهبن کان پري 
بيٺي آهي ٫‏ ان لحاظ کان تہ اها وحدانيت جو تصور, جيڪو مذهبي فلسفي 
جو اوچو سڃاڻپ جو نشان آهي. اڳواٽ تيار حالت ۾ قبول ڪري ٿي . 
جڏهن ت جنهن صاف دليءَ سان اها اسان آڏو اهو ظاهر ڪري ٿي, جيڪو 
عملي طور ان جي عظيم خدا جو هڪ اڌ آهي يعني گليل جو هڪ هاري 
انسان جنهن کي بعد ۾ ديوتا ۽ آسماني بڻايو ويو. ان طرح سان اها اسان 
کي هڪ وک سان ديوتا جي اصليت تائين پهچڻ جو مرقعو فراهم ڪري 
ٿي. پوءِ ب بهرحال جنهن طاقت سان اها پنهنجي عظيم ديوتا ( پيءُ ۽ 
سندس غيرحقيقي طفيلي: پاڪ روح سان گڏ ) جي ٻئي اڌ لاءِ دعويٰ 
ڪري ٿي, جيڪو تمام پراڻي قديميت واروآهي ۽ انساني زندگيءَ کان 
مڪمل طور تي ڪٽيل آهي, ان وقت اها گهٽ ۾ گهٽ خدا کي انساني 
صورت واري سمجهندڙ مذهبن مان وڌ ۾ر وڌ خيالي بڅجي وڃي ٿي . تہ 
پوءِ خدا جي تصور کي ان جي اصلي ذريعي تائين پيڇو ڪرڻ لاءِ اسان 
کي آخر ۾٬‏ عيسائيت جي ان اڻ حل ٿيل عنصر_ يهودي يهوه سان بہ اهو 
ساڳيو ورتاءُ اختيار ڪرڻو پوندو جيڪو اسان عيسيٰ يا ٻڌ جي تصور سان 
لاگو ڪريون ٿا. 

يعني ان کي اسان کي ضرور ائين ڏيکارڻ کپي ت اهو پڻ 
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هڪ انسان جو بي حد بگاڙيل ۽ وڌايل چڙهايل روح آتما آهي. ان کان 
علاو« عيسائيت ان لحاظ کان ب هڪ مثالى مذهب ٫‏ آهى ت اها پاڻ کان 
ار دهيڻ ”ان تا با تا :ايائي اع قا بات تا 
جا خيال پڻ اڌارا حاصل ڪري ٿي جن کي ان جي بنياد وجهندڙايا سندس 
پوڄا جي مک شي جي لاش جي عجيب وغريب نموني غائب ٿي وڃڻ یا 
گهٽ ۾ گهٽ ان جي سڃاڻپ لائق نن رهڻ ڪري اسان جي پنهنجي عيسائي 
مذهبي عمليت جي ڪنهن ب ٻئي ڄاتل روپ جي مقابلي ۽ر گهٽ فطري 
اهميت حاصل آهي . عاليشان چرج. اعليٰ نموني ارتقا ڪيل ملايت 
پرستي. اجتماع جي قرباني. قربانگاھ ۽ تبرڪات اهي سڀ ترقي ڪيل 
عيسائيت پر پنهنجي مڪمل ترين شڪل ۾ درآمد ڪيا ويا آهن پر انهن 
مان هرشيء. جزوي طور اڳلن مذهبن کان اڌاري ورتي وئي آهي ۽ جزوي 
طور ولين ۽ شهيدن, سندن هڏن, سندن مقبرن, سندن ڪهيفن ۽ تبرڪن 
کي محفوظ ڪندڙ ٿانون يا جهن جي ثانوي پوڄا جي چوگرد ڦٽي آهي. 

ايندڙ بابن ۾ مان هڪ خدا جي تصور جي واڌ کي ان جي 
وڏ ۾ وڌ قديم بڻ بشيادن کان ان جي وڌ پر وڌ ارتقا ڪيل روپن تائين ۽ 
اوائلي اڻ ترقي ڪيل ديوتا کان رو ع ڪندي, گهڻ خدائيت کان وحدانيت 
جي اسرڻ تائين جاري رهندي ۽ پوءِ آخر پر هڪ ڀيرو وري عيسائي تصور 
تائين واپس ورندي, سراغ لڳائڻ جو سوچيان ٿو. مختصراً مان خدا جي 
ارتفا عمومي طور خدائن جي ارتقا سان شرو عٹ ڪندي ۽ مختلف نسلن 
مان ٿيندي بتدريج ڏاڪن رستي خصوصي طور تي يهودي. عيسائي ۽ 
مسلم خدا تائين پهچندي اهو ڏيکارڻ جي ڪوشش ڪندس ۽ منزل جنهن 
ڏانهن مان وڌندس اها هوندي جنهن جي اڳ ئي هن تعارفي باب ۾ جهلڪ 
ڏيکاريل آهي يعني اهو ثبوت ت هڪ ديوتا جو تصور پنهنجي اصليت ۾ 
هڪ مئل ماڻهوءَ جي تصور کان جنهن کي اڃا زنده ڀوت يا روح ڪري 
ليکيو ويندو آهي ۽ تمام گهڻو وڌايل یا مافوق الفطري قوتون ۽ صفتون 
بخشيل سمجهيو ويندو آهي, وڌيڪ ڪجه ب ٫ن‏ آهي. 





باب بسد 





بناج پر تا جياساي هاڻي نڪرڻ وارا آهيون. 
ان جي شروعات ۾ ئي اسان کي هڪ چڱي خاصى مشڪلات سان منهن 
ڏيغو پئجي وڃي ٿو .يد ڪا .7-7 
ڪٿا ديو مالا' ((۱1«۱0108) ٻوليءَ َ جي هڪ بيماريءَ َ جو نتيجو آهي . اسا 
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بغياد وحشي انسان جي جنن ۽ ڀوتن. مري ويل ماڻهوءَ ۽ هن جي جسرم يا 
روح بابت خيالن پر ن ملڻو آهي پر لفظن جي معنيٰ جي اوائلي بگاڙن ۾ 
ملغو آهي. جن جو حوالو سج ۽ ڪڪرن جي ظاهر ٿيڻ. هوا ۽ برسات. پرھ 
ڦٽي ۽ شام يعني مجموعي طور تي موسميات جي لقائن ڏانهن ڏنل هو . 
جيڪڏهن آئين آهي ت پوءِ خدا جي تصور کي اواثلي ماڻهن جي سندن 
مغلن بابت ڪچن خيالن مان اخذ ڪرڻ جي اسان جي ڪوشش چتي طرح 
غلط آهي. 

مان ٫نہ‏ ٿو سمجهان ت هي تجويزون درست آهن . مون کي 
لڳي ٿو ت سج. چنڊ ۽ ستارن جي پوڄا. اوائلي مذهب جي هڪ جزي هجن 
بدران, حقيقت ۾ پوڄا جو هڪ بعد ۾ آيل ۽ ٻين ين مان ورتل قسمر 
آهي ۽ ڏند ڪٿا پنهنجين انهن دعرائن ۾ ڀليل آهي جيڪي هر:َ خدا یا 
خدائن جي تصور جي پيدائش پر پنهنجي اهميت لاءِ ڪري ٿي. هن سلسلي 
پر ميدان صاف ڪرڻ خاطر اسان کي بهرحال ڏند ڪَٿا ۽ مذهب جي نسبتي 
بيهڪن وٽان جاج پڙتال ڪرڻ سان صاف شروعات ڪرڻ کپي. 

جديد دانشورن جو هڪ ٽولو جنهن جو مسٽرايڊورڊ ڪلاڊ 
شايد وڌ ۾ وڌ اهل انگريز شارح آهي چئي ٿو۔ ”مذهب خوف مان پيدا ٿيو 
آهي“. اهو عظيمر ۽ پراسرار فطري قوتن کان. جن سان انسان وڪوڙيل 
هوندو آهي. هن جي دهشت ڀَرَ مان ڦٽل آهي. ها ٹي مان ان ڳالھ کان انڪار 
ث ٿو ڪان كؿ متالن خرقتاڪ صر ري راريون ڪهتڻ تا صڃاقي 





هستيون ب حقيقت پر آئين ئي پيدا ٿين ٿيون. مان ڪيٽرن ئي ازدهائن ۽ 
ديون جي. جيڪي سمورن جهنگلي يا ,٫‏ وحشي تصورن ۾ عام جام ملن ٿا 
اهڙي مبهم بڻ بثياد کي فورأ ئي قبول ڪندس. مان مسٽر ڪلاڊ جي 
حوالي ڪري ڇڏيندس اينٽر سڪان شيطان ۽ يهودي شيطان گرينڊ يلس ۽ 
فريڊريڪس سربيرس. برائيرس. دي سائڪلوپپس دي سينٽائرس جو سڄو 
نسل: هنن مان ڪو ب بهرحال هڪ خدا يا ان جهڙي شيءِ ناهي. 

هڪ خدا, جيئن مان ان لفظ کي سمجهان ٿو ۽ جڄيشئن ان 
لفظ کي انسانذات جي اڪثريت هميٿہ کان پئي سمجهيو آهي. هڪ 
مافوق الفطري هستي هوندي آهي جنهن کي تعظيم ڏني ويندي آهي ۽ 
کيس پوڄيو ويندو آهي. اها هستي پنهنجن معتفدن آڏو. بحينثيت 
مجموعي هڪ ٻاجهاري ۽ حفاظت ڪندڙ رشتي جي بينل هوندي آهي, 
جيئن ڊاڪٽر رابرٽسن سمٿ ان ڳالھه ڏانهن سني نموني اشارو ڪري 
ڇڏيو آهي. يقيناً هو هنن کان ڪڏهن ڪڏهن ناراض ب ٿي سگهي ٿو پر هن 
جي ڪاوڙ عارضي ۽ خالص پدران هوندي آهي. هن جو پنهنجن ماڻهن 
ڏانهن مستقل رويو دوستاڻي قسم جو هوندو آهي, هن کي بطور هڪ 
محسن ۽ سخي والد جي پو ڄيو ويندو آهي. خالص هن معنيٰ ۾ ئي اهو 
خدائن جو بڻ بڻياد آهي. جنهن سان اسان جو هتي واسطو آهي. هن فرق 
کي خبرداريءَ سان ذهن ۾ رکندي, اسان کي مذهب جي اهم جُزن تي غور 
ويچار ڪرڻ لاءِ اڳتي وڌڻ گهرجي. جيڪڏهن توهان کي ڪنهن ب ذهين ۽ 
غير بناوٽي ٻار کان اهو پڇو هجي ت ”مذهب ڇا آهي؟“ ت هو ان جو ترت 
جواب نوجوانيءَ جي صاف نظر سان اهو ڏيندو, ”اوھ, ها مذهب معنيٰ 
عبادت ڪرڻ ۽ بائيبل پڙهڻ ۽ حمد ڳائڻ ۽ هر آچر تي چرچ يا گهريلو گرجا 
۾ وڃڻ“. جيڪڏهن توهان کي ڪنهن ذهين ۽ غيربناوٽي هاريءَ کان 
ساڳيو سوال پڇڻو پئي ت هو ب هوبهو ساڳئي نموني هي جواب ڏيندو, 
”ها. مذهب جو مطلب آهي باقاعدگيءَ سان پو ڄا پاٽ ڪرڻ ۽ روزانومهاديو 
کي نذرانو ادا ڪرڻ.“ جيڪڏهن توهان ڪنهن سادي آفريڪِي جهنگليءَ 
کان ساڳيو سوال پڇندوءَ ت هو ب ساڳئي نمو ني ورندي ڏيندو, ” مذهب جو 
مطلب آهي: ديوتائن کي اٿو. تيل. مقامي شراب ۽ ٻڪريءَ جو گوشت 





ڏيڻ” ۽ آخر ۾ِ جيڪڏهن توهان ڪنهن سچي اتالوي ڪنٽا ڊينو کان اهو ئي 
0 جو مطلب آهي بيٻبي اي 
کي موم بٿٽيون ۽ عبادتون پيش ڪرڻ. اجتماعي دعا ۾ حاضري ڀرڻ, هر 
دعوت تي ولين کي ياڊ ڪرڻ” ۽ هي بلڪل صحيح ب هوندا. 

هي ئي پنهنجي جوهر پر بلڪل اها سي آهي. جنهن کي 
اان: ”مذهب: سرن ٿا. خاص مذهبن ۾ موجود اعليٰ دماغن جي خاص 
نغاستن کان علاوه. جيڪي ان ۾ر پنهنجن خاص لاڙن يا تصورن مطابق 
فلسفي جو يا مابعد الطبعيات جو يا اخلاقيات جو يا تصوف جو ٿورو يا 
گهڻو نسخو داخل ڪرڻ جي ڪوشش ڪندا آهن, انسانذات جي وڏي 
اڪثريت آڏو مذهب جو مطلب بلڪل اهو ئي آهي ۽ اهو ئي رهندو پئي آيو 
آهي. انهن ۾ يڪو جيڪا شي عام آهي. اها آهي ريت رسم, يا عمل. 
شريعت. ٿورو يا گهڻو ساڳيون رسمون ملهائڻ. رضاجوئي: عبادت, تعريف 
.ان جو هڪ خاص مجموعو., الاهي رحمتن لاءِ عرض, الاهي غصي يا 
ٻين مصيبتن کان بڄڻ لاءِ التجا ۽ هنن سڀني جي ٻاهرين ۽ نظر ايندڙ 
لاڳاپيل شين يعني قربانگاھ. قرباني, مندر, چرچ. پادري پڅُو, اجتماع, 
مذهبي پوشاڪون ۽ تقريبون وغير. جيڪا شيءِ مذهب لاءِ ان جي وسيع 
معنيٰ ۾ر ضروري ن آهي. اها آهي جيئن ان کي صحيح ڪوٺيو وڃي ٿو. 
ان جو اخلاقي حسو: پوءِ چاهي توهان سڄي دنيا جو مثال وٺو يا ماضي ۽ 
حال , غيراهٳِ ڪتاب ماڻهن, ٻِڌ مت. مسلمانن, عيسائين, وحشي ۽ مهذب 
ماڻهن جو مثال وٺو ۽ جيڪو حقيقت پر تمامر ٿورڙو ضروري آهي. اهو 
آهي مذهب جو فلسفياڻو جٰزو- دينيات 0۱( 1[!:01آايا ڏند ڪٿا, روحاني 
وجودن جو خيالي نظريو. هي نظريو پڪ ئي پڪ ڪن خاص پهلوتئن ۾ هر 
ملڪ يا نسل پر مذهب سان ويجهڙائيءَ سان ڳنڍيل هو ندو آاهي ۽ ديوتائن يا 
خدا بابت ٻڌايل ڪهاڻيون. پو ڄا ڪندڙن جي ذهنن ۾ گهڻي قدر خود ان 
عقيدي سان مليل جليل هونديون آهن . پر آهي. جي بلڪل سختيءَ سان 
چئجي ت مذهب جو صحيح حصو ن هونديون آهن. هڪ لفظ ۾ مان اهو 
دليل ڏيان ٿو تہ مذهب جيئن اهو حقيقت بر آهي عملي هوندو آهي: دينیيات 
يا ڏند ڪٿا جيئن اها حقيقت ۾ر آهي غير عملي. نظرياتي يا ڪتابي هوندي 





آهي. ان کان علاوہ مان اهو پڻ مڃان ٿو ۽ اين ڏيکارڻ جي ڪوشش 
ڪندس ت انهن ٻنهي کي گهڻي ڀاڱي الگ الگ بڻ بشياد ۽ پاڙون آهن ۽ 
انهن ٻنهي ۾ ٻڌي گهڻي حد تائين اتفاقي هوندي آهي ۽ تنهنڪري اهو تہ 
هڪ لاءِ جواب ڏيڻ يا تشريح ڪرڻ ڪنهن ب طرح سان ٻئي لاءِ جواب ڏيڻ 
يا ان جي تشريح ڪرڻ جي مترادف ٫نُ‏ هوندو آهي. 

مذهب ۽ ڏند ڪٿا جي اصليت ۾ موجود هن فرق جي 
گليل مڃتا مان سمجهان ٿو ت ٻن متضاد مڪتب ذڪرن ۾ گهي ڀاڱي 
مفاهمت ڪرائيندي. جيڪي موجودہ حالتن پر انساني خيالن جي ارتقا ۾. 
قن دلجدنپ مفستلي:تي غام راءِ کي اهڪبش جن وچ .پر -ورهاني؛ ڇڍن يا 
هڪ پاسي اسان وٽ تشريح نگارن جو ڏند ڪٿائي اسڪول آهي. پو. اهي 
صرف لسانوي جيئن پروفيسر مئڪس مُلر هجن يا واضح نموئي بشرياتي 
هجن جيئن مسٽرائنڊريولئنگ جيڪي ان مسئلي تي حملو خالص ڏند ڪٿا 
يا نظرثي جي نقط نگاھ کان ڪندا آهن. ٻئي پاسي اسان وٽ تشريح اران 
جو خالص مذهبي اسڪول آهي جيئن مسٽرهريرٽ اسپينسر ۽ ڪنهسن حد 
تائين مسٽرٽائلر جيڪي ان مسئلي تي حملو عمل يا حقيقي مذهب جي 
نقط نگاھ کان ڪندا آهن. پهريون مڪتبہ فڪر منهنجي خيال ۾ اها ڳالھ 
سمجهڻ پر ناڪامر ويو آهي جنهن شي کي اهو مذهب جو بڻ بشياد 
سمجهي رهيو آهي . اهو مذهب جو بڻ بشياد صفا آهي ئي نہِ يعني نہ 
عبادت جو جيڪا سمورين مذهبي رسمن جي پوثواريءَ جو مرڪز آهي ۽ 
ن مندر, نہ قربانگاھ. ن پادري ۽ ن ئي نذراني جو جيڪي مذهب جا ٻاهريان 
اظهار آهن پر اهو رڳو ڏند ڪٿا يا جڙتو افساني جو بڻ بغياد آهي. ٻئي 
طرف ٻيو مڪتبہ ذفڪرجيڪو ان سموري جي بڻ بڻياد جي صحيح تشريح 
پيش ڪندي جيڪو مذهب پر لازمي ۽ مرڪزي آهي . پنهنجن مخالفن جي 
ڪر جي اهميت کي پنهنجي ڪم جي بلڪل اب قرار ڏيندي شايد گهٽائي 
ڇڏيو آهي. بجاء اهو قبول ڪندي ت ان جو ڪهڙو حصو ساڳي جاچج پڙتال 
جي هڪ الگ پر لاڳاپيل شاخ ۾ر هڪ واڌاري جي روشنيءَ ۾ سچو ٿي 


مختصر هي ت جيڪڏهن هتي تجويز ڪيل خيال درست 





آهي ت پوء هربرٽ اسپينر ۽ ٽائلر. مذهب جي بڻ بڻياد جي سچي نظرئي جو 
رستو صاف ڪري ڇڏيو آهي. مئشڪس سُلر۔ لننگ ۽ ٻين ڏند ڪٿاني 
ماهرن. دذند ڪٿا يا ان جي وڌيڪ جديد مترادف ۽ جانشين _دينيات جي بڻ 
تج 3 جج 
جو هڪ مختصر خاڪو مذهب جي هن لازمي طور عملي تصور کي چتي 
صورت پر آڻي بيهاريندو جيڪو فرضن جي هڪ مجموعي تي بيٺل آهي, 
جن کي انساني نفسيات جي قديم ذخيري اٿٽر بغائي ڇڏيو آهي. پوءِ اهو 
ڏنو ويندو ت مذهب ۾ر جيڪا شيء بنيادي ۽ لازمي آهي. اها آهي رسمن يا 
شرعي طريقن جو مجموعو. جيڪو انساني نشونما جي سمورين منزلن 
دوران ساڳيو يا تقريباً ساڳيو رهندو پيو اچي. باوجود ڏند ڪٿائي یا 
ڪتابي نظرئي ۾ تبديلين جي ۽ مذهب ۾ جيڪا شيء ڦرندڙ گهرندڙ آهي, 
اها آهي ان جي گونا گون رسمن ۽ تقريسن لاءِ پيش ڪيل خاص زباني 
تشريح يا فلسفياڻوجواز. 

مذهب پنهنجي سادي ۾ سادي هيل تائين زنده وحشي 
روپ ۾ مڪمل طور ۽ خالصتاً تعظيم جي اهڙن عملن تي مشتمل آهي 
جيڪي زنده ماڻهن طرفان پنهنجن مري ويلن جي لاشن تي پيش ڪيا ويندا 
آهن. هن سلسلي پر مان اهو ڏيکارڻ جي ڪوشش ڪندس ت وڌ ۾ وڌ 
مهذب سماجن ۾ موجود مذهب جي وڌ پر وڌ ارتقا ڪيل جديد روپ ۾۾ر بہ 
تعظيم جا بلڪل ساڳيا عمل اڃا تائين مذهب جو جوهر ناهن ٿا , پوءِ اهي 
سنئون سڌو مري ويلن ڏانهن ياروحن ڏانهن هجن یا اڻ سڌي طرح ديوتائن 
ڏانهن هجن, جيڪي ڪڏهن روح هئا يا انهن مان پيدا ٿيل هئا. پر شرو ۽ 
۾ مان مذهب جي اصل ماهيت جا ان جي سڀ کان هيناهين موجود وحشي 
روڀ ۾ ڪجھ سادا مثال پيش ڪرڻ جي ڪوشش ڪندس. 

هتي هڪ خاڪي جي صورت ۾ر پر مسٽرمئڪ ڊونالڊ جي 
پنهنجن لفظن ۾ آهي خيال ۽ مشاهدا پيش ڪجن ٿا. جيڪي هن خبردار ۽ 
صحيح جاچ ڪندڙ ماڻهوءَ آفريڪا جي مرڪز جي قبيلن ۾ر راثئج ڏٺا. جن 
قبيلن ۾ هو رهيو, آاهي” اهو چوڻ ر يڪر!ء آهن ت جسم کان ٻاهر ڪاشيء 
آهي. جنهن کي هو رزوح (11117٣5)ڪوئن‏ ٿا. اهو روح هر انسان جي جسم 





کي موت رقت خيرآباد ڪري ويندو آهي.” هي تقريبا هڪ عالمگير عقيدو 
آهي. جيتوڻيڪ اهو ايترو قديمر نن آهي. هن عقيدي جي ضروري اصليت 
جي كو ج هربرت اسپينسر ۽ مسٽرليسٽر وارڊ طرفان سٺي نموني ڪئي 
وني آهي. 

”ڇا هي روخَ ڪڏهن مرندا بہ آهن؟" مسٽرمئڪ ڊو نالڊ 
پڇي ٿو. هو جواب ڏئي ٿو. ڪي.“ مون يقين سان اهو ٻڌو آهي تہ اهو 
ممڪن آهي ت ڪنهن مصيبت پيدا ڪندڙ روح کي قتل ڪيو وڃي: ٻيا 
تا تا اي تا 

ڪي جيئن ڪُمپامايا چيراسُولو اهو چون ٿا ” تون مون 
کان پڇين ٿو ت ماڻهوءَ جو روح ڪڏهن مرندو ب آهي. مان توکي اهو نہ ٿو 
ٻڌائي سگهان . مان ڪڏهن ب روحن جي دنيا پر ن ويو آهيان پر هن ڳالھ 
جي مونکي پڪ آهي ت روح تمامر ڊگهي عرصي تائين جيئرا رهندا آهن.“ 
هن سوال تي ت ”خداديوتا ڪير هو ندا آهن؟“ مسٽر مڪ ڊونالڊ چئي ٿو, 
”مقدس ڪتابن جي سمورن ترجمن پر جتي بہ اسان لفظ ”خدا“ ڏنو, اتي 
اسان لفظ ”مُلنگو“ ((101ل1.!(ا1«)استعمال ڪيو پر هي لفظ مقامي ماڻهن 
طرفان مکكيہ طور تي روح لاءِ هڪ عام نالي طور استعمال ڪيو ويندو 
آهي .ول مهج روح کي ”ملنگو“ سڏيو ويندو آهي ۽ ازڙانده 
ماڻهن جون سموريون عبادتون ۽ نذرانا مئل ماڻھن جي اهڙن روحن کي 
پيش ڪيا ويندا آهن. هتي ئي اسان کي مقامي مذهب جو عظيم مرڪز 
ملي ٿو. ”مڪلن جا روح. جيئرن جا ديوتا آهن.“ ” هي ديوتا ڪٿي لڌا وڃن 
ٿا؟ قبر تي؟ ن...... انهن جو ديوتا, قبر ۾ر پوريل جسر ن آهي پر روح آهي 
۽ اهي ان کي ان جڳھ تي ڳولي هٿ ڪن ٿا جتي سندن وڇڙي ويل مائٽ 
هنن سان آخري وقت ۾ر گڏ هو. اهو هنڌ مري ويل ماڻهوءَ جي گهر جي اڱڻ 
تي موجود وڏو وڻ هوندو آهي. جيڪو هنن جو مندر هوندو آهي ۽ 
جيڪڏهن اتي ڪو ب وڻ ڦٽل ہن هوندو آهي ت هو اتي هڪ ننڍڙو ڇاپرو 
کڙو ڪري ڇڏيندا آهن ۽ اتي ئي پنهنجيون ساديون رسمون ادا ڪندا آهن. 
جيڪڏهن اهو هنڌ تمام گهڻو عوامي بڻجي ويندو آهي ت پوءِ نذرانن جي 
بي حرمتي ٿي سگهندي آهي ۽ ان مقدس مقام کي پوء ڪنهن خوبصورت 





رڻ هيٺان خبرداريءَ سان چونڊ ڪيل هڪ هنڌ ڏانهن منتقل ڪيو ويندو 
آهي. اڪثر ڪري هڪ ماتهو خود پنهنجي بستري جي مٿن کان پنهنجي 
سر جي پاسي تي نذرانو پيش ڪندو آهي. هن جي خواهش هو ٿلاين .اهْټ ٬ٿټ‏ 
جيئن هو سمهي ت سندس ديوتا هن وٽ اچي ۽ هن جي ڪنن پر سرٻاٿٽ 
ڪري.” ۽ هتي ئي وري اسان کي فطرت جي پوڄا جو بڻ بڻياد ملي ٿو. 

”هڪ جهوئي قبيلائي سردار جي روح کي پنهنجي رهڻ 
لاءِ هڪ سڄو پهاڙ گهرجي. پر هو مك طور تي ڪڪرن واري پهاڙي 
چوٽيءَ تي رهندو آهي. اتي هو پنهنجن معتقدن جي پوڄا قبول ڪرڻ لا ۽ 
سندن پوڄائن جي بدلي ۾ مٿن هيٺ تازگي بخشيندڙ برساتون موڪلڻ لاءِ 
ويٺو هوندو آهي.“ 

مذهب جي ارتقا ۾ هنن اهم جزن يعني ديوتا. پوڄا. 
نذرانن. تحفن. مقدس مقامن. مندرن جهڑو ئي ضروري پادرشاهيءَ جو 
وجود آهي. مرڪزي آفريڪي باشندا هن خاص منزل تائين ڪيشن پهتا. 
ملاحض فرمايو: 

”ديوتائن کي ويجهو وڃڻ ۾ هڪ خاص قسم جو اداب و 
احترام اختيار ڪيو ويندو آهي. ڪنهن ب حالت پر هڪ ننڍڙو ڇوڪرو يا 
ڇوڪري . هنن ديوتائن ڏانهن ن ٿو وڃي سگهي. ٫ن‏ ئي اهڙو ماڻهو هَن 
ڏانهن وڃي سگهي ٿو جيڪو معجزن وقت موجود نن رهيو هوندو آهي. ان 
سلسلي ۾ عام لياقت هيءَ آهي ت ان ماڻهوءَ عمر جي هڪ خاص حد حاصل 
ڪئي هجي. يعني اٽڪل ٻارنهن يا چوڏنهن سال ۽ کيس پنهنجو هڪ گهر 
هجي. غلام ورلي پو ڄا ڪندا آهن. صرف تڏهن جڏهن هنن ڪو خواب ڏٺو 
هوندو آهي. اهي ٻار جن ڪو خواب ڏٺو هو ندو آهي . پنهنجي ما کي اهو 
خواب ٻڌائيندا آهن جيڪا پوءِ هنن جي بدران. ديو تا وٽ ويندي آهي ( ديوتا 
لاءِ هڪ تحفو کي وڃڻ ضروري هوندو آهي . ميا وت اهو نئ 
هو ندو آهي.(“ 


”خوابن جي معاملي ۽ اهڑن ڪجه ٻين نجي مسئلن کان 
سواء . باقي ٻئي ڪنهن ب ماڻهرءَ لاءِ ديوتائن تائين پهچڻ عام رواجي ڳالھ 
ہ هوندي آهي . سواءِ ڳوٺ جي چڱي مڑڙس جي. اهو مڃيل اعليٰ پادري. 





ٻائو يا پنڊت ٿي هو ندو اهم ى. جيڪو گوٺ ہ رهندڙ سمورن مانهن جي 
ند آهين... .ي ات اي گهيتن ابفترادين 
طور پو ڄا نن ڪندا آهن جيئن ڳوئن يا برادرين مر هوندو آهي. انهن جو 
مذهب هڪ نجي معاملي کان وڌيڪ هڪ عوامي معاملو هو ندو آهي.” 

پر 0000007 ملان 
پنڊت پروهت (157ا۽آ) ڇو ضروري آهن؟ رشتو ڪنهن جي سفارش ڪرن 
يا وچ پر پوڻ لاءِ هميشہ هڪ سٺو بنياد هوندو آهي. هڪ مصالحت 
ڪرائيندڙ ضروري هوندو آهي. مسٽرمئڪ ڊونالڊ چني ٿو گراٽ چين 
چڱي مڙس کي پادرائپ لاءِ هڪ وڌيڪ سبب هوندو آهي. آهي هن جا 
رشتيدار هوندا آهن. جيڪي ڳوٺ جا ديوتا هوندا آهن هر ماڻهو جيڪو 
ڳوٺ پر رهندو آهي. انهن ديوتائن کي سجاڻيندو آهي. پر جيڪڏهن انهن 
مان ڪو ٻئي ڳوٺ ڏانهن هليو ويندو آهي. ت هو پنهنجا ديوتا ب بدلائي 
ڇڏيندو آهي. هاڻي هو پنهنجي نئين سردار جي ديوتائن کي مڃيندر آهي 
ڪو ب ماڻهو ڪنهن ب ڳوٺ جي ديوتا يا ديوتائن جي جيڪڏهن پوڄا ڪر 
چاهيندو آهي ت پو: هو قدرتي طور اها پوڄا ڳوٺ جي چڱي مڙس حى 
معرفت پيش ڪرڻ چاهيندو آهي ڇو ت ڳوٺ جو چڱو مڙس ڳوٺ جي 
ديوتا جو ويجهو مائٽ هوندو آهي ۽ کيس هڪ اجنبيءَ جي پيٽ ۾ وڏ با 
بهٽر نموئي ٻڌي وڃڻ جي توقع ڪري سگهبي آهي. اڳتي هلي ڪمہ. سہ: 
۽ فطري چونڊ روح کان ديوتا تائين جي تبديلي-: کي ممڪن بتاثن لکا 
جيڪڏهن ان کي صحيح صحيح ائين ڪوئجي ت 

”پو مقامي ماتهن جا ديوتا ايترا تہ گهٹا ٿي وڃن نا 
جيترا سندن مري ويل رشتيدار. پوءِ سڀني جي پوڄا ڪرڻ ناممڪنن ٽن 
پوي ٿي . ان ڪري لاز 099999099 
ظاهر ڪري آيا آهيون ت هر پوڄاري قدرتي طور تي پنهنجن صري ٫ربل‏ 
مائتن جي روحن ڏانهن ئي مڑندو آهي پر پوءِ هن جا ديو تا گَهنا هو ندا آهن 
۽ وڌيڪ چونڊ ڪندي هو رڳو انهن ديوتائن جي. برا ضريڂ تي ااڪبشا 
د. ته 03 ۾ وڌ ويجها هرندا 
آهن: اهڙي طرح ڳوٺ جو چكو مڙس پاڻ کي پنهنجي پڙڏاڏي جي بڙڌادي 





متعلق پريشان ن ڪندو. هو پنهنجو نذرانو پنهنجي ويجهي ۾ ويجهي 
پيشرو بزرگ کي پيش ڪندو ۽ چوندو: 

”اي بابا!ُ مان تنهنجن سمورن مائٽن کي ڪر نہ ٿو 
سڃاڻان. تون انهن کي ڄاڻين ٿو انهن کي پاڻ سان گڏ ماني کكائڻ جي 
ڪوٺ ڏئي. نذرانو صرف هن لاءِ نہ هوندو آهي . پر هن لا ۽ هن جي 
سمورن مائٽن لا هوندو آهي.” عام رواجي روح ان پيڙهيءَ سان گڏ جلد 
ئي وسارجي ويندا آهن . جنهن انهن کي ڄاتو هو ندو آهي. پر ضَن ٿورڙن 
چونڊ روحن جي معاملي ۾ ائين ن ٿيندو آهي جيئن وحشي شهنشاهتن جا 
جوليس سيزر: نيپولين. شارلمين ۽ تيمور وغير " هڪ عظيم سردار 
جيڪو پنهنجين جنگين ۾ ڪامياب ٿي ويو هوندو آهي. ايترو جلد نن 
وساريو ويندو آهي. هو ڪنهن پهاڙ يا نديءَ جو ديوتا بغجي سگهي ٿو ۽ 
بطور هڪ مقامي ديوتا جي پنهنجن پو نئيرن جي ان جڳھ تان غائب ٿي 
وڃڻ جي ڪافي عرصي کان پوءِ ب عقيدت ۽ احترام ماڻي سگهي ٿو. 

جڏهن ڪا التجا هوندي آهي يا مينهن وسندو آهي تہ ڳوٺ 
جا رهاڪو. پنهنجن ابن ڏاڏن جي ايتري پو ڄا نہ ڪندا آهن, جيتري هو 
سامهون واري پهاڙ جي ديوتا جي ڪندا آهن. جنهن جي ڪلهن تي اهي 
عظيم بادل ڇانيل هوندا آهن . (ننڍن پهاڙن کي ورلي ڪنهن ديوتا جو نالو 
ڏنو ويندو آهي) ت ‏ ِ‫ مون کي لڳي ٿو. هنن سمورين ڳالهين مان اسان 
عمومي طور تي مذهب جي اشد ضروري ۽ عالمگير خاصيتن کي حاصل 
ڪريون ٿا. مري ويل شخص جي مقبري تي هن جي ررح کي خوش ڪرڻ 
لاءِ جيڪي تحفا آندا وڃن ٿا. انهن ۾ اسان کي سمورين پوڄائن جو 
مرڪزي عنصر ۽ سمورن عقيدن پوءِ اهي هاڻوڪا هجن يا پراڻا,. جي عملي 
ڪنجي ملي ٿي. ان جي برعڪس ڏندڪٿائي ماهر اسان کي پوڄا ۽ قربانيءَ 
جي اصليت متعلق ڪجھ ب ٫‏ ٿا ٻڌائن: اهي ڇڙو اسان کي مخصوص 
ديوتائن جي ڪهاڻين سان ٽرخائن ٿا. اهو واضح ڪرڻ کان سواءِ تہ انهن 
ديوتائن کي آخر ڪيئن پو ڄيو وڃڻ لڳو. 

ڏند ڪٿا هونئن پنهنجي طور تي هڪ تمام ٿي دلچسپ 
مطالعو آهي پر ديوتائن يا ولين متعلق ڪهاڻين ۽افسانن جي هڪ جهڳگتٽي 





کي جنهن ۾ مشڪل سان عمل يا قربانيءَ جو ڪَو واحد جيثرو جاڳندو 
عنصر موجود هو ندو آهي. مذهب ڪَري مڃڻ مون کي انساني جاچج پڙتال 
جي ٻن مڪمل طور تي الگ الگ اخن کي پاڻ ۾ منجهائڻ لڳي ٿو. 
ڪپاڻين جي اصليت جو پوڄا جي اصليت سان ڪنهن ب طرح جو ڪو بہ 
واسطو ن آهي. ٻئي پاسي جڏهن اسان مڪڊ و نالڊ جو هڪ مقامي تدفين جي 
رسم جو احوال پڙهڻ لڳون ٿا ت پوءِ اسان هڪد هڪ مڪمل طور تي 
مختلف رستي تي اچي وڃون ٿا. اسين پوءِ قربانيءَ جي قديم ڏيکن ۽ 
مذهب جي بڻ بشياد کي ڏسون ٿا. 

”مئل ماڻهوءَ سان گڏ هن جي ملڪيت جو چڱو چو کو 
حصو ب پوريو ويندو آهي. اسان اڳ ئي اهو ڏسي چڪا آهيون تہ هن سان 
گڏ هن جو بسترو ب پوريو ويندو آهي ۽ هن جا سڀ ڪپڙا ب. جيڪڏهن هن 
وٽ هاٽيءَ جا ڪئين ڏند هوندا آهن ت پوءِ انهن مان هڪ يا وڌيڪ ڏندن 
کي ٻن پٿرن سان پيسي هن جي ڀرسان رکيو ويندو آهي. مغين کي پڻ 
ساڳئي نموني پيسيو ويندو آهي. هي احتياط ان ڪري ڪيا ويندا آهن تہ 
جيئن ڏائڻ کي هاڻيءَ جي ڏندن یا مين کي استعمال ڪرڻ کان روڪي 
سگهجي ۱ ڏائڻ کي هن جي موت لاءِ جوابده سمجهيو ويندو آهي): 

جيڪڏهن مري ويل ماڻهوءَ وٽ ڪيترا ئي غلام رکيل 
هوندا آهن, ت پوءِ قبر لاءِ هڪ وڏي کڏ کوٽي ويندي آهي, غلامن کي پوءِ 
اڳيان آندو ويندو آهي . انهن کي ان قبر پر يا تہ زنده دذن ڪيو ويندو آهي 
یا وري مري ويل جا وارث انهن سڀني جا ڳلا ڪپي ڇڏيندا آهن. پوءِ انهن 
جي مالڪ يا مالڪڻ جو لاش انهن جي لاشن مٿان رکيو ويندو آهي ۽ قبر 
کي بند ڪيو ويندو آهي.“ 

ان کان پوءِ عورتون پنهنجي کاڌي جي نذرانن سان اكيون 
اينديون آهن ۽ قبر جي سيرانديءَ کان اهي رکي ڇڏينديون آهن. ٿانوءَ جن 
۾ر اهو کاڌو رکي آندو ويندو آهي, اتي ئي ڇڏيا ويندا آهن. اهو دلو جنهن ۾ر 
مري ويل جي پيئڻ جو پاڻي پيل هوندو آهي ۽ هن جو پيئڻ جو ٿانرُ پڻ هن 
سان گڏ ڇڏيا ويندا آهن. هي پڻ ڏائڻ طرفان استعمال ٿي سگهن ٿا ان 
ڪري دلي ۾ هڪ سوراخ ڪيو ويندو آهي ۽ پيئڻ جي پياليءَ کي ٽوڙيو 





ويندو آهي. 
ڪڏهن ڪڏهڻ مري ويل ماڻهوءَ َ کي هن جي پنهنجي گهر 

يا جهڳڱي ۾ دنن ڪيو ويندو آهي. هن صورتحال پر ان گهر کي ڊأضو ان 
ويندو آهي پر ان کي عام طور تي ڪٻڙي سان ڍڪيو ويندو آهي ۽ ان جو 
أكّڂ نذرانن پيش ڪرڻ جو هنڌ ٿي ويندو آهي. اهڙي طرح ان مري ويل 
ماڻهوءَ جو پراتو گهر, هڪ طرح جو مندر ٿي پوندو آهي رق ويل 
ماڻهو هاڻي روحاني دنيا ۾ هوندو آهي ۽ نذرانا ۽ پوڄا حاصل ڪندو آهي: 
هن سان هيئن مخاطب ٿبو آهي. ”اسان جو عظيم روح جيڪو گدري ويو 
آهي, جيڪڏهن ڪو ئي ب هن کي خواب ۾ر ڏسندو اهي تہ يڪدم اهو 
نتيجو ڪڍيو ويندو آهي تہ روح ڪنهن مسئلي تي پريشان آهي. گهڻي قدر 
ائين لڳندو آهي ت هو پنهنجي ساٿ لاءِ بچي ويل ماڻهن مان ڪنهن کي 
پنهنجي ساٿيءَ طور وٺي وڃڻ چاهيندو آهي. ان ڪري خواب ڏسندڙ شځخص 
ان روح کي هڪ نذراني ذريعي خوش ڪرڻ لاءِ تڪڙ ڪندو آهي.“ 

مري ويل جو هي سماج ايترو ت حقيقي هوندو آهي جو 
مسٽر مڪڊو نالڊ چئي ٿو 

”قبر کان مٿاهين دنيا ڏانهن قاصد اماڻڻ جي رس مغربي 
ڪناري تي ڏٺي وئي آهي. هڪ سردار هڪ غلام کي سڏيندو آهي, هن کي 
هڪ پيغام ڏيندو آهي ۽ پوءِ هن جي سِسي ڪپي ڇڏيندو آهي. جيڪڏهن 
سردار ڪا ڳالھ جيڪا هن چوڻ چاهي ٿي وساري ويهندو آهي تہ پوءِ هو 
وري هڪ ٻئي غلاہِ کي قتل ڪري. ان کي پيغام طور مٿي اماڻيندو 
َّ 

مون هن تازي ۽ انتهائي لائق ڪتاب مان ايري تفصيل 
سان حوالا ڏنا آهن , ڇاڪاڻ ت مان ان حقيقت کي هڪ مضبهط نجات ڏيڻ 
چاهيان ٿو تہ اسانجين پنهنجين اکين آڏو نئين نمو ني رو زانو نون ديوتائن 
۽ ديوين جي مڪمل پيدائش جاري وساري آهيءِ ان سان گڏ انهن سمورين 
ين جي پيدائش جيڪا مذهب لاءِ وڌ ۾ وڌ مرڪزي ۽ لازمي آهن يعني 
ادا مندر, قربانگاھ , پادري شاهي. قرباني. ڏند ڪٿائي اسان کي 


جيڪو ڪجھ ب سج. چنڊ. پرھ ڦٽيءَ يا طوفاني ڪڪرن. ننڍڙي ڳاڙهي 


تصور ديوتا جي ارتقا 





گهرڙي تن بيواري ڪندڙ اهوڊ تا سنڊريلا اج اشيش ي٬هي.‏ سننڊل امتعالق 
ٻڌائي سگهن ٿا. اهو ڪنهن ب طرح سان مذهب جي بڻ بڻياد جي ويجهو ان 
جي انهن مرڪزي ۽ عالمگير جُزن پر ن ٿو اچي. 

اهي ڪپاتيون يا قياس آرايون اسان جي نسل جي خيالن 
جي تاريخ ۾ بطور اضافن جي زبردست دلچسپي ۽ اهميت واريون ت ٿي 
سگهن ٿيون پر ڪيو پڊ يا سائڪي جي ڏند ڪٿا پر وحشي بقا متعلق اهڙي 
ڪا ب شي ڪانهي. جيڪا اسان سکي سگهون يا ڪرو نوس جي ٻارن جي 
ڏند ڪٿا ۾ موجود قديم فلڪيات ڪنهن ب طرح سان خدا جي بڻ بغياد يا 
پوڄا جي. عبادت جي. مذهبي رسمن جي. مندرن جي. چرچ جي: قربانيءَ 
جي. اجتماع يا ٻئي ڪنهن اهڙي جزي جي. جنهن کي اسان ٺوس معنيٰ ۾ 
مذهب سمجهون ٿا بڻ بقياد ڏانهن اسان کي هڪ انچ ب ويجهو ٿيڻ ۾ مدد 
ٿي ڪري. 

هي ڏندڪٿائون ڪڏهن فلسفياڻيون ڌڪي بازيون ٿي 
سگهن ٿيون ۽ ڪڏهن قديم لوڪ ڪهاڻيون پر آهي يقيني طور مذهب جا 
سچ ن آهن. ٻئي پاسي اهي جيريون جاڳنديون حقيقتون, جن کي هتي هڪ 
خبردار صحيح ۽ سڌي سادي مشاهدو ڪندڙ سادي نموئي بيان ڪيو آهي: 
جن کي ٽائلر: اسپينسر ۽ ٻين ڏاهن طرفان ڪني ڪيل سوين ساڳين 
حقيقتن جي پٺڀرائي حاصل آهي , مذهب جي مرڪزي حصي ۽ جوهر جي 
بڻ بڻياد کي. جيئن ان تي سَڄي دنيا پر عالمگير نموني عمل ڪيو ٿو 
وڃي. هڪدم سمجهڻ ۾ ضرور اسان جي مدد ڪن ٿيون. 

في الحال ڏند ڪڻائي ۽ فلڪياتي جُزي کي پاسيرو 
رکلداي. جيڪُز آڪثر ڪري مقادي نين جي شليغي. ياترا مايا انهتاڻي 
رنگين يورپي تفصيلن ۾ر موجود سنئين سڌين مذهبي حقيقتن کي لڪائڻ 
لا اڳيان اچي وڃي ٿو٫‏ سمورن مذهبن پنٺيان موجود سچن طور اسان آخر 
يقت پر ڇا ٿثاا يسو ٣‏ 

اهو ت سموري دنيا پر انسانذات ۾ بلڪل آاهي ساڳيون 
رسمون/عمل (هء:۱:ه:٣)‏ رائج آهن جيڪي وحشي وچ آفريڪي باشندن ۾ 
رائج آهن, رسمون جن جو لاڳاپو ساڳين قديم تصورن سان هربرٽ 





اسپينسر طرفان ڪثير انداز پر ثابت صڪَيو و يو آهي: 7 رسمون جن هر 
ضروري عنصر هوندو آهي۔ هڪ روحائي هستيء يا هستين کي مجائڻ يا 
سندن چاپلوسي ڪرڻ. جيڪي مري ويلن جي آتمائن يا روحن مان ورتل 
هو نديون آهن ۽ کين هر لحاظ کان انهن جهڙو ساڳيو تصور ڪيو ويندو 
آهي. سواءِ انسانن جي روحن ۾ر پوشيده خصلتن جي عظمت جي. سروليمر 
هنٽر چوي ٿو. جڏهن ب هندستاني ڳوناتن کان سندن مذهب جي باري ۾ 
پڇيو ويندو آهي. ت هر صورت م ساڳيو ئي جواب ملندو آهي. ” عام 
ماڻهن کي مذهب جي تصورن جي ڪا ب خبر نہ هوندي آهي پر ان کي 
(رسمن جي لحاظ کان) صحيح نموني ڪرڻ ۽ ڳوٺ جي ديوتا کي پوڄڻ ئي 
هئن لاءِ مذهب جو مطلب هو ندو آهي.“ 

ٿورن لفظن ۾ر مان چوان ٿو ت مذهب مكي طور تي اها 
شيءِ ناهي جنهن کي عيسائي استعمال جي غلط مشابهت اسان کان ان کي 
غلط نموني عقيدو یا ايمان سڏرائي ٿي پر سادي نموني ۽ خالصتاً اهو 
تقريب. رس يا طريقو آهي . ۽ مان ائين چوڻ ۾ر خوش آهيان تہ گهٽ ۾ر 
گهٽ اوائلي سامي زمانن لاءِ پروفيسر رابرٽ سن سمٿ ب ساڳئي خيال جو 
آهي. رومن مذهب هڪدر پاڻ کي هڪ شهري یا قومي ۽ هڪ نجي یا 
خانداني مذهب ۾ر ورهائي ڇڏي ٿو. هنن وٽ عظيم ديوتا (مقامي يا ٻين 
وتان ورتل) هئا جن جي رياست کلي عامم پوڄا ڪئي ٿي, جهڙي نموئي وچ 
آفريڪي قبيلا پنهنجي قبيلائي سردار جي بزرگن جي پوڄا ڪندا آهن ۽ 
هنن وٽ پنهنجا مفامي ديوتا.... لئرس ۽ پينيٽس بہ هئا. جن کل خاندان 
پنهنجي ئي گهر پر پو ڄيو ٿي ۽ جن جو نالو ئي اهو ڏيکاري ٿو تہ آهي 
پنهنجي اسنليتٹء بڻ بقباداپر ملا ايت ڏاڌن چا دح ها ۽ حيتن حقيقي 
يا عملي هندو مذهب مك طور تي ننڍڙن مقامي ۽ خانداني ديوتائن يا 
برهمڻ ديومالا مان چونڊيل مک ديوتا کي چانور. ٻاجهري ۽ گيھ پيش 
ڪرڻ تي مشتمل هوندو آهي تهڙي نموني حقيقي يا عملي رومن مذهب ب 
مکي طور تي خاص ديوتائن (پينيٽس) کي گهريلو قربانگاھ تي پيش ڪيل 
قربائيءَ تي مشتمل هوندو آهي. 

پنهنجي دليل جي هن ڏاڪي تي مان اهو ڏيکارڻ جي 





بقل يز يركن سن ڪين ايرو ني بيس . مناگشٹي. تن تي:قدينف: 
اڪيڊين جي مذهب جي بنياد ۾ مري ويل بزرگن جي پوڄا ۽ شمانزم ۱ جن 
ٻين مشاهدو ڪندڙن مصرين ۽ جاپانين لاء ساڳيو ڪم سر انجام ڏنو آهي. 
۽ ڪيئن ٫‏ ساڳين (مذهبي) ريٽن قزسمن کي لڌو ويو آهي ٫‏ يونانين ۽ 
اميزو لوم پر. يهودين ۽ نڪارا گوئا جي رهواسين ۾ر. اوائلي انگريز ۽ 
کوٽائي ڪندڙ هندستانين ۾ خود اسان جن آريائي ابن ڏاڏن ۽ اينڊ اسن 
ٻيٽن جي رهواسين ۾ر. سفر جو هر تازو داستان اهڙن مثالن سان ڀريو پيو 
آهي. اهي ماڻهو جيڪي هن مسئلي تي سمورن ثبوتن کي لڙائيءَ جي 
ميدان ۾ ڪمربست ٿيل ڏسڻ چاهين ٿا. انهن کي رڳو مسٽرهربرٽ 
اسپينسر جي ڪتاب ”پرنسپلز آف سوشولاجي“ جي پهرئين جلد کي پڑهڻ 

هن باب پر جيڪا شيءِ اسان جو ٿورو وڌيڪ توجھ گهري 
ٿي, اهو ان حقيقت ڏانهن پيش بينيءَ طور ڌيان ڌرڻ آهي ت خود عيسائيت 
پر ب اهو ساڳيو قديم عنصر: ان سموري جي مرڪز طور اڄ ب جيئرو آهي. 
جنهن کي دينيءَ جي مقابلي پر بلڪل واضح طرر تي مذهبي سمجهيو 
وڃي ٿو. مان هي فقرا هتي عارضي طور تي ڌيان ٿو ت جيُشن پڙهندڙ اهو 
بهتر نموني سمجهي سگهي ت اسان جي جاچ پڙتال هن کي نيٺ ڪهڙي 
منزل ڏانهن وئي ويندي. 

ولين يا شهيدن جون نشانيون. چرچن بر قربانگاهن هينان 
رکڻ هڪ عالمگير عيسائي رسمر آهي. ان ڪري انجيلي سينٽ مرقس جو 
لاش وينس جي سينٽ مرقس چرج جي اوچي قربانگاھ هينان پيو آهي ۽ 
اٽليءَ جي ٻئي هر چر ج يا گهريلو گرجا پر تبرڪن کي سانڍي رکندڙ ٿانو 
خود قربانگاھ ۾ محفوظ ڪيل هوندو آهي. لاطيني چرچ ۾ هي اصول 
ايترو تہ سٺي نموني سمجهيل آهي جو ان کي هن چوڻيءَ ۾ پڪو پختو 
ڪيو ويو آهي ت ” ن نشاني, ن قربانگاھ. “ عشائي رباني جي رسم جي 
قرباني اهڙي هڪ قربانگاھ تي عمل ۾ر ايندي آهي ۽ قربانيءَ جا جُبا 
اوڙهيل هڪ پادريءَ طرفان ادا ڪئي ويندي آهي. سموري روصن 





ڪئيئولڪ رسرر. قربانگاھ تي بادر سّاهي,- جي قربائي: جي اوانلي تصورن 
مان ورتل هڪ رسم آهي ۽ ان ن قديم سورت سان اُن جي رشتي کي ان جي 
مقدس مقامن پر انسانن جي باقيات جي ضروري موجردکيءَ 773 تاين 
زه رکيو ٿو اچجي 

ان کان وڌيڪ خود چر ج جو تصرر تي هرادار زمين دوز 
قبرستانن پر يا شهيدن جي مقبرن تي اوانئلي عيسائي گڏجاڻين مان ڦنو 
آهي. جن کي عالمگير طور ئي مڃيو ٿو وڃي تہ آهي قديم عيساثڻي 
قربانگاهون رهيون آهن. اسان کي هائي خبر آهي تہ عيسائي چرچن جو 
صليبي (۱4 11٣1101‏ 1)) گنبذ نما نقشو هوادر زير زمين قبرستانن جي 
گهٽين جي موڙ وٽ ٿيندڙ انهن اوائلي گڏجائين جي هنڌن تان ررتل آهي. 
جنهن پر گرجا جو وچون حصو. ارڀارو حصو ۽ گرجا جي ننڍي حصي جو 
اتريون يا ڏاکڻو ڇيڙو. قبرستان جي گهٽين جي ڪراسنگ کي ظاهر ڪندا 
جتي ڪمان جا ٻ رستا پاڻ پر ملندا آهن. 

ائين ٿو لڳي ‏ اوائلي گنبذ نما چرچ هڪ زير زمين 
قبرستان کي هڪ ولي يا شهيد جي قربائيءَ جي مقبري طور زميین جي 
مٿان اڏڻ جون ڪوششون هيون. ساڳي ڳالھ نجي چرچن سان پڻ لاڳو ٿئي 
ٿي. جيڪي گرجا جي ڇوٽي حصي جي پاسي کان کلندا آهن. لفظن جي ڇيد 
ڪرڻ جي لحاظ کان بہ لفظ چئيل ) (نجي گرجا! ڪپيلا لفظ جو جديد روب 
آهي. جيڪو زير زمين قبرستان جي ديوارن ۾ کوٽيل ان مقبري آڏو هڪ 
محرابي قبر هوندي آهي. جنهن تي پو ڄا ۽ حمد و ثنا پيش ڪرڻ هڪ رواج 
هو ندو آهي. رومن چرچن جي وچين رستي مان تعمير ڪيل ڳنډيل گرجا. 
پنهنجي الگ الگ قربانگاھ ۽ متبرڪ يادگارن سان گڏ. اوائلي عيسائي 
کوٽيل قبرستانن ر موجود اصلي مقدس مقامن کي بلڪل ساڳئي نموني 
زمين جي مٿان پيدا ڪرڻ جون ڪوشسشُون آهن. 

اهڑڙي طرح عيسائيت. مقبرن تي ڪئي ويندڙ پوڄا جي ان 
تمامر قديمر رسمر سان ۽ قربانگاهن. تبرڪن ۽ ولين جي منترن ذريعي 
بزرگن جي پو ڄا جي عادت سان ڳنڍيل آهي. حتاڪ انقلابي پروٽيسٽنزمر اڃا 





تائين پنهنجي بڻ بڻياد جا ڪجھ آخري ڌنڌلا نشان چرچن کي مخصوص 
انجيلي ليکڪن يا شهيدن جي نالن سان منسوب ڪرڻ پر ۽ قربانگاھ, 
پادرُاهي, قرباني ۽ مذهبي پوشاڪن جي ٿوري يا گهغي ويس بدلايل بقا 
۾ رکندو پيو اچي. 

هاڻي مان ائين ن ٿو چوان تہ بزرگن جي پوڄا ان هر شيءِ 
جو سچو بڻ بثياد اسان کي ڏئي ٿي. جيڪا عيسائي انگريز ذهنن ۾ مذهب 
جي تصور طور موجود آهي . مان اهو ٫‏ ٿو چوان تہ اهو جهنگلي, وحشي یا 
مهذب قبيلن جي سمورن ڪائناتي اڀياسن ۽ تخليق ڪائنات جي نظرين جي 
وضاحت ڪري ٿو. اهي گهڻي حد تائين ڏند ڪٿائي پيدا وارون آهن جيڪي 
مکي طور تي مان سمجهان ٿو ان ڪنجيءَ سان ئي واضح ڪري سگهجن 
ٿيون جيڪا ڏند ڪٿا اسان کي مهيا ڪري ڏئي ٿ ٿى ۽ انهن مان هڪ جنهن 
کي ڪتاب پيدائش ۾ هڪ ڌارئين ذريعي کان حاصل ڪيو ويو آهي: جديد 
عيسائيت طرفان ان عقيدي جي منظمر شڪل جي هڪ حصي طور تسليمر 
ڪئي وئي آهي, جيڪو عيسائڻِ عقيدي کي تشڪيل ڪري ٿو, جيتوڻيڪ 
صحيح معنيٰ ۾ اهو عيسائي مذهب ن آهي. ن وري مان اهو چوان ٿو تہ 
بزرگن جي پوڄا اسان کي انهن وجودياتي . مابعد الطبيعاتي یا عارفاڻن 
تصورن جو بڻ بغياد ڏئي ٿي جيڪي ڪيترين ئي پادر شاهين جي فلسفي یا 
دينيات جو حصو ناهن ٿا. مذهبن کي جهڙي نمو ني اڄڪلھ اسان عام طور 
تي حاصل ڪريون ٿا پنهنجي اندر تصور ڪيل ڏند ڪٿا. فذلڪيات, 
وجوديات ۽ حتاڪ ان نسل جي اخلاقيات جنهن جي هو پيروي ڪندڙ 
هوندا آهن, ‏ ضرور شامل ڪرڻي پوي ٿي. هي ٻاهريان واڌارا بهرحال مان 
سمجهان ٿو ت مختلف پاڙن مان ڦٽن ٿا ۽ انهن ۽ حقيقي مذهب وچ ۾ ڪا 
مشترڪ ڳالھ نہ ٿي ٿئي. ديوتا ئي سچو مشڪل مسئلو آهي. جيڪڏهن 
اسان هڪ دفعو روحن, ديوتائن, مقبرن, قربانگاهن, مندرن, گرجا گهران؛ 
پوڄا. قرباني, پادرشاهي ۽ مذهبي تقريبات جي بڻ بڻياد جي وضاحت ڪري 
چڪا آهيون. تہ پوءِ ان سموري جي وضاحت ڪري ڇڏي آهي جيڪو مذهب 
پر لازمي ۽ مرڪزي آهي. هڪ ددعو ٻيهر مان ان ڳالھ تي بہ زور ڀرڻ جو 
خواهشمند آهيان ت هر خاص ۽ انفرادي ديوتا 1 قومي یا فطري, لازمي 





طور هڪ خاص روح هڪ واحد خاص ڪنهن وقت جينثري ماتهوَ جي 
مري ويل روح جي نمائندگي ڪري ٿو. اهو ڏيکارڻ ڪافي آهي. جيئن 
مسر اآسپينسر ڏيکاري چڪو آهي ت ديوتا جو تصور ۽ هڪ ديوتا کي پيش 
ڪيل پوڄا . عبادت . روح جي تصور ۽ هن کي پيش ڪئي ويندڙ نذرائي 
جي تصور مان سڌو سنئون ورتل آهي. اهو لازمي طور مڃڻ کان سواہ 
جيئن مسٽر اسپينسر لڳي ٿو ت مڃي ٿوتہ هر ديوتا آخري ڇنڊ ڇاڻ ۾ر 
ڪنهن هڪ خاص انسان جو روح هوندو آهي ۽ لازما هوندو آهي. 

هڪ دفعو جڏهن انسانذات طرفان ديوتائن جو تصور پيدا. 
ٿي چڪو ۽ اهو هر ماڻهوءَ جي تصور ڪيل ڪائنات جو هڪ عام حصو 
بڻجي چڪو. پوءِ اها ڳالھ ڪاني نطري پئي لڳي ت فطرت جي تجريدن یا 
ان جي خاص پهلوئن ۽ قوتن مان وقتأ فوقتَاً نوان ديوتا پيدا ڪيا وڃن ۽ 
اهو تت انهن نون ۽ خالص تصوراتي ديوتائن کي ب ساڳي پوڄا پيش ڪئي 
وڃي جيڪا ذاتي ۽ قبِائلي بزرگن مان ڦٽل سمورن ديوتائن کي اڳ پش 
ڪئي ويندي هئي. اها پهرين وک هوندي آهي , جيڪا ايڏي ڳوري ٿيندي 
آهي: هڪ دفعو جڏھ: توهان هڪ سٺي نموئي ڦٽل ديوتا جو تصور حاصل 
ڪري چڪا هجو ٿا. ت پوءِ سمورن پاسن کان اضافي ديوتائن جو ڪيڏو بہ 
تعداد ايجاد يا متعارف ڪرائي سگهجي ٿو. 

ديوتائن جو عظيم مندر (ديومالا) ڪيترن ئي عجيب 
ذريعن کان ورتل نون ديوتائن کي فورأُ پنهنجي دامن ۽ پناھ ڏئي ڇڏي ٿو. 
هڪ مشهور ديوتائن جي مندر ۾ ان جا ڄاتل سڃاتل مثال آهن, ڪنڪارڊ يا 
پيڪو نا. آئيس لوڪوٽيس. ريڊيڪيولس ٽوٽينس. رومين تہ فطرت يا 
انساني زندگيَ جي مشاهدي پر ايندڙ هر عمل کي ديوتا بغائي ڇڏيو. 

هنن وٽ ت زراعت. سماجي رشتن. بالڪپڻ جي پهرين 
سالن, شادي ۽ مجموعي طور گهريلو وهنوار جي ننڍي ۾ر ننڍن تهصيلن لاءِ 
ب ديوتا يا ديويون هيون. سندن ديوتائن مان گهڻن کي جيئن اسان هاڻي کان 
پوءِ ڏسنداسون خاص موقعن جي هڪ خاص گهرج کي پورو ڪرڻ لاءِ ظاهر 
ظهور هٿ سان ٺاهيو ويو. پر ساڳئي وقت هنن ديوتائن مان ڪو ب. 
جيستائين اسان ان ڳالھ جو فيصلو ڪري سگهون ٿا ڪڏهن بہ وجود ۾ر تن 





پئي اچي سگهيو. جيڪڏهن روح نظريو ۽ بزرگ پوڄا انساني ذهن کي 

مجموعي طور مذهب جي انهن متن ۽ طريقن 'کان ن اڳواٽ ئي مانوس نہ 
ڪري ڇڏن ها ُ‫ 

ي--------"-9-"-9000-9090509595 
۾ آيل آهن .مخ کا بلڪ ئي هڪ مختلف ُ سي آهي تہ خود مذهب 
کي هڪ کان وڌيڪ بڻ بغياد آهي. جيڪا ب شي اسان کي پوڄا جي عمل 
جي ڪُنجي ڏئي ٿي. اها ئي اسان کي سموري حقيقي مذهب جي ڪُنجي 
ڏئي ٿي . هاڻي ڪو ب ماڻهو ڏند ڪٿائي اسڪول جي ڪهڙي ب ڪتاب کي 
پڙهي ڏسي ت هن کي انهن ۾ ڪو هڪ لفظ ب اهڙو نظر نہ ايندوجيڪو 
خود مذهب جيئن ان کي صحيح معنيٰ ۾ سڏيو ٿو وڃي. جي بڻ بغياد تي 
روشنيءَ َ جو ڪو هڪ ڪرڻو ب اڇلائيندو هجي. 

مذهبي ڏند ڪٿا ۾ هن يا هن ڪهاڻيءَ يا راقعي جي اوسر 
کي ڳولڻ خود انساني ارتقا پر هڪ تمام ئي ملهائتو اڀياس آهي پر اهڙين 
ڪهاڻين کي کوٽڻ جو ڪيترو ب مواد اسان کي ان سوال جو هلڪي ۾ 
هلڪو جواب ب نہ ٿو ڏئي ت انسانن ڇو اوسيرس , زيئس ٫‏ شيوا يا وينس 
جي پوڄا ڪئي. ڇوهن اِسس يا ارتيمس کي پوڄيو ۽ تعريف ڪئي. هنن 
ڇوروم جي ڪئپيٽولين جوو کي ڳئن جون قربانيون پيش ڪيون یا 
يروشلم پر اسرائيل جي ديوتا_ يهو جي قربانگاھ تي جهنگلي ڪبوتر کي 
ذبح ڪيو. روح نظريو ۽ بزرگن جي پوڄا جي رسمر هنن سمورين ريٽن 
رسمن جي اصليت ۽ هڪ فطري بنياد ڏيکارن ٿا ۽ انهن جي وضاحت اهڙي 
انداز ۾ ڪن ٿا جو پوءِ ڪا ب ڏند ڪٿائى ي جاچ پڙتال ان ۾ بنيادي اهميت 
جي ڪنهن ب واحد جُزي جو واڌارو نہ ٿي ڪري سگهي . هن نڪتي تي 
اڳواٽ ئي انهن مختلف ٻاهرين جُزن کي ڪجھ ٿورڙو ڇڏائڻ جي ڪوشش 
ڪرڻ سني لڳندي, جيڪي نيٺ عملي مذهب جي سادي قديم تاڃي پيتي 
سان پاڻکي گهنجرائي ڇڏن ٿا . 

سڀ کان پهريون ڏند ڪٿائي جزو اچي ٿو. ڏند ڪٿائي 
شعبو انسانذات وٽ هڪ حقيقت آهي ...اي يون آهن. وڌنديون 
آهن. چر پر ڪرڻ ڻ سان ضمني واقعا ڪئٺا ڪنديون آهن. پنهنجو پاڻ کي 





بدلائينديون ۽ ڦيرائينديون آهن, تمامر پري تائين پکكڑجي وينديون *- 
وقت سان گڏ بدعنوان ٿي وينديون آهن. لکين طريقن سان تبديلي ۽ 
ٿار هيٺ اينديون آهن. هاڻي اهڙيون ڪهاڻيون ڪڏهن ڪڏهن پاڻ 1 زنده 
مردان ۽ عورتن سان ڳنڍينديون آهن. هر ماڻهو اهو ڄاڻي ٿو تہ اسان جي 
زماني ۾ ب هر مشهور يا عجيب شخص متعلق ڪيتريون نہ ڏند ڪٿائون 
وجود رکنديون آهن. اهي خصوصي طور وڌيڪ ڪنهن مري ويل جي ياد ۽ 
خاص ڪري ڪنهن تما ئي مشهور مري ويل ماڻهوَ يا عورت جي ياد جي 
چوڌاري گڏ ٿي وينديون آهن. ڪڏهن اهي حقيقي روايت ۾ر اڀرنديون آهن, 
ڪڏهن اهي تخيل یا روماني ذهني صلاحيت جون خالص حاصلاتون 
هونديون آهن. روح يا ديوتا ٻين ماڻهن وانگر هنن ڏندڪٿائى عجوبات کان 
ٻاهر ٫ن‏ آهي ۽ جيئن ت ديوتا اڻ ڄاڻايل مدت تائين جيئرا رهندا ايندا آهن, ان 
ڪري انهن وٽ سندن چوڌاري ڏندڪٿائن جي گڏ ٿيڻ لاءِ جهجهو وقت 
هوندو آهي. اڪثر ڪري هڪ ڏندڪٿا کي ڪنهن خاص مذهبي تضريب جو 
جواب ڏيڻ لاءِ ايجاد ڪيو ويندو آهي. وري ڪنهن هڪ خاص انسان جيئن 
سيزر: ورجل. آرٿر شارلمين کان واضح نموئي پراڻيون ڏندڪٿائون پوءِ 
جي زمانن طرفان انهن خاص شخصيتن ڏانهن منسوب ٿي سگهن ٿيون . 
ساڳي ڳالھ اڪثر ڪري ديوتائن سان ب ٿئي ٿي. 

وري ديوتائن متعلق ڏندڪٿائون ڪيترن مثالن ۾ ڪافي 
دير کان پوءِ خاص ڪري پادرين طرفان لکيون ويل هجن ٿيون ۽ اهي پاڻ 
ئي چڱي خاصي اضافي پاڪائي حاصل ڪنديون آهن. اهڙي طرح اسان 
مقدس ڪتاب حاصل ڪريون ٿا ۽ تمامر ئي سڌذريل نسلن ۾ر آهي مقشدس 
ڪتاب مذهب جو هڪ اهم اڻٽٽ حصو بڅجڻ لڳندا آهن ۽ رسومات یا 
هميشثہ ڪچا فلڪياتي ڌُڪا هڪ مافر ی الفطري تخليق ڪائنات جو تصور 
۽ ديوتائن جا ڪم ڪار, رشتا ۽ سندن مراعات موجود هوندا آهن. اهڙا 
اوائلي فلسفياڻ ويچار پوءِ مذهب جي تصور سان اڻٽٽ نموني ڳنڍجي 
ويندا آهن ۽ ڪيترين ئي حالتن ۾ ڪن ذهنن ۾ مذڏهب جي سچي عملي 
مرڪزي جوهر کان ب وڌيڪ اهميت وارا ٿي ويندا آهن . هن لاڙي جي انتها 
انگريز پروٽيسٽنٽ باغي بائبليوليٽري ۾ ڏئي وئي آهي. عقلي ۽ صلح 


ڪرائيندڙ تشريحون سڌرندڙ تهذيب سان اڀرڻ لڳن ٿيون. ديوتائن جي 


تصور ديوتا جي ارتقا 





نسب نامي ۽ باهمي تعلقاتن جي کوج لڳائڻ ۽ اوائلي قصن ڪهاڻين ۾ 
موجود تضادن کان جند ڇڏائڻ جون ڪوششون ڪَيون وڃن ٿيون. هھِيزياڊ 
جي ديو مالا هن سلسلي پر يو ناني ديومالا لا ڪيل هڪ پڪي ڪوشش 
آهي. اڪثر ڪري هيءَ ڪوشش پادرين منجهان وڌ ۾ر وڌ عالمر ۽ فلسفيات 
دماغ رکندڙ پادرين طرفان ڪئي ڪئي رويئي ۽ برهمڻن جي ڏندڪٿا وانگر اها ب 
در نلحننياني انداڪَتا تن پڻي. هڪ دا اي هڪ دا #ندذهيؿ اه 
لات تج لي يي ين ين اها نات اد ڌيڪ کي :۽ 
مخصوص ٿيندي وڃي ٿي. تيئن تيئن پڙهيل ڳڙهيل ۽ پادري طبقي جو 
ڌيان عقيدي, مسلڪ., ايمان, فلسفياڻي يا عقلي عقيدي جي تجريدي 
نارمولن ڏانهن روڌيڪ ڇڪيو وڃي ٿو, جڏهن تہ ساڳغي وگت هو رسمصن 
رواجن يا طريقت تي ٻپ پڻ زور ڀريندا رهن ٿا. پر عوامي مذهب عار طور تي 
--..ٿ0ٿٿ5ٿهٿ ٿن 
دانشورن یا پادرين جي اعليٰ تجريدي دنيوي خيالن سان تمامر ٿورڙو تعلق 
هو ندو آهي. 

آخر پر اعليٰ مذهبن پر اخلاقيات جي جذبي جي جي وسيع 
”اڪ 
اندر داخل ٿيڻ جي اجازت ڏني وڃي ٿي جو اهي مذهبي طريقت ۽ رسمن 

جي اصلي جُزن کي ئي لڪائي ڇڏن ٿا. اسان کي هميشہ اهو سيکاريو ويو 

اي نج ڪا 
ڪنهن ب طرح سان هن ڌرتيءَ تي واسطو ن آهي پر اهي رڳو ڪنهن هڪ 
روحاني شخصيت يا هستين جي هڪ ٽرٺي ڏانهن جذباتي ايثار سان رڱيل 
اعليٰ اخلاقيات هونديون آهن. تہ پوءِ هن باب ۾ مان جيڪو تجويز ڪرڻ 
چاهيان ٿو اهو پاڻ کي هنن چند جملن ۾ هيئن سموثي ٿو: 

”مذهب عمل آهي .ڻا هي هر مذھب 
۾ر ڏندڪٿائون هونديون آهن جيڪي ان سان گڏ هونديون آهن: پر 
ڏندڪٿائرن مذهب پيدا نہ ڪنديون آهن. ان جي ابتڙ مذهب ڏندڪٿائون پيدا 


ڪندو آهي ۽ مان هن ڪتاب ۾ ڏند ڪٿا بحيثيت مجموعي ۽ هتي 
ڏيکاريل معنيٰ ۾ ديوتائن کان علاوه ٻين سمورن ڏند ڪٿائي ماڻهن يا 
هستين ‏ ٻنهي کي صفا اڪ هي : بڻ بغياد جو 
جواب ڏيڻ جي ڪوشش ڪندس.“ 





بساب يڙن 
بسشان جسي زندصضي 

مذهب ۾ هڪ ديوتا يا ديوتائن ۾ سکڻي ايمان کان وڌيڪ 
حتاڪہ روحن يا ديوتائن کي تحفن ۽ رسمن ذريعي ٻاڏائڻ ۽ خوشامد ڪرڻ 
جي رواج يا رسم کان ب وڌيڪ پراڻو, وڌيڪ بنيادي ۽ وڌيڪ پائدار عنصر 
موجود آهي. اهو عنصرآهي مري ويلن جي زندگيءَ جو تصور: سمورو 
مذهب نيٺ پاڻ کي اهڙي زندگيءَ جي قديم عقيدي مٿان بيهاري ٿو. 
حقيقت ۾ هي عقيدو مذهب پر ظاهر ٿيندڙ سڀني کان اوائلي شيءِ آهي ڇو 
تہ اهڙا وحشي قبيلا ب آهن جن وٽ ديوتا سڏڻ لائق ڪابہ شيءِ نہ هوندي 
آهي پر پوءِ ب هنن رٽ سندن مري ويل مائٽن جو هڪ مذهب يا عقيدو 
ضرور هو ندو آهي. پر ٻين سمورن انسائي تصورن وانگر مري وڃڻ کان 
پوءِ جي زندگيءَ ۾ر ايمان فطري طور ارتقا جي مختلف مرحلن مان گذريو 
آهي . اهي مرحلا بهرحال غير محسوساڻ انداز ۾ هڪ ٻني مٿان چجزهيل 
آهن پر مان سمجهان ٿو ت اسان مجموعي طور تي ري ويلن جي لڳاتار 
وجود جي حوالي سان راين جون ٽي سطحون الگ الگ طور تي سڃاڻي 
سگهون ٿا. پهرين يا هيٺين پر هيٺين سطح تي زندگي ۽ موت جي وچ ۾ 
فرق کي تمام گهٽ يا ماڳهين نہ سمجهيو ويندو آهي: مري ويلن لاءِ 
سمجهيو ويندو آهي ت اهي اڃا تائين جسماني طور جيثرا آهن. ٻي سطح تي 
موت بطور هڪ طبعي حقيقت جي مڃيو ت ويندو آهي پر ان کي عارضي 
سمجهيو ويننو آهي. هن ڏاڪي تي ماڻهو جسم جي وري جيئري ٿي اٿڻ 
لاءِ واجهائيندا آهن ۽ ايندڙ دنيا (آخرت ) جي زندگيءَ جي توقع ڪندا آهن. 

ٽين سطح تي ررح کي جسم کان ڌار هڪ شيءِ سمجهيو 
ويندو آهي .يي هڪ الگ ۽ اونداهي روپ ۾ر زنده سمجهيو ويندو آهي. 
هن ڏاڪي جي مستقبل جو خيال جسم جي وري زندہ ٿي اٿڻ ۽ ايمان رکڻ 
پر نہ هوندو آهي ٻر روح جي لافانيت پر ايمان رکڻ ۾ هوندو آهي. هن ٻن 
تصورن کي ڍلن ۽ اڌ فلسفياڻن عيسائي مفڪرن طرنان اڪثشر ڪري 





هڪٻئي سان منجهايو ويو آهي پر حقيقت ۾ آهي مڪمل طور تي الگ ۽ 
۽ هڪٻئي سان ڪڏهن نن ٺهڪندڙ آهن . مان هنن ٽنهي ڏاڪن جو ڌار ڌار 
معائنو ڪندس ۽ پهريان سوچ جي ان اوائلي رحشي سطح تي غور 
ڪريون ٿا. جتي زندگي ۽ موت بابت خيالن پر تمام گهٽ فرق ڪيو وڃي 
ٿو . اڄ اسان کي اهو هڪ عجيب خيال لڳندو ت ماڻهو هر انفرادي انساني 
تاريخ ۾ موت جي تصور کي بطور هڪ ضروري واقعي جي لازمي تسليمر 
ڪندا هجن پر اهو ان ڪري آهي ت اسان پنهنجي سموري پراڻي سوچ کي 
.اي سا خر نٿا ڪي سگهون , اسان پاڻ کي پوئتي تئتي وحشي انسان 
جي حالت ۾ ڌڪي ن ٿا سگهون. اسان وڏين ۽ گنجان آباد برادرين ۾ رهڻ 
جا عادي ٿيل آهيون , جتي موت عام هوندا آهن ۽ جتي خاض طور تي 
فطري موت روزمره جو هڪ واقعو هوندو آهي. 

اسان جي پويان اسان کي پراڻن دورن جي هڪ وسيع ۽ 
طويل تاريخ آهي ۽ اسان کي خبر آهي ت تاريخي وقت ڪيترن ئي هڪٻئي 
پٺيان ايندڙ نسلن سان ڀريل رهيو آهي جيڪي هاڻي سڀ مري ويا آهن ۽ 
انهن مان ڪنهن ب نسل سراسري طور ستر يا اَسي سالن جي هڪ مقرر 
ٿيل حد نن ٽٻي آهي. اسان آڏو انساني زندگيءَ جو تصور بطور هڪ نسبتاً 
مختصر عرصي جي هڪ عام ۽ ڄاتل سڃاتل تصور آهي . اسان بهرحال 
اهو وساري ويهون ٿا ت اوائلي وحشي انسان آڏو مٿيون سڀ ڳالهيون ابتڙ 
هيون. 

هو هڪ ننڍڙي ۽ ٽڙيل پکڙيل برادريءَ ۾ رهندو آهي, 
جتي موت ناياب هو ندا آهن ۽ جتي خاص طور تي فطري موت نسبتاً گهٽ 
ٿيندو آهي . هن جا گهڻا ماڻهو جنگ پر قتل ڪيا ويندا آهن يا جهنگلي 
جانورن طرفان کاڄي ويندا آمن يا ان ڊروڙ ۾ حادثن جو شڪار ٿي ويندا 
آهن یا اُڃ يا بُک وگهي مر .ند آهن. بيماريءَ وگهي موت نسبتاأ ناياب 
ٿيندو آهي, فطري تا هو ندو آهي. 
نن ئي هڪ وحشي انسان کي پنهنجي پويان ڪو عظيم تاريخي ماضي 
هوندو آهي. هو رڳو پنهنجن چند قبيلاثي ماڻهن کي ڄاڻيندو آهي, ۽ انهن 
جي بزرگن کي ب تمام ٿورڙو ڄاڻيندو آهي , سوا انهن جي جن کي هن جا 





تصور ديوتا جڄي ارتقا 


والدين هن اڳيان ياد ڪري سگهندا آهن. ماضيءَ متعلق هن جو نقط نظر 
انتهائي محدود هو ندو آهي. ” سڀ ماڻهو فائي آهن.“ هڪ مهذب ماڻهرءَ لاءِ 
هڪ حقيقت آهي. پر تمام اوائلي وحشي ماڻهوءَ کي اها ڳالھ لازمي طور 
هڪ حيران ڪندڙ ڳجهارت لڳنديٰ آهي: ڪو ب ماڻهو, هن جي پنهنجي 
تجربي ۾ ڪڏهن ب مثئو ہ ٿي. جيستائين هو ياد ڪري سگهي پيو ت هن 
پنهنجين سمورين مهم جوين ۾ هڪ مستقل حصي طور وجود رکيو ٿي. 
وحشي انسان جو تقريباً سمورو خاندان هن سان لڳاتار ڪئي رهندو پيو 
اچي. اهڙي صورتحال ۾ موت هڪ ناياب ۽ عجيب وراقعو هجي ٿو . اهڑي 
طرح موت جو بطور هڪ اڻٽر پڄاڻيءَ جي .٫‏ تصور بلڪل ڪڏهن بہ نہ ٿو 
اڀري . فطري سببن وگهي موت جو تصور بلڪل ڪمزور لڳندو آهي. 
جڏهن هڪ وحشي ماڻهو مري ويندو آهي. ت پهريون سوال جيڪو اڀرندو 
آهي. اهو هي هوندو آهي ت ”هن کي ڪنهن ماريو آهي؟“ جيڪڏهن هن کي 
ڪنهن لڙائيءَ ۾ قتل ڪيو ويو هوندو آهي يا هو ڪنهن چيتي جو کاڄ 
بڂيو هوندو آهي يا ڪنهن هاتيءَ هينان چيڀاٽيو ويو هوندو آهي يا ڪنهن 
درياءَ ۾ر ٻڏي مئو هوندو آهي يا ڪنهن قبيلي جي ٻئي ماڻهوءَ هٿان قتل 
ڪيو ويو هوندو آهي: ت پوءِ هن جي موت جو ڪارڻ صاف ظاهر هوندو 
آهي . هنن مان جيڪڏهن ڪو ب هن جي موت جو ڪارڻ ن هوندو آهي تہ 
پوءِ موت کي جادو ڦيغي جو نتيجو سمجهيو ويندو آهي. 

اُن کانسواءِ موت جي محض حفقيقت مهذب برادرين جي 
ڀيٽ ۾ر اوائلي يا وحشي ماڻهن پر تمامر گهٽ يقيني ٿيندي آهي. اسان هڪ 
اصول طور اها ڳالھ هڪ قطعي يقينيت سان ڄاڻيندا آهيون تہ آيا هڪ 
بيمار يا زخمي ماڻهو, هڪ خاص لمحي تي مري ويل هوندو آهي يا جيتُرو 
هوندو آهي. پوءِ ب بهرحال اسان وٽ شڪي ڪيس ايڏا اڻلڀ نہ هوندا آهن. 
ڪن وقتن تي اسان منجهي پوندا آهيون ت آيا هڪ ماڻهو يا عورت مري 
وئي آهي یا بيهوش ٿي وئي آهي. جيڪڏهن سندن دل ڌڙڪندي رهندي آهي 
تہ اسان هنن کي اڃا جيئرو سمجهندا آهيون: پر جيڪڏهن سندن نبض جي 
هلڪي جنبش ب ٻڌڻ ۾ نہ ايندي آهي تہ پوءِ اسان هنن کي مري ويل 
سمجهندا آهيون. اسان جي تمامر اڳتي وڌيل طبي سائنس بہ آڪثر ڪري 





سڪرات جي تمام مبهر ڪيسن پر منجهي پوندي آهي ۽ ٫قتا‏ فوقتاأ 
غلطيون سرزد ٿيون آهن. جن جي نتيجي ۾ ڪڏهن ڪڏهن جيثرا ماڻهو ب 
دفنايا ويا آهن. اها ڳالھ قدرتي آهي ت اهڑا شڪي ڪيس مهذب ماڻهن جي 
ڀيٽ ۾ر وحشي ماڻهن پر وڌيڪ ٿي سگهندا آهن يا ان کي انهن لفظن ۾ 
بيان ڪندي جيئن رحشي ماڻهو سوج چيندا, ان ڳالھ جي اڪثر ڪري پڪ نہ 
هو ندي آهي ت اهو ماڻهو جيڪو خاموش ۽ ساڪت سو پيو هوندو آهي, 
ڪنهن وقت اٿي کڙو ٿي ۽ پنهنجي معمول واري سرگرمي شُرو ع ڪري 
ڏئي. وحشي ماڻهو پنهجن هم فسلاڻين كل رز ٿيل يا ڊٿيسڻ, جهتگلي 
جانورن: قدرتي آفتن يا پنهنجن ئي هم قبيلائين طرفان رسايل ڌڪن, 
زخمن يا ٻين حادثن ڪري بيهوش ٿي ويل ڏسڻ جا هريل هو ندا آهن ۽ هن 
کي ان ڳالھ جي ڪڏهن ب سڌ ن هوندي آهي ت انهن حادثن « 9790 
جلد ختم ٿي ويندو ۽ اهو ماڻهو پنهنجي صحت ٻيهر حاصل ڪري وٺندو. 

هڪ اصول طور هو پنهنجن دوستن جي جسمن (لاشن) 
کي ايترو دير تائين رکندو آهي ۽ سندن سار سنڀال لهندو رهندو آهي , 
جيستائين هنن جي وري مڪمل طور صحتياب ٿي اٿڻ جو ڪو امڪبان 
هوندو آهي ۽ ان کان پوءِ بہ گهڅي وقت تائين (جيئن اسان اڳٽي 
ڏسنداسون). پنهنجن زخمي ٿيل . ڌڪيل ۽ مئل هم قبيلائين ڏانهن او ئلي 
انسان جي هن رويي کي سمجهڻ لاءِ اسان کي اوائلي نفسيات تي هڪ 
گهڙيء لاءِ هڪ نظر وجهٹي پوندي. مان سمجهان ٿو, انساني ذهن 'جي 
تاريخ ۾ تمامر شروع ۾ هڪ روح جي تصور جي هڪ ڌنڌلي خاڪي 
ڪا ۽ ان اتآ تن 
شعور, دماغ جو ڪر آهي ۽ اهو ننڊ دوراڻ, جڏهن دماغ آرام ۾ هوندو 
آهي. ڪي ين 
گڑ ٻڑ جي وقتن دوران ب٫‏ جيئن جڏهن اسان کي چڪر اچي ويندو آهي یا 
اساڻ بيهوشيءَ واري حالت ۾ هليا ويندا آهيون يا ڪنهن ڌڪ سبب صٿو 
ڇچڪرائجي ويندو آهي يا اسان سڪرات یا مرگهيءَ پر وئجي ويندا آهيون. 
اسان کي اها پڻ خبر آهي تہ موت تي (جڏهن دماغخ ڪم ڪرڻ بند ڪري 
ڇڏيندو آهي) شعور بلڪل ختم ٿي ويندو آهي, ان جي وڌيڪ جاري رهڻ 





جو امڪان جسم جي ڳري کپي وڃڻ جي حقيقت سان ختر ٿي ويندو آهي: 
پر هي سچ جيڪي اسان مان هن کي اڃا تائين صحيح نموني سمجه ۾ر 
آيا آهن يا جلد بازيءَ ۾ رد ڪيا وڃن ٿا. اوائلي انسانن کي مڪمل طور 
تي اڻڄاتل هئا. هنن کي پنهنجي لاءِ ان معلومات مان جيڪو زندگيءَ جو 
وهنواري انداز کين تجويز ڪري پيو. انساني ذهن جو هڪ ڌنڌلو ڪمر 
ڪار جو نظريو جيترو سٺي نموئي هنن کان پڳو. گهڙڑڻو پيو ۽ جيڪو 
تصور هنن گهڙيو اهو ٿورو يا گهڻِو ٿلهي ليکي روح جو تصور هو. جنهن 
کي اڃاتائين انسانذات جي گهٹائيءَ طرفان پوري طرح باڻ قفتت ون .ڪيڪ 
وڃي ٿو. هن تصور مطابق هر انسان ٻن اڌن يا حصن جو ٺهيل آهي. هڪ 
مادي يا جسماني ۽ ٻيو غير مادي يا روحائي. پهريون اڌ جنهن کي جسمر 
سڏيو ٿو وڃي, نظر ايندڙ ۽ محسوس ڪري سگهجندڙ هوندو آهي: ٻيو اڌ 
جنهن کي روح سڏيو ٿو وڃي. جس پر اندر رهي ٿو ۽ ٿورو يا گهڻو نظر 
ت ايندڙ ۽ پراسرار هوندو آهي. ان کي گَهغي حد تائين ساھ کهڻ سان 
سجاتو ويندو آهي ۽ اڪثر ڪري اهو مڃيو ويندو آهي ت اهو ساھ وانگر, 
ما َ جي مرڻ وقت جسر کي ڇڏي ويندو آهي ۽ هڪ آزاد روپ ۾ هليو 
ويندو آهي ۽ ٻئي هنڌ ڪٿي پنهنجي الگ زندگي گذاريندو آهي. جيځن تہ 
تو کان روح جي هيءَ فرض ڪيل آزادي سمورن آرواحن يا 
ڀوٽن (06110575) ۽ ديوتائن جي بنياد ۾ر وسي ٿي ۽ تنهنڪري خود مذهب 
جي بنياد پر, ان ڪري مون کي معاف ڪيو وڃي جيڪڏهن مان ان جي بڻ 
بؿٺياد جي سوال تي ڪجھ تفصيل سان ڳالهايان. 

حقيقت ۾ جيستائين اسان سڌي سنئين ۽ ڀروسي ج وڳي 
ثبوت معرفت ڄاڻون ٿا ت هڪ ذهن. شعوريا روح جو وجود, هڪ جسمر 
کان الگ ۽ هيل تائين تسلي بخش انداز ۾ ڪڏهن بہ ثابت نہ ڪيو ويو 
آهي. پر وحشي انسان اهو عقيدو بظاهر هڪ وقت ٿيندڙ اشارن ۽ تجويزن 
مان اخذ ڪيو, جن جو اڻٽر نتيجو هن کي روح جو ههڙو تصور لڳو. 
ڏينهن وقت هو جاڳيل هوندو هو رات جو هو ننڊ پوندو هو پر پوءِ بہ ننڊ 
آ۾ر جڏهن هن جو جسم زمين تي باھ جي مچ ڀرسان ڪرونڊڙو ٿيو پيو 
هوندو هو. هن کي لڳندو هو ت هو ڪجھ ٻين هنڌن تي شڪار ڪري رهيو 





آهي. وڙهي رهيو آهي. پيار ڪري رهيو آهي يا کائي رهيو آهي. اهو هن 
جو ڪهڙو حصو هو, جيڪو خوابن پر هن جي جسر کان الگ نموني 
گهميو ڦريو ٿي؟ اهو جيڪڏهن رو ح يا ساھ ن هو جنهن کي هن فطري 
طور پاڻ کان ڪا مختلف ۽ الگ شيءِ سمجهيو ٿي. ت پوءِ اهو ڇا هو؟ ۽ 
جڏهن ڪو ماڻهو مئو ٿي. ت ڇا سندس روح يا ساھ هن کان ٻاهر نہ ٿي 
هليو ويو ؟ جڏهن هو بري طرح زخمي ٿي پيو ٿي . تڏهن ڇا روح ٿوري 
وقت لاءِ غائب ن ٿي ٿي ويو ۽ پو وري ٻيهر واپس موٽي نہ ٿي آيو؟ 
بيهوشيءَ جي دورن ۾ر: سڪرات پر ۽ ٻين غير رواجي حالتن ۾. ڇا اهو 
جس کي ڇڏي ن ٿي ويو يا ان سان عجيب چالون ن ٿي کيڏيو؟ مان سوچ 
جي هن انداز جي وڌيڪ کو ج نن ڪندس ڇو ت ان تي طربرٽ اسپينسر ۽ 
ڊاڪٽر ٽائلر طرفان اڳ ئي مڪمل طور تي ڪر ٿيل آهي . اهو چوڻ 
ڪافي آهي ت تمام آڳاٽي زماني کان اوائلي انسان روح يا زندگيءَ کي ڪا 
اهڙي شيء سمجهڻ شرو ع ڪيوهو. جيڪا ساھ سان ڳنڍيل آهي. ڪا اهڙي 
شيء جيڪا جس کي پنهنجي مرضيءَ تي ڇڏي وڃي سگهي ٿي ۽ ان 
ڏانهن وري واپس موٽي اچي سگهي ٿي. ڪا اهڙي شي جيڪا ماڻهوءَ کان 
الگ ٿي سگهندڙ ۽ مختلف آهي: پر پوءِ ب هن لاءِ تمام ضروري آهي: 
ڌنڌلي نموني هڪ غيرمادي يا پراسرارسمجهي ويندڙ, ائين ان کي اواكلي 
زماني جي ڀيٽ ۾ر بعد جي زماني ۾ سمجهيو وڃڻ لڳو. ان کان علاوه هي 
روح يا آتمائون (جيڪي جس کي ننڊ يا وجد دوران ڇڏي ٿي ويا) موت 
کان پوءِ ب جيئريون رهيون ٿي ۽ مري ويل جي پونيًئرن کي وري نظر 
آيون ٿي: خوابن ۾ اسان اڪثر ڪري زنده ماڻهن جون صورترون ڏسندا 
آهيون پر اسان مري ويلن جا نقش ب خاص چٽائيءَ سان پڻ ڏسندا آهيون, 
هر ماڻهو ننڊ ۾ تماممر گهاٿن دوستن یا ويجهڙ پر مري ويل مائٽن جي گهڙي 
گهڙي ظاهر ٿيڻ کان بخوبي واقف هوندو آهي. وحشي ماڻهو هن خوابي 
دنيا کي حقيقي حواسن واري دنيا جي تقريبا برابر سچو سمجهندو آهي. ان 
سڄي معاملي کي هو پاڻ مٿان لاڳو ڪندي, اهو سمجهندو آهي تہ سندس 
روح, هن جي جسم کان سواءِ پنهنجن سفرن تي ويل هوندو آهي ۽ اتي 
هو مري ويل دوستن يا رشتيدارن جي روحن سان مليو هوندو اآهي ۽ انهن 





سان گفتگو ڪئي هوندي آهي. 

اسان کي اهو پڻ ياد رکڻ گهرجي تہ هڪ وحشي انسان 
جي زندگيءَ پر مهذب انسان جي زندگيءَ جي مقابلي ۾ وجد ٿيڻ. ڪري 
پوڻ ۽ اهڙين ٻين بيمارين يا بيهوش ٿيڻ جي اعصابي بيمارين جا واقعا 
وڌيڪ تيزيءَ سان ٿيندا آهن. وحشي ماڻهو اڪثر ڪري زخمي ٿي پوندو 
آهي ۽ گهڻو رت وهڻ ڪري نستو ٿي ڪري پوندو آهي: هو ڪنهن پشر 
سان ٽڪرائجي پنهنجي پير کي ڦٽي وجهندو آهي يا ڪنهن جهنگلي جانور 
طرفان اڌ مئو ڪيو ويندو آهي. هو ڊگهي وقت تائين بکيو رهندو آهي ۽ 
اڪثر ڪري مجبورا يا بک وگهي فاقاڪشيءَ جي ڪناري تي پهچي ويندو 
آهي . ان ڪري هڪ وحشي ماڻهو پنهنجي حالت پر ۽ پڻ ٻين ماڻهن جي 
حالت پر بيهوشيءَ جي هر قسر کان ۽ جابولڻ يا وهر جي هر قسم کان 
ڪافي مانورس ٿيل هوندو آهي. هي سموريون حقيقٽون هن جي ذهن آڏو 
پنهنجو پاڻ کي جسم کان روح جي غيرحاضرين طور پيش ڪن ٿيون, 
جيڪو هن لاءِ ائين هڪ ڄاتل سڃجاتل ۽ تقريباً روزمره جو تجربو هوندو 
آهي. ان کان علاوه هن ڳالھ جو هي نتيغو ب نڪرندو آهي ت وحشى ماڻهو 
مشڪل سان ڪو موت جو ۽ خاص طور تي فطري سببن ڪري ٿيل موت 
جو ڪو چٽو تصور هٽ ڪَري سگهندو آهي. جڏهن ڪنهن قبائليءَ کي 
سخت زخمي ۽ بيهوش حانلت پر گهر ۾ر آندو ويندو آهي تہ ڏسندڙن جو 
فوري خيال لازمي طرح اهو هوندو آهي ت هن کي ضرور روح ڇڏي چڇڪو 
آهي ۽ سندس جس کي اُجاڙي ويو آهي. ڪيتري وقت لاءِ اهو روح هليو 
ويو آهي. اهو هو ٫‏ ٿر ٻڌائي سگهي پر هن جون ڪوششون ان طرف 
هونديون آهن ت ان (روح) تئي وري واپس اچڻ لاءِ ليلائجي ۽ مجبور 


ڪجي: ان مقصد لاءِ هو ان ررح کي اڪثر ڪري دعاثن ۽ تعريضفن سان 
مخاطب ٿيندو آهي یا وڏين رڙين ۽ ايلازن سان هن کي واپس ورڻ لاءِ 
منٿون ڪندو آهي . هو شايد روح جي عارضي غير حاضريءَ ۽ ان جي 
حتمي موڪلاڻيءَ وچ پر تميز نن ڪري سگهندو آهي . جيشن مسٽرهربرٿٽ 
اسپينسر خوب چيو آهي نت ”ڌڪن يا زخمن جا نتيجا غيرمحسوساتي 
ڌڏاڪن رستي موت ۾ ضم ٿي ويندا آهن.“ هاڻي زخمي ٿيل ماڻهو وري 





جلد ئي هوش ۾ اچي ويندو ۽ وري بيهوش نہ ٿي ويندو ۽ هاتي ڪافي 
ڊگهي غيرحاضري ‏ کان پوءِ پاڻ ڏانهن واپس موٽندي. هو هينئر پنهنجي 
جسم کي هڪ غير معيان مدت لا ڇڏي ويو هو. آخر ۾ هنن عارضي 
وراپسين کان پوءِ حتمي غيرحاضريءَ بدران ڪڏهن ڪڏهن اهڙا واقعا بہ ٿيا 
ٿي جن ۾ هڪ پرتشدد ڌڪ شرو ۽ کان ئي هڪ لاڳيتو غيرحاضري پيدا 
ڪري ٿي ڇڏي. ان ماڻهوءَ جو روح پوءِ ڪڏهن بہ وري واپس نہ ٿي آيو. 
هنن اوائلي ڏاڪن دوران حقيفت ۾ موت جو تصور جيثشن اُسان ان کي 
ڄاڻون ٿا. ڪنهن ب روپ ۾ موجود نن هو ۽ نُ آهي. اڃاتائين اهڑا وحشي 
ماڻهو موجود آهن جيڪي لڳي ٿو ت موت جي عالمگيريت ۽ ضرورت کي 
نہ ٿا مجن. ان جي ابتڑ هو ان کي هڪ عجيب ۽ غير فطري شيء:. ڪا 
اهڑي شي جيڪا دشمنن يا ڏاثغين جي چالن جو نتيجو هوندي آهي, 
سمجهندا آهن. نفسياتي طور ڳالهائيندي اوائلي انسانن لاءِ اهو هڪ (اڻٽر) 
نتيجو هوندو آهي ت هو ان کي ائين سمجهن. هنن کي هڪ مري ويل 
ماڻهو هميشہ هڪ اهڙو ماڻهو لڳندو آهي جنهن جو روح. ساھ يا سندس 
شخصيت جو ٻيو حصو کيس ڇڏي چڪو آهي پر ممڪن آهي ت اهو ڪنهن 
ب لمحي هن جي جسر پر واپس موٽي اچي سگهي ٿو. 

مٿي فرىق ڪيل سوچ جي ٽنهي ڏڎاڪن مان هر هڪ کي 
مري ويل ماڻهوءَ جي لاش کي ٺڪاڻي لڳائڻ جو پنهنجو پنهنجو مناسب 
طريقو آهي. هن قديمر ترين ڏاڪي جو مناسب طريقو لاش کي محفوظ 
ڪري رکڻ آهي. جيڪو آخر پر نيٺ مميون ٺاهڻ تي وڃي توڙز ڪري ٿو. 
لاش کي ٺڪاڻي لڳائڻ جي هن طريقي جو سادي ۾ پر سادو انداز انکي 
جهڳيءَ َ يا غار ۾ جيئرن ماڻهن سان گ گڏ رکي ڇڏڻ هوندو آهي. جتي اهو 
خاندان رهندو آهي. 


نيو گنيءَ جي هڪ عورت ان نموني پنهنجي مڙس جو 
لاش پنهنجي جهڳيءَ . ۾ر تيستائين رکيو جيستائين ن اهو پنهنجي طور تي 
سُڪي ويو ۽ هن روزائو ان کي چميو ٿي ۽ کاڌو پيَ ڪيو ٿي. ڄڻ ڻ اهو 
زنده هو. ڪيترا ئي اهڙا ساڳيا مثال: ٻين هنڌن تي ب مليا آهن. جهڳي پر 
لاشن کي محفوظ ڪري رکڻ. تمار هيٺين نسلن پر عامر آهي. هڪ لاش 





سان تما گهغڻي ويجهڙائيءَ ۾ رهڻ جي ظاهري تڪليف,. سوج جي هن 
ڏاڪي تي لاشن کي هڪ رڻ يا ڊ ڪي تي يا ڪن ٻين حالتن ۾ کليل 
نموني رکيو ويندو آهي. جتي ان کي ڪو بہ نقصان نہ پهچي سگهي. 
آسٽريلوي ۽ انڊيمان ٻيٽ وارا ماڻهو., جيڪي نيوگني جي شيدي ماڻهن 
وانگر سان لاءِ انساني ريتن رسمن جو هڪ تمام ئي قديمر قسمر يعني لاش 
کي هڪ مٿي اڀريل گهري ٻجري تي اين كليل رکي ڇڏڻ واري رسم 
محفوظ رکندا پيا اچن . پولينيشن ۽ ميلينيشين قومن جا ڪجھ ماڻهو بہ 
ساڳي رسمر قائمر ڪيو اچن ٿا. ڊياڪس (5٤97,71)ء۽ِ‏ ڪيانس (5ا٣4‏ 9 16) 
پنهنجن مري ويلن کي ون تي ڇڏي ايندا آهن. مسٽر هربرٽ اسپينسر 
چئي ٿو. ”پر اهو آمريڪا ۾ تمام گهڻو عام آهي ت اڀريل چبوتري تي لاش 
کي کليو ڇڏي ڏجي.“ هن ئي طريقي جو هڪ ٿورو بدليل قسمر تيمورلات 
جي باشندن ۾ جيڪي هڪ تمام ئي سامونڊي نسل آهن, مخصوص آهي ۽ 
جنهن کي مسٽر ايڇ. او. فوربس هيئن بيان ڪري ٿو. ”لاش کي ان ماڻهوءَ 
جي قد جيتري تابوت جي هڪ حصي پر رکيو ويندو آهي يا گابا گابا ڪاٺ 
جي پٺين پر يا هڪ ٻئي سان ڳنڍيل صابو ذاڻن جي وڻن جي ٿُؤڙڻ پر: 
جيڪڏهن اهو شخص اهميت وارو هوندو آهي جيئن اورينگ ڪايا تا پو 
هن لاءِ هڪ زيبائش وارو ۽ سينگاريل تابوت خاص طور تي تيار ڪيو 
ويندو آهي. ان کي پوءِ هڪ ڊگهي ڪپڙي ۾ ويڙهيو ويندو آهي ۽ ڳوٺ 
کان ٿوري فاصلي تي سمنڊ جي ڪنازي لڳ يا ت هڪ پهاڙيءَ جي چوٽيءَ 
تي رکيو ويندو آهي يا گهٽ ڇولين واري ڪناري تي کڑي ڪيل هڪ 
اوچي ڪاٺ جي ٿنڀي جي پليٽ فارم تي رکيو ويندو آهي . تابوت جي ڍڪ 
جي سيرانديءَ تي اوچا جهنڊا ۽ گهنٽيون وڄائيندڙ بندوقون هلائيندڙ ۽ 
أشارڻَ ساڻ ڳالهيرڻ ڪندڙ ماڻهن جون تضريررڻ لگايرڻ وينديوڻ آهن, 
جيئن آهي. شيطاني اثرن کي ان مري ويل ماڻهوءَ کان پري ڀڄائي ڇڏن. 
ڪڏهن اونهي پاڻيءَ مٿان ڪناري لگ هڪ دڪو کڙو ڪيو ويندو آهي ۽ 
ان جي ويجهو کجور جي شراب سان ڀريل هڪ ڊگهو بانس جو لڪڙو 
زمين ۾ر کوڙيو ويندو آهي ۽ بانس جي جهنگلي تي من پٽاٽن جا ڇُڳا, ان 
مري ويل ماڻهوءَ جي نيتو (روح) جي استعمال لاءِ لٽڪايا ويندا آهن. جڏهن 





مري ويل ماتهوَ جو لاش ڪاني ڳري چڪو هوندو آهي تہ پوءِ پٽ يا 
خاندان جو ڪو ٻيو مرد هن جي كو پڙي الگ ڪري. ان کي پنهنجي گهر ۾ 
آتشدان جي سامهون مٿي ماڙيءَ تي هڪ ننڍڙي چبوتري تي محفوظ 
ڪري ر کي ڇڏيندو آهي. جڏهن ت پاڻ کي شيطان کان بچائڻ لاءِ اهو پاڻ 
سان گڏ پنهنجن ڪپڙن جي کيسن پر مري ويل جي ڪنڌ جا هڏا کنيو 
گهمندو آهي.“ 

هي دلچسپ تفصيل اهڙن مضمرات سان ڀريل آهي. جن 
جي مڪمل معنيٰ اسان هاڻي کان پوءِ سمجهنداسون. کوپڙي ۽ ڪنڌ جي 
هڏيءَ جي استعمال کي سندن بعد جي اهميت لاءِ خاص طور تي ڌيان پر 
رکيو وڃڻ گهرجي: ڇو ت کو پڙيون مذهب جي تاريخ ۾ بنيادي آهن. ههڙي 
قسمر جا مثال جلد ئي لاشن کي محفوظ ڪري رکڻ جي رس پ۾ر, خاص 
ڪري خشڪ يا صحرائي آبهوا ۽ تبديل ٿي ويندا آهن, ايستائين جو گرم. 
نيوگني جهڙي هڪ آلي ملڪ پر ب دِي البزٽس,فلاءِ نديءَ جي ڪناري تي 
هڪ جهڳيءَ پر ٻ مَميون لڌيون, جيڪي جيئن هن سوچيو تہ گوشت کي 
هٽائي, رڳو هڏن کي محفوظ ڪرڻ سان مصنوعي طور تي تيار ڪيون 
ويون هيون. جن مٿان کل چاڙهي وئي هئي. هتي صرف هڪ عارضي 
غيرحاضريءَ کان مختلف نوعيت جي هڪ سنجيده تبديليءَ طور موت جو 
هڪ چٽو تصرر ملي ٿو . پر مميفيڪيشن گهڅي ڀاڱي خشڪ آبهوائن 
تائين محدود آهي. جتي ان کي تهذيب جي تمام گهڻي ارتقا ڪيل ڏاضي 
پر ئي هٿراڌو طور استعمال ڪيو وڃي ٿو, جيئن اسان اهو پيرو ۽ مصر 
جي معاملي ۾ خوب ڄاڻون ٿا. هلندي هلندي ڪجھ لفظ خاص طور تي 
مري ويل مائٽ جو لاش , مٿو يا هٿ محفوظ ڪري رکڻ يا ان کي كڅي 
گهمندو وتڻ جي عادت متعلق چوڻ گهرجن. ان جو اڳ ئي تيمورلات جي 
معاملي ۾ ذڪر ڪيو ويو آهي ۽ اهو ٻغئي هنڌ ب وري وري ايندو. نيوگنيءَ 
جي هڪ ننڍڙي ٻالڪ متعلق مسٽر چامرس چئي ٿو, ”ان جي لاش کي ٻہ 
انچ زمين سان ڍڪيو ويندو آهي ۽ قبر جي ڀرسان دوست احباب اهو سڀ 
ڏسي رهيا هوندا آهن پر پوءِ نيٺ ان ٻار جي کوپڙي ۽ سندس ننڍڙا هڏا 
9-5" ماءُ طرفان محفوظ ڪيا ويندا آهن ۽ پاتا ويندا آهن.“ 





ساڳئي نموئي اينڊ مان ٻيٽن ۾. جتي اسان شايد وحشي 
احساس جي هيٺين ۾ر هينين وجود رکندڙ سطح کي ڇهون ٿا. اتي ”بيواهن 
کي سندن ڳچين بر پنهنجن مري ويل مڙسن جي ٽنگيل كو پڙين سان ڏسي 
سگهجي ٿو.“ مٿي یا سسيءَ جي خاص حفاظت ,٫‏ جڏهن تہ ٻيو سڄو جسمر 
کاڄي وڃي ٿو يا پوريو وڃي ٿو. ٿوري دير کان پوءِ اسان جو ڌيان 
ڇڪائيندي. اهڙي نموني محفوظ ڪيل مٿا يا سسيون اڪثر ڪري دارا لا 
ستخاره ليکيا ويندا آهن ۽ کين روح جي گهر طور سمجهيو ويندو آهي. 
مسٽر هربرٽ اسپينسر اهڙا ڪئين ساڳيا مثال ڪنا ڪيا آهن, ؽجيہن 
تسمانين جو, جيڪي هڪ مري ويل مائٽ جي کوپڙي یا ٻانهن جو هڏو 
پايون گهمندا آهن. 

مون کي لڳي ٿو تہ سوچ جي هن ڏاڪي تي اهو حقيقي 
لاش ئي هوندو آهي جنهن کي اڃاتائين جيئرو سمجهيو ويندھ آهي. اهو 
اصل لاش هو ندو آهي جيڪو خوابن ۾ ظاهر ٿيندو آهي ۽ اهو اصل لاش 
تئي هوندو آهي جنهن کي کارايو ويندو آهي. پڀوڄيو ويندو آهي ۽ کيس 
تحفن سان راضي ڪيو ويندو آهي. هن ڏاڪي تي تقفريباتي آدم خوري 
ظاهر ٿئي ٿي ۽ اتان کان اعليٰ سطحن تائين پنهنجو وجود برقرار رکندي 
اچي ٿي. لاش جي سڄي جسر کي کاڌو ويندو آهي ۽ هذن کي محفوظ 
ڪيو ويندو آهي یا گوشت ۽ چربٻيءَ کي هٽايو ويندو آهي ۽ چمڙيءَ کي 
پوئتي ڇڏيو ويندو آهي يا جس جو رڳو هڪ حصو قرباني طور ۽ عقيدت 
مان مري ويل ماڻهوءَ جي باقي جيئرن رشتيدارن طرفان کاڌو ويندو آهي. 
هنن طريقن کي اڳتي هلي رڌيڪ ويجهڙائيءَ کان بيان ڪيو ويندو. 

پهريون مرحلو. ڌڏاڪي ب ڏاڪي معرفت ٻئي مرحلي ۾ 
ضر ٿئي ٿو جيڪو آهي لاش کي پورڻ يا ان جي برابر وارو مرحلو. مميز 
يا لاشن کي غارن ۾ پورڻ, هڪ وڇ واري ڪَڙي آهي؛ جيشن تہ قديمر 
انسانن جا ڪئين نسل غارن پر عادتاً رهيا پئځي, ان ڪري لاش کي هڪ 
غار ۾ رکي ڇڏڻ یا ڇڏي اچڻ گهڻي قدر ساڳي ئي شيءِ لڳگي ٿي جيئن ان 
کي هڪ جهڳي. مَنهن يا آستاني ۾ رکڻ یا ڇڏي اچڻ. غارن ۾ رهندڙ ويد ) 
19))) مري ويل ماڻهوءَ کي غار ۾ر ڇڏي ڏيندا هئا , جتي هو مو هوندو 





تصور ديوتا جي ارتقا ه 


هو ۽ پاڻ ڪنهن ٻي غار ڏانهن هجرت ڪري ويندا هئا. پوء ب غار مر لان 
کي پورڻ جو رواج ڪيترن ئي قبيلن يا قومن ۾ جن ڪن زمانن کان 
غارن ۾ رهڻ جي عادت ترڪ ڪري ڇڏي هئي, دير تائين قائم رهندو آيو. 
ڏکڻ آمريڪي. انڊين ماڻهن پر لاشن جي غارن ۾ر تدفين عام هئي ۽ پيرو 
۾ر ان مميفيڪيشن جون اعليٰ سطحون حاصل ڪيون. مري ويل لاءِ هڪ 
مصنوعي غار يا تهخانو ٺاهڻ ب هن رس جو هڪ ٿورڙو بدليل روڀ آهي, 
اهو مصر م عام هو, جيڪو هڪ ٻيو خشڪ ملڪ هو جٿي مميز ٺاهڻ جي 
ڪر کي ڪاملتا جي هڪ اعليٰ سطح تائين پهچايو ويو. ٿيبيز وٽ بادشاهن 
جا مقبرا اهڙين مصنوعي غارن جا شاندار مشال آهن. جن کي رنگيل 
ديوارن سان شاهاڻن محلن ۾ سجايو ويو آهي تہ جيئن مري ويل بادشاھ 
پنهنجي زير زمين زندگي اتي شان ۽ مان سان گذاري سگهن. 

غارن ۾ مقبرا, فطري يا مصنوعي ايشيا مائنر , اٽلي ۽ 
ٻين هنڌن تي پڻ عام آهن. هيءَ ڳالھ نوٽ ڪري سگهجي ٿي تہ پهرثين 
مرحلي دوران ماڻهوءَ جو پنهنجي مري ويل ڏانهن رويو مكيہ طور تي 
هڪ پيار ڀري عزت وارو هجي ٿو . لاش کي گهر پر رکيو ويندو آهي, هن 
کي کارايو پياريو ويندو آهي. سندس سار سنڀال ڪئي ويندي آهي, سندس 
گر يي کي بظوزه هڪ تار يي اق ڊ٬جي‏ اضا ٿيا ھديق آهي :اير پنټي 
مرحلي ۾: جيڪو تدفين جي رسر جي ترغيب ڏئي ٿو., مل ماڻهوءَ کان 
هڪ يقيني خوف وڌيڪ صاف نموني ظاهر ٿئي ٿو. ماڻهن کي لاش يا آتما 
جي واپسيءَ کان خوف ٿيندو آهي ۽ هو ان کي مقرر ٿيل حدن اندر رکڻ 
جي ڪوشش ڪندا آهن. هن ڏاڪي تي جس جي ٻيهر زنده ٿي اٿڻ ۾ 
ايمان (آ51(8181)7۱100ع1) هڪ مناسب عقيدي طور اڀري ٿو ۽ جيتوڻيڪ 
پهريان اصل لاش لاءِ اهو سمجهيو ويندو آهي ت اهو گهڻي قدر باقي زنده 
ماڻهن جو نڪ پر دم ڪرڻ واسطي واپس ايندو پر مان سمجهان ٿو ت, ان 
خيال ٿورڙو بعد ۾ هڪ گهٽ جس واري ٻهروپ يعني روح جي تصور 
کي پيدا ڪيو ۽ هتي اسان کي مري ويل جي ٻيهر زنده ٿي پوڻ ۽ روح 
جي لافانيت وچ پر خبرداريءَ سان فرق ڪرڻ سان شروعات ڪرڻ گهرجي. 

وري زنده ٿي اٿڻ جو خيال لاش کي پورڻ جي رسم _ صئل 





ماڻهوَ جي باقيات کي ٺڪاتي لڳائڻ جي ٻئي ۽ وڌيڪ سادي طريقي مان 
ڦٽو ۽ ان سان ويجهڙائيءَ سان ڳنڊيل آهي. اروح جي!لافانيت جو خيال 
لاش کي ساڙي ڇڏڻ جي رسم. جيڪا انساني تهذيب جي نئين ڏاڪي تي 
ايجاد ڪئي وئي. مان ڦٽو ۽ ان رسم سان ويجهڙائيءَ سان جڙيل آهي. 

اوائلي تاريخي زماني ۾ سموريین اڳن وڌيل ۽ مهذب 
قومن پنهنجن مري ويلن کي ساڙي ڇڏيو ٿي ۽ نتيجي ۾ر لافانيت جو 
وڌيڪ خيالي ۽ عمدو تصور قبول ڪيو پر جديد يورپي قومون پنهنجن 
مئلن کي پورن ٿيون ۽ نتيجي پ۾ر وري زنده ٿي اٿڻ جو ڪچو ۽ سوتو 
تصور گهٽ پر گهٽ نالي ماتر ثي سهي: قبول ڪن ٿيون. مان چوان ٿو 
نالي ماتر ڇو ت عفيدن ۽ دستورن باوجود:, افلاطون ۽ ٻين قديم ڏاهن ۽ 
اڃا زنده قديم خيالن جي اثر اڪثر پڑڙهيل ڳڙڑهيل يورپي ماڻهن کي 
لافانيت ۾ حقيقي نمونئي ايمان رکڻ تي قائل ڪري ڇڏيو آهي, جيتوڻيڪ 
اهي پنهنجو پاڻ کي وري زنده ٿي اٿڻ جي عمل ۾ ايمان رکندڙ تصور 
ڪن ٿا. پوءِ ب بهرحال ٻيهر زنده ٿي اٿڻ پر ايمان. عيسائي دنيا جو هڪ 
اعلانيل ۽ مستند عقيدو آهي. جيڪو اهڙي طرح پنهنجو پاڻ کي هن ڏس 
۾ر قديم دنيا جي مهذب ماڻهن کان هڪ هيٺين سطح تي ڏيکاري ٿو. 

مري ويل ماڻهن جي لاشن کان ڇوٽڪارو حاصل ڪرڻ 
جي هئن ٻنهي طريقن مان اوائلي بقينا لاڻن کي پورڻ وارو طريقو آهي. 
جيئن تہ هن حقيقت تي ويجهڙائيءَ ۾ شڪ ظاهر ڪيو ويو آهي. ان ڪري 
مان ان جي حمايت ۾ پيش ڪيل ثبوتن تي ٿورڙو تفصيل سان 
ڳالهائيندس. 

وقت جي حساب سان لاش کي پورڻ جي رسم يقين سان 
نئين پٿر جي زمائي (0111111:]:«اتائين وڃجي ٿي ۽ ڪجھ ممڪن آهي تہ 
ارائلي پٿر جي زمائي تائين. غارن ۾ موجود ڪيترين سچين قبرن کي بہ 
هو شيار زميني ماهرن طرفان هنن ٻن زمانن مان اوائلي زماني ڏانهن 
منسوب ڪيو ويو آهي. جنهن لاءِ ڌرتيءَ تي انسان جي وجود جي اسان کي 
ڪا پڪي ضمانت ملي ٿي. پر جيئن ت مان هن تشريح ۾ر ڪنهن بہ قسمر 
جو ڪو متنازع مسئلو متعارف ن ٿو ڪرڻ چاهيان. ان ڪري مان اوائلي 





پٿر جي زماني )٣:۱10(1.1111107(‏ مر لاشن کي پورڻ 
جي ملندڙ ثبوت کي سُڪي قرار ڏيندس ۽ صرف اهو ذڪر ڪَندس تہ 
مسٽر آرٿر ايوانس مطابق. جيڪو هڪ وڌ پر وڌ اهل سند آهي. مينٽون 
غارن پر اسان کي هڪ سچي تدفين جو هڪ مثال ملي ٿو . جنهن سان گڏ 
نئين پٿر جي زماني جا باقيات پڻ موجود آهن. جيڪي هڪ اهڙي ثقغافت 
جي سطح جا آهن جيڪا اسان کي ڄاتل ٻئي ڪنهن ب هنڌ جي ثقافت کان 
آڳاٽي ۽ سادي آهي. ٻين لفظن پر نئين پٿر جي زماني جي اوائلي شروعات 
کان ئي انسانن پنهنجن مري ويلن کي دفنايو ٿي ۽ کين غارن پر يا دڙن ۾ 
پورڻ جو سلسلو نئين پٿر جي زماني جي ثقافت جي آخر تائين جاري 
رکيو. هنن انهن کي برطاني جي ڊگهن پٿرن جي کوڙن ۾ پوريو . اوهيو 
جي دڙن ۾ پوريو: نيو زيلينڊ جي گهاٽن ٻيلن پر پوريو, اونداهي آفريڪا 
جي مرڪز ۾ر پوريو. يورپ پر پٿر جي زماني جي ثقافت ۾ ماڻهن طرفان 
لان کي دفنائڻ يا ان جي ارائلي مساري طريقي مميفيڪيشن کانسواءِ 
مون کي لاش کي نڪاڻي لڳائڻ جي ڪنهن ب ساڙڻ يا اهڙي ٻئي طريقي 
جي ڪنهن مثال جو ڪو علم نن آهي. جڏهن پتل ۽ ٻيا ڌاتو متعارف ڪرايا 
ويا رڳو تڏهن ئي انساني نسل ٽئين صرحلي( لاشن کي ساڙي ڇڏڻ جي 
ڏاڪي) تائين ترقي ڪري ويو. آمريڪا پر بهرحال ميڪسيڪو جا رهواسي 
لاشن کي ساڙڻ جا عادي هئا. ڌرتيءَ جي گولي تي لاش کي پورڻ جو وسيع 
ڦهلاءُ ب ان جي نسبتاً قديم اصليت لاءِ هڪ مضبوط دليل آهي. دنيا جي 
سمورن حصن پر ماڻهو پنهنجن مري ويلن کي هاڻي پورين ٿايیا ڪڏهن 
کين پوريو ٿي. لاشن کي پورڻ هڪ عام ۽ عالمگير طريقو آهي, ان کي 
ساڙي ڇڏڻ, کليو رکي ڇڏڻ, هڪ مقدس نديءَ ۾ اڇلائي ڇڏڻ وغيره غير 
عام ۽ غيرمعمولي آهن ۽ ڪيترن ئي مثالن ۾ر جيئن هندن پر واضح طور 
تي بعد جي پيداوار آهن ۽ مذهب جي نسبتا ڪجھ جديد عمدگين سان 
ڳنڍيل آهن. 


هڪ دفعو ٻيهر اسان وٽ ڪيترن ئي يا گهڅن مثالن مر 
مثبت ثبوت آهي تہ جتي ب ڪو نسل هاڻي پنهنجن مري ويلن کي 
ساڙيندو آهي. ان ڪنهن سمي انهن کي ضرور پوريو ٿي. (هيروز کان اڳ 





جي! يو نان ۾ پورڻ جي رسمر. ساڙڻ جي رسمر کان اگ ۾ مورجود هئي. 
جيئن اها ايٽروريا ۽ لئٽيمر ۾ هئي. 

اولھه يورپ ۾ عمومي طور پٿر جي 3 ين 
قبرن جا ماڻهو پنهنجن مري ويلن کي پوريندا هئا, گول کوڙن وارين قٻرن 
جي ماڻهن جيڪي انهن جا پو نيئر هئا ۽ جن ثقافت جو هڪ اعليٰ درجو 
رکيو ٿي؛ تقريبا هميشہ پنهنجن مري ويلن کي ساڙي ڇڏيو ٿي. اهو 
فرض ڪيو ويو آهي ت لاشن کي ساڙي ڇڏڻ جي رسمر هندستان پر تماممر 
قديمر آهي پر مسٽر وليم سمپسن السٽريٽيڊ لنڊن نيوز جو جگ مشهور 
ذنڪار منهنجو ڌيان هن حقيقت ڏانهن ڇڪرائي ٿو تہ رگ ويد (10945«) 
تدنين کي لاش کي نٺڪاڻي لڳائڻ جي عام رواجي طريقي هجڻ جي وڏي 
صفائيءَ سان ڳالھ ڪري ٿو ۽ حتاڪ. ان جي چوڌاري پٿرن جي 
دائري_دڙي ۽ انهن جي وچ ۾ موجود قبر ڏانهن ب اشارو ڪري ٿو. 

راجندرا لالا مٿرا موجب. جنهن جي هن موضو ۽ تي اعليٰ 
سند کي سڄي دنيا ۾ مڃيو وڃي ٿو, عيسائي دور کان اڳ هندستان ۾ 
تيرهين يا چوڏهين صديءَ تائين لاشن کي پورڻ جي رسمر هڪ دستور 
هو ندي هئي. ان کان پوءِ لاشن کي ساڙي ڇڏڻ ۽ ان جي خاڪ کي پوري 
ڇڏڻ جي رسم آئي جيڪا حضرت عيسيٰ جي زماني تائين جاري رهي. 
جڏهن لاش کي پورڻ جي رس کي خير آباد چيو ويو ۽ خاڪ کي. ڪنهن 
مقدس نديءَ ۾ اڇلايو ٿي ويو. 

تنهن ڪري مان سمجهان ٿو ت جيستائين ٻئي پاسي لاءِ 
ڪجھ وڌيڪ مثبت ثبوت ڪٺا ٿي سگهن: تيستائين اسان پنهنجي ان 
عمومي نتيجي تي اطمينان ڪري سگهون ٿا ت لاش کي پورڻ جي رسم 
انسانذات ۾ موت کي بطور هڪ ممثبت حالت جي عام طور قبول ڪرڻ 
کانپوءِ مري ويل ماڻهن جي باقيات کي ٺڪاڻي لڳائڻ جي تمامر گهڅغي 
پراڻي. وڌ ۾ر وڌ عالمگير ۽ وڌ پر وڌ جهنگلي رسم آهي. هن عالمگير ۽ 
نفرت جو ڳي رسم جو ڪهڙو بڻ بثياد آهي , جيڪا انسان جي سڀاءَ جي 
تمامر ئي نازڪ جذبن لاءِ ايڏي نفرت انگيز آهي؟ مان سمجهان ٿو تہ مصسسشر 
فريزر ان کي ان خوف ڏانهن منسوب ڪرڻ ۾ حق بجانب آهي. جيڪو 





زنده ماڻهن کي مري ويل جي ارواحن آيا پهريان انهن جي لاشن) کان 
محسوس ٿيندو آهي ۽ ان ڀر ڏانهن پڻ ت اهي متان پنهنجن جيئرن قٻبيلي 
وارن کي بيمار ڪرڻ يا ڊيڄارڻ لاءِ وري واپس ہ اچي وڃن. 

هو پنهنجي تعريف جو ڳي مقالي اروح جي قديم نظرثي 
کي راضح ڪندڙ پورڻ جون ڪجھ رسمون) پر ان ڳالھ ڏانهن اشارو ڪري 
ڪا تمامر گهڻو 
توجھ ڏنو ٿي. محبت وچان نن پر خودغرض ڀوُ منجهان: روح يا صري ويلن 
جا لاش ڌرتيءَ کي هر هنڌ ڍيڄاريندا آهن. جيڪڏهن انهن کي مصنوعي 
طور تي ڪن حدن اندر واڙيو ن ويندو آهي. اهي پنهنجو پاڻ کي پنهنجن 
باقي جيئرن مائٽن آڏو انتهائي ناپسنديده بغائي ڇڏيندا آهن. هن ڳالھ کي 
روڪڻ لاءِ سادي قديمر فلاسافي پنهنجي ٻئي ڏاڪي تي ڪيترائي طريقا 
ايجاد ڪري ڇڏيا آهن. 

انهن مان وڌ ۾ر وڌ عالمگير آهي. مري ويلن کي پوري 
ڇڏڻ. ٻين لفظن ۾ هيئن چوڻ ت انهن کي اونهي کوٽيل کڏ ۾ رکي ڇڏڻ ۽ 
کين مٽيءَ جي هڪ مضبوط کوڙ سان ڍڪي ڇڏڻ, جيڪو هاڻي مهذب 
ملڪن ۾ افسوس سان صرف هڪ عامر رواجي کوڙ ۾ سُسي ڇڪو آهي, 

پر اصل ۾ ان کي هڪ دڙي جي سائيز ۽ شان هو. مٽيءَ جي هن وڏي کوڙ 

کي کڙڑو ڪرڻ جو مقصد هو روح آيا لاش) کي محدود ڪرڻ, جيڪو ايڏي 
وڏي مقدار کي آسانئيءَ سان چوري پوري نن سگهندو. حقيقت ۾ر ماڻهن 
پنهنجن مري ويلن کي ان ڪري پوري ڇڏيو ٿي ت جيئن هو انهن مان جان 
ڇڏائي سگهن ۽ انهن جي ٻيهر واپسيءَ کي موثر انداز ۾ روڪي سگهن 
ت جيئن هو باقي زنده ماڻهن کي پريشان ڪرڻ لاءِ ن اٿي سگهن. 

ساڳي سبب ڪري پوريل لاش جي سيرانديءَ کان تمام 
ڳورا پٿر اڪثر ڪري رکيا ويندا آهن. هڪ صورت پر آهي پٿر نيٺ پٿشرن 
جا مفخروطي ڍيرٿي ويا ۽ جيئن تہ قاتلن ۽ انهن جو شڪار بڅغجندڙ ماڻهن 
جا روح خاص ڪر جن هرادا آهن, ان ڪري عربستان, جرمني ۽ 
اسپين ۾ هر ماڻهوءَ مٿان جيڪو انهن قبرن وٽان گذرندو آهي, اهو لازمر 
هو ندو آهي تہ هو انهن کي واڙيل رکڻ لاءِ سندن قبرن تي رکيل پٿرن جي 


تصور ديوتا جي ارتقا 





کوڙ ۾ر هڪ پٿر جو اضافنو ڪري. هڪ ٻي صورت ۾. هڪ واحد ۇاڏيي ننڪر 
کي لاش جي سيرانديءَ کان رکيو ويندو آهي. ت جيئن ان جي وزن سان ان 
لاش کي هيٺ دٻائي رکجي: هي وزني پٿر جديد قبر جي ڪتبي جي 
صورت اختيار ڪري ويو آهي. ڪجھ قومون روح آيا لاش کي گهمڻ ڦرڻ 
کان روڪڻ جي پنهنجين ڪوششن پر اڃا ڪافي اڳتي نڪري وڃن ٿيون. 
گالٽن چئي ٿو ت هڪ دمارا جي لاش کي هڪ پراڻي ڏاند جي کل ر الا 
سٻي ڇڏڻ کان پوءِ هڪ کڏ پر پوريو ويندو آهي ۽ تماشبين هن جي قبر 
مٿان اڳتي ۽ پوئتي ٽپا ڏيندا آهن. ت جيئن ان مري ويل کي وري اٿي پوڻ 
کان روڪي ڇڏجي. آمريڪا ۾ نوپيز قبيلي جا ماڻهو لاش جون سڀ 
ڄنگهون ٻانهون سُڪ ڪري ٻڌي ڇڏيندا آهن ت ”جيئن اهو مري ويل وري 
اٿي پوڻ جي قابل نن ٿي سگهي ۽ پنهنجن ملاقاتن سان پنهنجن دوستن کي 
بيمار ہ ڪري سگهي.“ مسٽر فريزر چواڻيءَ تہ ويندي هڪ نديءَ جو 
وهڪرو ب موڙي سگهو ٿا. ان پيٽ پر پنهنجي مري ويل مائٽ کي 
مضبو طيءَ سان پوري سگهو ٿا ۽ پوءِ نديءَ جي وهڪري کي ساڳي رستي 
سان وهڻ ڏئي سگهو ٿا. هن ئي طريقي سان الارڪ کي انسانذات کي 
وڌيڪ بيمار ڪرڻ کان پنهنجي قبر تائين محدود رکيو ويو ۽ اهڙي طرح 
ڪئپٽن ڪيمبرون وچ آفريڪا ۾ هڪ قبيلو ڳولي لڌو, جنهن ان طريقي 
سان پنهنجن مري ويل قبائلي سردارن کي قبيلي جي. زنده ماڻهن کي 
پريشان ڪرڻ کان روڪي ڇڏيو. ڪڏهن وري قبر جي چوگرد ايڏو اوچو 
لوڙهو کڙو ڪيو ٿي ويو جو مري ويل ماڻهو ان کي ڊڪي ڍڪي ٽپو ڏيڻ 
سان پار ننہ ڪري سگهي ۽ ڪڏهن زنده ماڻهو, لاش کي تابوت سان. 
ڪوڪن سان مضبو طيءَ سان ٺوڪي ڇڏڻ جو يا پنهنجي ان مري ويل 
دوست جو ڪرنگهو ڀڃي ڇڏڻ جو يا ويندي. پر هي هڪ انتهائي صورت 
حال هو ندي آهي. هن جي لاش جا ڳڀا ڳڀا ڪرڻ جو هڪ هو شمند احتياط 
اختيار ڪندا آهي. َ ” 

عيسائي انگلينڊ پر ان غريب شخص کي جنهن کي 
مفلسيءَ خودڪشي ڪرڻ تي مجبور ڪَري ڇڏيو هو ندو آهي. هڪ نو ڪدار 
ٿنڀي سميت جنهن کي وحشياڻي نموني هن جي جسر پر لنگيايو ويو 





ع آهي. پوري ڇڏڻ ذريعي هيڏي هوڏي رلڻ ۽ زنده ماڻهن جي آرام پ۾ر 
خلل وجهڻ کان روڪيو ويندو آهي. ساڳئي نموئي اسٽريليوي باشندا هڪ 
قتل ڪيل دشمن جو آڱوئو ڪَپي ڇڏيندا هئا ت جينئن هو تيرڪمان ڇڪڻ 
جي قابل نُ رهي ۽ يونائي پنهنجن دشمنن جون ڄنگهون ٻانهون ڪپي 
ڇڏيندا هئا ت جيئن آهي پوءِ وڌيڪ وڙهڻ جي قابل ن رهن. 

هر مثال وڌيڪ رډؿن اي ابندااظدفن سان الان آمين 
ساڙي ڇڏڻ جي رسم جي اصليت ۽ معنيٰ جو معائنو ڪنداسون. تہ پوءِ 
تدفين يا لاش کي پورڻ جي رسم مان سمجهان ٿو تہ صمحض اصليت جي 
لحاظ کان هڪ ذريعو آهي. جيڪو زندہ ماڻهن طرفان پنهنجو پاڻ کي 
اصلي مري ويل جي خان بدوش رجحانن کان بچائڻ لاءِ اختيار ڪيو ويو 
آهي. ڪنهن پر اسرار سبب ڪري ماڻهن جي گهفي اڪثريت سسورن 
زمانن ۾ر مري ويلن جي روحن سان ملڻ کان بيوقوفيءَ جي حد تائين 
خوفزده رهندي پئي آئي آهي. انهن جي وڏڌي ۾ وڏي خواهش اها هوندي 
آهي تہ انهن واحد ملاقاتن کي ڏسجي ن, پر انهن کي ڏسڻ کان لنوائجي ۽ 
ان مقصد لاءِ هئن سڀ کان پهرين لاش کي پورڻ جو طريقو ۽ پوءِ ان کي 
ساڙي ڇڏڻ جو طريقو ايجاد ڪيو. روح جو عام جديد تصوريقيناً هڪ غير 
مادي يا مبهمر صورت وارو آهي. جنهن کي ڏسي سگهجي ٿو پر ڇهي ن ٿو 
سگهجي ۽ جيڪو انساني شڪل و صورت واري هڪ ٻاهرين مماثلت 
رکي ٿو. پر خود هي خيال. جنهن کي قديم انسان جي جنن: ڀوتن جي 
عفيدن بابت اسانجين سمورين تشريحن ۽ وضاحتن پر ٻاهر کان داخل 
ڪيو ويو آهي. مان سمجهان ٿو ت قديم ن آهي ۽ مذهبي فلسفي جي لاشن 
کي پورڻ واري ڏاڪي مان ن بلڪ لاشن کي ساڙڻ واري ڏاڪي مان ورتل 
بلڪل تازن تصررن کان گهڻي قدر متاثر ٿيل آهي . ٻين لفظن ۾ 
جيتوڻيڪ مون مٿي لفظ (روح) عالمگير استعمال ۽ مسٽر فريزر جي 
مثال جي مطابقت ۾ر اوائلي انسان جي هنن وهمي خوفن جي حوالي سان 
استعمال ڪيو آهي پر مان سمجهان ٿو تہ روح نه پر خود اصل لاش آهي. 
جنهن کان اوائلي ماڻهو هن ٻئي ڏاڪي تي ب حقيفت پر ڊنل هئا: اهو لاش 
آهي جيڪو واپس اچي سگهي ٿو ۽ زنده ماڻهن کي نقصان پهچائي سگهي 





ٿو. اهو لاش هوندو آهي. جنهن کي طبعي طريقن سان زمين پر هيٺ رکڻ 
ضروري هوندو آهي. جنهن کي مٽيءَ سان ڍڪي ڇڏڻ ضروري هوندو آهي. 
جنهن کي هڪ وڏي ۽ ڀاري پٿر هيٺان سندس آڱوٺن. هٿن. اکين. ڄنگهن 
۽ ٻانهن کانسواء سنئون سڌو دٻائي رکڻ ضروري هوندو آهي. مان اهو بہ 
صحيح سمجهان ٿو ت اوائلي ماڻهو روح يا سائي لاءِ ائين سوچيندو آهي تہ 
اهو واپس زمين تي اچي سگهي ٿو پر منهنجو خيال آهي تہ هن جي 
نفسيات ايتري پختي ن هوندي آهي جو هو لاش ۽ روح وچ پر تمامر گهڻي 
درستگيءَ سان فرق ڪري سگهي. جيڪڏهن اسان تسمينين سطح کان مٿي 
ماڻهن جي اڪثريت ۾ موجود موت کان پوءِ لاش کي محفوظ ڪرڻ جي 
طريقن تي نظر وجهون ت پوءِ خود لاش جي لاناني هجڻ جو هي سچ وڌيڪ 
صاف صاف ٿيندو وڃي ٿو. حقيقت ۾ر اسان اڃا ان سطح تي آهيون جتي 
روح ۽ مري ويل ماڻهوءَ کي هڪٻئي کان اڻپوري نموني الگ سمجهيو 
ويندو آهي. هنن سمورن مثالن ۾ اهو مڃيو ويندو آهي ت مري ويل ماڻهو 
قبر ۾ر ب اها ساڳي زندگي گذاريندو رهندو آهي . جيڪا هو قہر کان ٻاهر 
گذاريندو هو ۽ هن ساڳي مقصد خاطر هن کي قبر ۾ هٿيار, آوزار. ٿانو, 
کاڌو, پيالا ۽ زندگيءَ جي ضرورت جون ٻيون سموريون شيون نئين هھنڌ 
لاءِ مهيا ڪري ڏنيون وينديون آهن. 

موت کان پوِ جسمر جو لاڳيتو حساس وجود نفسياتي 
فلسفي جي اوائلي ترين سطح جو مرڪزي خيال آهي. پهريان لاش, جهگيءَ 
پر پنهنجي خاندان سان گڏ رهندو آهي پوءِ اهو قبر پر پنهنجن ابن ڏاڏن 
سان گڏ رهندو آهي پر موت کان پوءِ جسمر جي لاڳيتي وجود ۾ هن 
معصومان ايمان سان گڏ گڏ, جيڪو ارتقا جي غير انساني ڏاڪي تائين 
پنهنجو وجود برقرار رکندو اچي ٿو. مستقبل ۾ وري جيثري ٿي اٿڻ جو 
هڪ ٻيو ۽ بظاهر ناقابل سمجهوت عقيدو ب هلي ٿو. سچي ڳالھ هيءَ آهي 
تہ جيڪڏهن جس اڃا جيئرو هوندو آهي ت پوء ان کي ٻيهر جيثارڻ جي 
ڪنهن خاص طريقي جي ضرورت ن هوندي آهي. پر جيئن اسان سڀني کي 
خبر آهي ت مذهبي سوچ هميشہ منطق یا هر آهنگيءَ جي وقتي فائدن تي 
پاڻ فخر ڪندي آهي ۽ وحشي انسان خاص طور تي اهو پڇڻ تي ٿورڙو ب 





نل کڑائيندو آهي ت هو هڪ ۽ ساڳي شي کي ٻن مخالف ۽ أبنڙ طريقن 
سان محسوس ڪري. هو پنهنجي سوج پر ٻن بي مهل ڳالهين کي گڏ نن ٿو 
آڻي سگهن: هر انهڻ ٻنهي کي ڌار اڌار سوچي ٿو. ڪڏهن هڪ کي ۽ 
ڪڏهن ٻي کي ۔ ويندي عيسائي نظام ٺاهيندڙ مستقبل ۾ وري جيشري 
ٿي اٿڻ ۽ موت کان پوِ روح جي لڳاتار وجود جي عقيدي کي ب بي جوڙ 
پاڻ ۾ ملائڻ جا ڪافي عادي ٿيل آهن. اهو فرض ڪندي تہ روح ان وچ هر 
پنهنجي جسر کان ڌار ڪنهن ڳجهي آستاني. ڪنهن غيريقيني پاتال۔ 
ڪنهن اونداهي سايي يا عرفات يا وڇڙي ويل روحن جي هن تي وڃي رهي 
ٿو. تہ پوءِ ٻئي يا غيرانساني ڏاڪي جو اهو عام عقيدو آهي تہ ڪنهن نہ 
ڪنهن وقت تي سمورا مري ويل ماتهو ٻيهر زندہه ٿي اٿندا. ان ۾ ڪو 
شڪ ناهي ت هي عام وري زنده ٿي اٿڻ جو تصور ڪيترن ئي جزوي وري 
زنده ٿي اٿ جي تصورن ۾ ايمان ۽ اميد مان ڌيري ڌيري ڦٽو آهي. 
ٍ هو سمجهيوويندو آهي ت هر انفرادي لاش ڪنهن بہ وقت 
تي وري زنده ٿي اٿندو يا اٿي سگهي ٿو تنهنڪري اهو مڃيو ويندو آهي 
ت سمورا لاش مري ويل ماڻهو هڪ واحد خاص گهڙيءَ تي وري گڏ زنده 
مري ويلن جي وري زنده ٿي اٿڻ جي تصور ۾ ايمان بہ ان ضاڻ مدز گڏ 
جاري رهندو ۽ انهن ماڻهن ۾ر. جيڪي لاش کي پورن ٿا. مستقبل جي 
زندگيءَ جي هاڻوڪي تصور جو هڪ مکي جُزو جوڙيندو. ت پوءِ اسان هن 
ٻئي ڏاڪي کان ٽئين ڏاڪي ڏانهن ڪيئن وڌون جنهن ۾ر لاش کي ساڙي 
ڇڏڻ جي رسر ۽ ان سان ڳنڊيل روح جي لافانيت جو تصور موجود آهي؟ 
اسان جيئن مونکي لڳي ٿو هن نموني وڌي سگهون ٿا 
روح آيا لاش) کي مٽيءَ جي ڍير ۽ پٿرن سان هيٺ زمين ۾ر دبٻانئي رکڻ سان 
گڏو گڏ ڪيٽرين حالتن پر ان ئي رخ پر اڃا وڌيڪ مضبوط قابل يقين ۽ 
ٻاهر نڪرڻ کان باز رکندڙ طريقا اختيار ڪرڻ معمول هئا: ڪڏهن پيار 
سان مڃائڻ وارا طريقا تمامر گهڻو مهذب هئا. مثال طور مري ويل ماڻهوءَ 
کي اڪشر شائست نموئي سان عرض ڪيو ويندو هو ۽ کانشس قسمر كقايو 
ويندو هو ت هو قبر ۾ر خاموش رهي ۽ ڪا بہ مصيبت کڙڑي نہ ڪري. پر 





ڪڏهن اهي گهٽ خوش خلق هوندا هئا. لاش کي اڪشر ڏنڊا. پٿر ۽ تانڊا 
هنيا ويندا هئا. هن کي اهو ڏيکارڻ لاءِ ت مستقبل ۾ هن جا گهر کي چڪر 
پسند ن ڪيا ويندا. ت پوءِ مان سمجهان ٿو ت لاشن کي ساڙڻ جو تعلق اصل 
۾ سرڪش قسر جي روعن يا لاشن خلاف سخت اڀائن كڅڻ جي ساڳي 
قسمر سان آهي ۽ اهو هن حقيقت ڪري وڌيڪ ممڪن لڳي ٿو جو ان جو 
حوالو مسٽر فريزر طرفان انهن علاجن مان ڏنو ويو آهي. جن کي انساني 
خون پيئندڙن جي انتهائي مثال ۾ استعمال ڪرڻ لاءِ تجويز ڪيو ويندو 
آهي. ان ۾ ڪو شڪ ناهي ت ان جو اصلي مقصد لاش کي جيثرن ماڻهن 
جي گهرن پر واپس اچڻ کان هر صورت ۾ روڪڻ هو. 

هڪ دفعو جڏهن ڪنهن قوم لاش کي ساڙي ڇڏڻ کي 
بطور هڪ باقاعده رسم جي اختيار ڪيو ت پوءِ ان ڳالھ جا بهرحال وڏا 
امڪان هو ندا آهن ت اها رسم جاري رهي ۽ ڦهلجندي رهي. ڇو تہ لاش کي 
دذنائڻ/پوري ڇڏڻ جي رسم جي مقابلي ۾ ان کي ساڙي ڇڏڻ جي رسم 
ايتري تہ گهڻي صحت بخش ۽ صاف ٿيندي آهي جو اها امن توڙي جنگ ۾ 
هر ان نسل کي وجود جي ويڙھ ۾ هڪ ٻٽو فائدو ڏيندي آهي جنهن ان کي 
اپنايو هوندو آهي. ان ڪري اها ڳالھ بلڪل فطري آهي ت تهذيب جي هڪ 
خاص سطح تي جڏهن ڪن نسلن هن طريقي تي وهم پرستان انداز ۾ ڀاڙڻ 
شرو ع ڪيو ت اهي نسل ئي وڌي ويجهي سگهڻ جهڙا ٿيا ۽ ثقافت ۾ر ٻيین 
کان گوءِ كڻڻ وارا بڅياجيستائين ڪن خراب حالتن سندن ان فائدي کي 
زائل نہ ڪري ڇڏيو. پر وهمر ۽ ڪوڙي نفسيات, جن پهريان موت کان پوءِ 
هڪ لاڳيتي زندگيءَ جي تصور کي جنم ڏنو. لاس کي ساڙي ڇڏڻ جي 
رسمر جي شروعات سان ختمر ن ٿي وڃثا هئا. 

لاش کي ساڙيندڙ قديم باشندن پنهنجن مري ويلن جي 
جسمن کي خاڪ پر تبديل ڪرڻ ذريعي ٿي سگهي ٿر اها اميد رکي هجي 
ت هو لاش جي زنده ماڻهن وت واپس اچي وجڻ کي روڪي ڇڏيندا پر هو 
زنده ماڻهن جي خوابن ۾ روحن جي وري ظاهر ٿيڻ کي نہ ٿي روڪي 
سگهيا. اهي ان هوا کي ن ٿي روڪي سگهيا. جيڪا مري ويل ماڻهوءَ جي 
قبر چوڌاري هلي پئي. انهن چمڙن کي ٫ن‏ ٿي روڪي سگهيا جيڪي اتي 





اڏيا ٿي انهن عجيب وغريب آوازن کي ٫‏ ٿي روڪي سگهيا جن ڊيڄاريو 
ٿي ۽ لاش جي موجودگيءَ جو اڻ کٽ احساس ڏياريو ٿي. اهي سمورا 
عنصر جيڪي هڪ ررح (هڪ محفوظ لفظ استعمال ڪندي. جنهن جي 
غلط تشريح ڪرڻ جو گهٽ امڪان آهي! کي ناهيندا آهن. اڃا تائين هميشہ 
رها تنهنڪري مان سمجهان ٿو ت لاش کي ساڙي ڇڏڻ جي 
رسمر جي ابتّدا سان روح جي تصور محض هڪ هوائي تبديلي محسوس 
ڪئي. اهو تصور وڌيڪ غير اصلي. وڌيڪ غيرمادي: وڌيڪ هلڪو ۽ 
وڌيڪ روحائي بڅجي ويو. 
درحقيقت هڪ لفظ پر اهو روح يا آتما بڻجي ويو جيئځن 
اسان ان لفظ کي اڄ سمجهون ٿا يعني واپس ورندڙ مري ويل ماڻهو نہ. 
روح جو بطور خالص هڪ پاڇي يا سايي جي تصور جو. مون کي لڳگي ٿو 
تہ لاش کي ساڙيندڙ ماڻهن سان خاص طور تي تعلق آهي. ان لاءِ مان هي 
جواب ڏئي سگهان ٿو ت مثال طور تي ڪارن ماڻهن ۾ ډَپي (بدروح) کي 
بلڪل هڪ مادي شيءِ جي طور تي محسوس ڪيو وڃي ٿو . اهو قديم 
ادب آهي. لاش کي ساڙيندڙ يو نانئين ۽ رومن جو ادب جنهن اسان کي روح 
جي بطور ساي دار ۽ ڇهي ن سگهندڙ شيءِ جي خيال سان ايترو مائوس 
ڪري ڇڏيو آهي. انهن نسلن وٽ جيڪي پنهنجن لاشن کي پوريندا آهن, 
وڌيڪ غيرشفاف ٻهروپ هوندا آهن. جڏهن پطرس يرو شلم جي جيل مان 
ڀڄي نڪتو ت هن جي گڏ ٿيل ڀائرن جو اهو خيال هو ت اهو ضرور هن جو 
فرشتو آهي. سفيد عورت جيڪا مقامي اسٽريلوي قبيلي ۾ر سالن کان رهي 
ٿي. کيس ميزبانن طرفان هميشُہ هڪ روح چيو ويندو آهي. هڪ لفظ ۾ 
تهذيب جي هيٺاهين سطح تي روح کي مادي ۽ دنيوي شيءِ سمجهيو ويندو 
آهي. تهذيب جي اعليٰ سطح تي ان کي غيرمادي ۽ سايہ دار شيءِ تصور 
ڪيو ويندو آهي. هاڻي ماڻهو جڏهن پنهنجن مري ويلن کي ساڙڻ لاءِ كڂي 
ن ٿا. تڏهن اها ڳالھ صاف هجي ٿي ت هو جسم جي وري ٻيهر زنده ٿي 
اٿڻ ۾ وڌيڪ ايمان رکڻ جي قابل نن هوندا آهن. جيڪڏهن مان هتي پيش 
ڪيل نىظرئي پر صحيح آهيان تہ پوءِ بيشڪ اهو رڳو ان ڪري آهي تہ هو 
ڏکين گهڑين تي لاش جي ٻيهر زنده ٿي اٿڻ کي روڪڻ خاطر ان کي ساڙي 
سسسس تصور ديوتا جي ارتقا 





ڇڏڻ جو فيصلو ڪن ٿا. ان ڳالھ جي پڪ آهي ت مهذب قومون. معجزن هر 
ايمان رکڻ جي پنهنجي وڌيڪ سڌريل قوت سان اهو فقرض ڪرڻ لائق 
هونديون آهن ت نن رڳو سمنڊ پنهنجي اندر موجود مري ويل مانهن کي 
ٻاهر ڪڍندو پر سڙي ويل. ٽڪرا ٽڪرا ٿيل. نڙيل پکڙيل جس : لاش 
سندن سمورا حصا ڪٺا ڪري وري زنده ٿي اٿڻ لاءِ پاڻ ۾ر ملايا ويندا. 

هي بهرحال سادن ۽ فطري ماڻهن جو ٻاراڻو عقيدو ٫ن‏ آهي. 
انهن لاءِ جڏهن توهان هڪ جسم کي جلائي ڇڏيو هوندو آهي تہ توهان ان 
کي هاڻي ۽ هاڻي کان پوءِ بلڪل صفا ختم ڪري ڇڏيو هوندو آهي. 
تنهنڪري فطري طور لاش کي ساڙي ڇڏيندڙ ماڻهن مان جسم جي ٻيهر 
زنده ٿي اٿڻ وارو تصور نڪرندو ويو ۽ ان جي جڳھ جنهن تصور والاري 
اهو هو روح جي لافانيت وارو تصور. توهان جسر کي ت ساڙي سگهو ٿا 
پر روح پوءِ ہ زنده رهي ٿو ۽ روح جو باقي بچڻ٫‏ ڀوتن ۽ مئكلن جي واپس 

آهستي آهستي روح کي ايئن تصور ڪيو وڃڻ لڳو ڄڻ 
اهو خدائي اصليت واري ڪا شيءِ هجي جنهن کي گوشت جي ڄار ۾ 
ڦاسايو ۽ قيد ڪيو ويو آهي ۽ جيڪو رڳو جس کي ساڙڻ سان آزاد ٿيشو 
هوندو آهي. اهڙي طرح باھ کي آخر ڪار مري ويل جسر مٿان ان جي عمل 
جي لحاظ کان برباد ڪندڙ نن پر هڪ دوست جي طور تي ڏنو وڃڻ لڳو. 
جيڪا شيءِ شرو ۽ ۾ هڪ احتياط هئي. لاش جي ٻيهر واپسيءَ خلاف آخر 
۾ اها هڪ مقدس ڊيوٽي بڻجي وئي. بلڪل ايئن جيئن خود لاش جي 
تدفين پهريان اصل ۾ وري موٽندڙ لاشن جي شرارتن ۽ چاتن خلاف هڪ 
خود غرض احتياط هو جيڪو آخر پر ايترو تہ مقدس ۽ لازمي بڅجي ويو 
جو اڻپوريل روحن کي هڪ واريءَ جي مٺ عنايت ٿيڻ لاءِ پنندي ۽ ھيڏي 
هوڏي رلندي تصور ڪيو ويو تہ جيئن هو پاڻ کي هبيش۔ لاءِ بي گهر ۽ 
رولاڪ ٿيڻ کان بچائي سگهن. اهي قومون جن لاشن کي ساڙيو ٿي. اهي 
ساڙڻ جي اُن قدم کي جسم جي باندي ڄار مان روح کي آزاد ڪرائڻ جي 
هڪ مقرر طريقي طور ڏسڻ لڳيون ۽ ان کي هڪ ذاتي احتياط بجاءِ صري 
ويل ڏانهن هڪ باضابط فريضي طور ليکڻ لڳيون. ‏ رڳو اهو پر اهڙين 





قومن بر پاڇن جي دنيا جو هڪ ڌنڌلو ۽ طسشي تصور پيدا ٿيڻ لڳو, 
جيڪو اڳلن ٻن ڏاڪن جي ڇٽي ۽ مادي تصور کان بلڪل ب مختلف هو. 
مميءَ کي ايئن ڏٺو ٿي ويو ڄڻ ت اها مقبري پر رهائش ڪري رهي هئي:. 
جنهن کي هن جي آمد لاءِ هڪ گهر وانگر سجايو ۽ سينگاريو ٿي ويو ۽ ان 
۾ استعمال ۽ آرام لاءِ ضرورت جي هر شيءِ مهيا ڪري ڏني ٿي وئي. 
ايستائين جو دفن ٿيل لاش کي روح جي ضرورت لاءِ هٿيار ۽ اوزار بہ 
مهيا ڪري ڏنا ٿي ويا. پر پاڇي جون ضرورتون بلڪل مختلف ۽ وڌيڪ 
سا دار هونديون آهن. هن کي دنيوي هٿيارن يا اوزارن جي ڪا بہ 
ضرورت ن هوندي آهي. لاشن کي پوريندڙ ماڻهن جي طويل دڙن مان ۽ 
لاشن کي ساڙيندڙ ماڻهن جي گول دڙن مان ملندڙ شيون هن قديم ۽ دور 
رس فرق کي تمامر سٺي نموني ڏيکارن ٿيون. پٿر جي زمائي ۽ ماڻهن جا 
طويل دڙا, هڪ قبر جي مٿان سٿيا پيا هوندا آهن. انهن ۾ هڪ کولين 
وارو مقبرو هوندو آهي. جيڪو درحقيقت ان ۾ دفن ٿيل لاش جو هڪ زيرِ 
زمين گهر يا محل هوندو آهي. 

مري ويل ماڻهن جي زالن ۽ نوڪرن کي ڪُٺو ويندو آهي 
۽ هن سان گڏ پوريو ويندو آهي ت جيئن اهي قبر ۽ هن کي سندس نين 
زندگيءَ ۾ ساٿ ڏئي سگهن ۽ اوزار, هٿيار, پيئڻ جا پيالا. شڪار ڪيل 
جانور, سستا زيور ۽ اصلي زيور سندن مالڪن سان گڏ پوريا ويندا آهن. 
اهڙي طرح قبر پر زندگي سموري مادي ۽ حقيقي هئي, جيئن اسان جي 
آهي. ساڳيون شيون جيڪِي هڪ جنگي جوان کي هن دنيا ۾ ڪر ٿي 
آيون. ساڳي نموني هن کي ساڳي روپ پر ٻي دنيا ۾ر ڪر اينديون. پر پتل 
جي زماني پر لاشن کي ساڙيندڙ ماڻهن جي گول دڙن ۽ ڳالھ بلڪل 
مختلف آهي. هي دڙا خاڪدان جي چرڌاري کڙا ٿيل هوندا آهن, جيڪو 
دڙي جي شڪل متعين ڪندو آهي. جيئن کولين وارو مقبرو ۽ لاش 
ارائلي پٿر جي زماني جي قبرن جي شڪل متعين ڪندا آهن. پتل جي 
زماني جي دڙي ۾ رڳو خاڪ پيل هوندي آهي ۽ انهن ۾ رکيل اوزار, 
هٿيار سڀ ڀڳل يا باھ ۾ سڙيل هوندا آهن. ڇو؟ 

ڇاڪاڻ ت روح هاڻي جيڪو غيرمادي ٿي چڪو هوندو 





آهي. اهو سخت دنيوي هٿيارن يا ٿانون کي وڌيڪ استعمال نہ ڪري 
سگهندو آهي. اهي رڳو سندن روح يا پاڇا هو ندا آهن. جيڪي پاڇولن جي 
ڌرتيءَ تي روح رکندڙ ماڻهوَ جي ڪنهن ڪر جا ٿي سگهندا آهن. ان 
ڪري هن کي جيڪا ب ٿي: گهربي آهي. اها سڙيل یا ٽٽل هوندي آهي. ان 
لاءِ ت ان جو روح ڇڏجي وجي ۽ آزاد ڪيو وڃي ۽ سمورين مادي شين کي 
هاڻي ايئن تصور ڪيو ويندو آهي ڄڻ انهن ۾ روح موجود هوندا آهن, جن 
کي روحن جي دنيا ۾ الگ الگ طور تي استعمال ڪري سگهبو آهي. 
اهو پڻ نوٽ ڪرڻ گهرجي ت اڃا جيئري يا وري زنده ٿي 
سگهندڙ لاش کان آامر روح تائين هن ترقيءَ سان گڌ قنير پر لي پر 
اڪيلي زندگيءَ کان ساين ۽ روحن جي هڪ زيرِ زمين دنيا ۾ هڪ وڌيڪ 
آزاد ۽ وشال زندگيءَ ڏانهن هڪ تقريباً فطري ۽ لازمي طور تي ان سان 
ڳنڍيل ترقي ب هلي ٿي. روح ان طرح سان تمام گهڻو آزاد ۽ نجات ماڻيل 
ٿي وڃي ٿو. هن کي چر پر جي وڌيڪ آزادي ملي وڃي ٿي ۽ هو هڪ 
منظمر برادريءَ جو هڪ شهري بڅجي وجي ٿو. جنهن لاءِ تصور ڪيو وڃي 
ٿو تہ مئلن جي هڪ بادشاھ جي حڪمرانيءَ هيٺ هلي ٿي ۽ اها جزا ۽ سزا 
جي جڳهن ۽ ورهايل هجي ٿي. پر جتي اسان جديد يورپي ماڻهو ٻيهر 
زنده ٿي اٿڻ ۾ ايمان رکندڙ هئڻ جو مڪر ڪريون ٿا, اتي اها هڪ حقيقت 
آهي ت اسان جا هاڻوڪا روح, دوزخ ۽ بهشت جا تصور (مان دنيا بحيشيت 
مجموعي بابت ڳالهايان ٿو, نہ ڪہ رڳو دانشور پادرين بابت ) مخالف 
نظريي مان ورتل خيالن کان گهڻي قدر متاثر ٿيل آهن. اهو نظريو اسانجن 
پنهنجن بزرگن مان گهڻن يا اڪتّريت طرفان ڪڏهن مڃيو ٿي ويو ۽ اسان 
ان سان قديم ادب ذريعي ننڍپڻ کان هريل آهيون. حقيقت ۾ جتي اڄوڪي 
دور جا اڪشر انگريز اهو مڃن ٿا ت هو جسم جي وري زنده ٿي اٿڻ ۾ 
ايمان رکن ٿا پر حقيقت ۾ هو جنهن شيءِ پر ايمان رکن ٿا اها روح جي 
لافانيت آهي.پهرين نظر پر ٿي سگهي ٿو ت ايئن محسوس ٿئي ت ڄڻ هنن 
ٻن بي جوڙخيالن يعني پهرين پنهنجي مري ويل کي پورڻ يا ساڙي ڇڏڻ 
ت جيئن اهي واپس ورڻ يا توهان کي نقصان پهچائڻ جي قابل نہ رهن ۽ 
ٻئي انهن قبرن جي پو ڄا ڪرڻ يا انهن جي بنا جسم روحن کي نذرانا پيش 





ڪرڻ . وچ ۾ هڪ زبردست تضاد موجود آهي پر وحشي ذهن آڏو هي ٻہ 
تصور ڪنهن ب طرح سان هڪٻئي جا دشمن ن هوندا آهن. جڏهن هو 
پنهنجي ڪنهن دوست يا پنهنجي پيُ جي لاش مٿان ٽپوڏئي ٿو ت جيئن هو 
ان کي ان سوڙهي کڏ ۾ رکي ڇڏي. جيڪا هن هن لاءِ کوٽي هوندي آهي, 
پوءِ ہ هو ان کي کاڌي ۽ شربت جا تحفا آٿي ڏئي ٿو يا هن جي قبر/مقبري 
تي جانور ڪهي ٿو ت جيئن هن جو روح ان جانور جي رت مان. جيڪا 
هيٺ قبر پر ٽمندي آهي. تازو توانو ٿي وڃي. 

بيشڪ ڪيتريون وچواريرن رسمون ب وجود رکن ٿيون 
جيڪي ممي بغايل لاش جي تعظيم سان حاظت ڪرڻ ۽ تدفين يا ساڙڻ 
جي گهٽيا احتياطن وج پر موجود ظاهري وٿيءَ کي ڀرڻ ۾ اسان جي مدد 
ڪن ٿيون. اهڙڑي طرح ڪيترن ئي مثالن ۾, جن مان ڪن جي اسان ايندڙ 
باب ۾ چڪاس ڪنداسون, لاش جي ڪجھ وقت لاءِ پورجي چڪي هجڻ 
کان پوءِ ان جي سِسي ٻاهر ڪڍي ويندي آهي ۽ ان کي خاندان جي عبادت 
گاھ پر تمامر گهڻي سنڀال سان رکيو ويندو آهي. جتي ان جي ٻوڄا ۽ سار 
سنڀال ڪئي ويندي آهي ۽ جتي اها گهر جي ڀاتين کي اڪشر استخارا 
ڪڍي ڏيندي آهي. هڪ تقريباتي غسل تقريباً هميشہ سِسيءَ جي ههڙڑي 
استقبال جو هڪ حصو هوندو آهي. اهو مختلف مثالن ۽ بار بار اچي ٿو, 
ويندي قاهره ۾ِ حضرت حسين جي سِسيءَ جي مقبريت ۽ سينٽ ڊينس جي 
سينٽ ڊينس گرجا ۾ مقبريت تائين. مون کي هتي هن ڳالھ جو پڻ اضافو 
ڪر کپي ت لاش جي مڪمل حفاظت ڪرڻ ۽ تدفين جي رسم وچ ۾ هڪ 
ٻيو وچوارو ڏاڪو ٿي گذريو آهي. جيڪو هاڻي نسبتا ناياب آهي پر ڪنهن 
وقت تي اهو تمامم گهڻو عام هو, جيڪڏهن اسان انهن نشانن کي ڏسي 
فيصلو ڪيون جيڪي اهو پروئتي ڇڏي ويو آهي. اهو ڏاڪو هو جڏهن 
سڄي لاش يا ان جي حصي کي بطور پروڄا جي هڪ قدم جي. مري ويل 
جي باقي زنده مائٽن طرفان هڪ مذهبي رسم طور کاڌو ويندو هو. اسان 
هن عجيب ۽ مڪروه رسمر کي اڃا وڌيڪ ڀرپور نموني ويچار هيٺ 
آڻينداسون. جڏهن اسان قرباني ۽ مذهبي رس جي پيچيده مسئلي تي 
پهچنداسون, حال في الحال ايترو چوڻ ڪافي ٿيندو تہ استريليا. ڏکڻ 


تصور ديوتا جي ارتقا 





آذريڪا ۽ ٻئي هنڌ ڪيترن ئي مثالن پر لاش کي کاڌو ويندو آهي. جڏهن تہ 
رڳو ان جي هن کي ساڙيو یا پوريو ويندو آهي. 

هنن وحشي ماڻهن ۾ر وري آئين بہ اڪثر ٿيندو آهي تہ 
پڄائڻ ذريعي سِسيءَ کي ان جي چنبڙيل گوشت کان صاف ڪيو ويندر 
آهي. جڏهن ت ان جي کوپڙيءَ کي رسمن سان ڌوتو ويندو آهي ۽ بطور 
گهر جي احترام جي هڪ شيءِ جي ۽ بطور هڪ دار الاستطاره ديوتا جىي 
محفوظ ڪيو ويندو آهي. ان جا مثال ايندڙ بابن پر ڏنا ويندا. اهڑي طرح 
قديم نسل لاش جي واپسيءَ کي روڪڻ لاءِ اختيار ڪيل خبرداري ۽ روح 
يا سابي کي پيش ڪيل پوڄا جي وچ ۾ ڪنهن ب تضاد يا بي جوڙ هجڻ 
جي احساس کي ن ٿي محسوس ڪير. جيئن اهو مهذب ماڻهن کي فورأ 
محسوس ٿيندو. انساني خيالن جي ٽن ڎاڪن کي جن جو هي باب اڀياس 
ڪري ٿو ٿورڙن لفظن ۾ هيئن سهيڙي سگهجي ٿو. لاش پوڄا٫,‏ روح ۔ 
پوڄا ۽ پاڇي ۔ پوڄا. 





باب ٽون 
ديڙتائن جٳ بن بضياد 


مسٽر هربرٽ اسپينسر پنهنجي ڪتاب ”پرنسپلز آف 
سوشولاجي” ۾ر ڀوت يا روح کان خدا تائين اوسر جي ترقيءَ کي ايترو 
تعريف جوڳي انداز ۾ر پيش ڪيو آهي جو مان هن باب ۾ هن جي مک 
بيانئن جي هڪ مختصر ورجاَ کان وڌيڪ ٻيو ڪجھ پيش نہ ڪرڻ جو 
سوچيو آهي: جنهن پر بهرحال مان تازن مثالن جو اضافو ڪندس ۽ ساڳئي 
وقت مري ويل جي زندگيءَ متعلق انساني خيالن جي ٽن لاڳيتين منزلن 
جي تصو, کي. جيڪي گذريل باب پر ٻڌايون ويون آهن. اپنائيندس. سڀ 
کان اوائلي ترين منزل ‏ اها منزل جتي مري ويلن جا لاش صحفوظ ڪري 
رکيا ويندا آهن. هن منزل تي ديوتا/خدا گهڻي حدتائين اڻجاتل آهن: اهي 
دوستن ۽ بزرگن جا لاش هوندا آهن, جن جي پوڄا ڪئي ويندي آهي. کين 
تعظيم ڏئي ويندي آهي. مثال طرور ايلس. تهيتين سردار جي لاش بابت 
چئي ٿو تہ ”ان کي هڪ محفوظ ڇاپري هينان وينل حالت ۾ر رکيو ويو 
هو“. هڪ ننڍڙو قربانگاھ هن جي سامهون کڙو ڪيو ويو هو ۽ ميوي, 
کاڌي ۽ گلن جا نذرانا سندس مائٽن یا لاش تي حاضري ڀريندڙ پادريءَ/ 
مذهبي اڳواڻ/پنډت طرفان رو زانو رکيا ويندا هئا (پادريءَ متعلق هي نقطو 
وڏي اهميت وارو آهي. جيئن مسٽر اسپينسر نوٽ ڪري ٿو تہ سينٽرل 
آمريڪي۔ماڻهن لاشن:جي مصتوغني گرميءَارستي ڪي اخشڪ اٿي. واڃڻ 
کان اڳ ساڳيون رسمون ادا ڪيون ٿي. ڊي البرٽس نيو گنيءَ جي ماڻهن پر 
اهو ڏٺو تہ اهي پنهنجن ابن ۽ مڙسن جي سڪي ويل مميز جي پوڄا ڪن 
! ِ‫ 
ٿورڙي مٿاهين سطح تي اسان کي مصر ۽ پيرو جي 
سڌريل ممي پو ڄا ملي ٿي ٫‏ جيڪا طاقتور بادشاهن يا سردارن مان عظيم 
ديوتائن جي ارتقا کان پوءِ ب قائر دائر رهي. جڏهن ب مري ويل جا اصلي 
بدن/ جسدِخاڪي محفوظ ڪيا ويندا آهن, اتي انهن جي پوڄا ۽ انهن کي 
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نذرانا پڻ پيش ڪيا ويندا آهن. اڪثر بهرحال جيئن اڳ ئي اهو نوٽ ڪيو 
ويو آهي. اهو سڄو لاش ٫ن‏ هوندو آهي پر رڳو ان جو مٿو سِسسي (4«-11! 
هو ندو آهي. جنهن کي خصورصي طور تي سانڍيو ۽ پو ڄيو ويندو آهي. 
اهڙي طرح مسٽر ايڇ او فاربس بورو (۱ا٣انا9ا)‏ جي ماتهن متعلق هيئن چئي 
ٿو. ”مئل ماڻهن کي ٻيلي ۾ ڪنهن گُويڪلي جا تي پوريو ويندو آهي. 
جنهن تي اڪثر ڪري هڪ پٿر يا قبر جو ٿنبو نشانيءَ طور لڳايو ويندو 
آهي. جنهن تي هن جا مائٽ خاص وقتن تي تماڪ, ٻيڑيون ۽ ٻيا نذرانا 
رکي ويندا آهن. جڏهن لاش ڳڳري چڪو هوندو آهي. تہ ان جو پٽ يا قريبي 
رشتيدار ان جي سِسي ڪٿي ان کي هڪ نئين ڪٻڙي ۾ ويڙهي, گهر جي 
پريان میدان ۾ يا ان لاءِ سندس قبر ڀرسان کگڙي ڪيل هڪ ننڍڙي 
جهو پڙيءَ ۾ رکي ڇڏيندو آهي. اهو هن جي ابن ڌاڏن جو نمائندو هوندو 
'آهي. جن جي حڪمن کي هو گهڻي عزت ڏيندو آهي.“ هن دلچسٰپ تفصيل 
۾ ٻ نڪتا ڌيان ڇڪائڻ لائق آهن. ڇو ت اهي اسان کي بٻن وڌيڪ اضافي 
شين بابت هڪ متوتع اشارو ڏين ٿا. جن جي ارتقا جي اسان کي بعد ۾ 
ضرور كو ج لڳائڻ کپي. پهريون نڪتو آهي قبر جي نوڪدار کنڀي جو, 
جيڪو شايد ڪاٺ جي بت جو بڻ بغياد اهي ۽ ٻيو نڪتو آهي نَنڍڙي 
جهوپڙيءَ جو جيڪا ٻاهر قبر ڀرسان مري ويل جي ڪٽيل سِسيءَ صٿان اڏي 
ويندي آهي. هيءَ جه ٻڙي بغير ڪنهن شڪ جي مندر يا پوڄا گهر جي بڻ 
بغيادن مان هڪ بڻ بثياد آهي. مري ويل ماڻهوءَ جي ٻاهر ڪڍيل کو پڙيءَ 
کي رسمن سميت ڪپڙي ۾ ويڙهڻ ۽ ان جي استخاري ڪمن جو پڻ 
مشاهدو ڪريو. ساڳئي نموني مسٽر وياٽگل جگ مشهور تبليفي نيوگنيءَ 
۾ بوٿرا وٽ هڪ مري ويل ٻار بابت لکي ٿو, ”ان کي ٻہ انچ مٽيءَ سان 
ڍڪيو ويندو آهي ۽ خاندان جا دوست قبر جي ڀرسان اهو سڀ ڏسي رهيا 
هوندا آهن پر پوءِ آخر پر ان ٻار جي کوپڙي ۽ ننڍڙا هڏا محفوظ ڪيا ويندا 
يندس اةاط قاڻ. پاتا ويندا آهن.“ نخافر تالهد هس رن تن 
”ڪيٽرن ننڍڙن گهرن جي ڪارج متعلق پڇا ڪندي. مون کي معلوم ٿيو تہ 
انهن جو مقصد, قبرن جي کڏن کي ڍڪڻ هوندو آهي. هڪ خاندان جا 
سمورا ڀاتي مرڻ وقت. ساڳي قبر پر دفن ڪيا ويندا آهن. نين مري ويل 





ڀاتيءَ کي جڳھ ڏيڻ لا آخري مري ويل ڀاتيءَ مٿان پيل مٽيءَ جي سنهي تھ 
کي هٽايو ويندو آهي. اهي قبرون مٿاڇريون هونديون آهن. مئل ماڻهن کي 
انهن ۾ وينل ۽ هٿ هڪٻئي مٿان چڙهيل پوزيشن ۾ر پوريو ويندو آهي. 
ٽي انھن لاشن جي رڳو وات تائين اڇلائي ويندي آهي. هڪ مٽيءَ جو 
ٺهيل ٽانو ان لاش جي مٿي کي ڍڪيندو آهي. ڪج وقت کان پوءِ اهو 
ٿانو هٽايو ويندو آهي ۽ لاش جي مڪمل کوپڙي ڪڍي ويندي آهي ۽ ان 
کي صاف ڪيو ويندو آهي, آخر پر نيٺ انُ کي مري ويل جن گهنتز ۾ باھ 
مٿان هڪ ڇليءَ يا ڄاريءَ ۾ دونهين سان ڪارو ڪرڻ لاءِ ٿنگيو ويندو 
آهي.“ آذريڪا پر وري کوپڙيءَ کي اڪثر اهڙي هڪ ٿانوءَ پر محفوظ ڪيو 
ويندو آهي ۽ ان جي پوڄا ڪئي ويندي آهي. آمريڪا ۾ نيو مئڊ رڊ ۽ ٻئي 
هنڌ کوڙن ۾ مٽيءَ جا ٿانوءَ لڌا ويا آهن, جن کي انساني کو پڙين مٿان ائين 
چاڙهيو ويو آهي. جو ان ٿانوءَ کي ڀڃڻ کانسواء کوپڙي نہ ٿي ڪڍي 
سگهجي. مٿي جي بطور پوڄا جي هڪ شي جي خصوصي چونڊ ۽ حفاظت 
جيڪا هن نموني نيوگني ۽ ملائي آرڪيفلاگو ۾ ڏئي وئي آهي. اڃا تائين 
ڪيترن ئي ٻين قديم ماڻهن ۽ قائم آهي. 

مسر اسپينسر اهڙا ڪيخرا ئي مخال ڏڻي ٿو, هن ٫چيئن‏ 
صفحن مان مان رڳو ٿورڙا هتي پيش ڪيان ٿو. ” بداگرتن ۾ ادرلي بادشاھ 
جو نجي پوڄمان/معبود ۔ سندس پيء جي کو پڙي. مٽيءَ جي هڪ ٿانوءَ ۾ر 
محفوظ ٿيل هوندي آهي. جيڪو زمين پر رکيل هوندو آهي“. هو ان 
کوپڙيءَ کي آهستگيء سان گهٽ وڌ ڳالهائيندو آهي. جيڪڏهن سندس 
ڪاميابي هن جي تو قعات مطابق نہ هوندي آهي.. ساڳغي نموني مندان 
ماڻهن پر. جيڪي پنهنجن مري ويلن جون کوپڙيون هڪ دائري ۾ رکي 
ڇڏيندا آهن, هر زال پنهنجي اڳلي مڙس يا ٻار جي کوپڙي سڃاڻيندي آهي 
۽ اهڙو ڪو ب ڏينهن نُ هوندو آهي., جو هوءَ ان ڏانهن بهٽرين پڪايل کاڌي 
جو ٿال ڀري ن کي ويندي هجي... مشڪل سان هڪ سئني ڏينهن تي ڪا 
اهڙي گهڙي هوندي آهي جو اهي ٿوريون يا گهٹيون عورتون پنهنجن ٻارن 
يا مڙس جي کوپڙيءَ ڀرسان ويٺل يا ستل نظر نہ اينديون آهن. اهي ان 
کوپڙيءَ سان تمام خوشگوار ۽ محبت واري ٻوليءَ ۾ جيڪا هو استعمال 





ڪري سگهنديون آهن. ڳالهائينديون آهن اجيئن اهي گذريل ڏينهن ۾ ڪندا 
هئا) ۽ لڳندو آهي ڄڻ هنن کي موٽ پر جواب ب ملي رهيو هوندو آهي. 

مري ويل سان هيءَ پيار ڀري گفتگو. جيڪا تقريباً خوف 
کان خالي هو ندي آهي. انسان جي موت جي تصورن جي پهرئين يعني لاش 
سانڍي رکڻ جي منزل جي خاص سڃاڻپ آهي. اها اتي ورلي باقي بچي ٿي 
جتي تدفين لاش ڏانهن هڪ ڏکائتو يا قابل نفرت احساس پيدا ڪري ڇڏي 
ٿي ۽ پوءِ اتي اها رڳو هن جي سِسيءَ تائين محدود هوندي آهي, جڏهن تہ 
خود قبر ۽ ان پر پوريل لاش کان الٽو نفرت ۽ ڀُو ڪيو ويندو آهي. مسٽر 
ڊو چيلُو چئي ٿو. ڪجھ اولھ آذريڪي بائندا جڏهن مهمن تي نڪرندا 
آهن, پنهنجن وڏڙن جون کو پڙيون ٻاهر ڪڍندا آهن, (جن کي هنن مذهھبي 
احترامر سان محفوظ ڪري رکيو هوندو آهي ) ۽ هڏين جا ننڍڙا ذرڙا انهن 
مان ڦَٽي ڪري پاڻيءَ ۽ ملائي پي ڇڏيندا آهن: پنهنجي ان ورتاءَ جو سبب 
هو اهو ڏيندا آهن ت سندن وڏڙا بهادر هئا ۽ انهن جي جس جو ڪجھ حصو 
پي ڇڏڻ سان هو ب هنن جيان بهادر ۽ بي ڊپا ٿي ويندا. هتي اسان کي ديوتا 
کي کائي ڇڏڻ, جي عادت جو هڪ سادو ۽ اوائلي مثال ملي ٿو جنهن جي 
عالمگيريت ۽ اهميت ڏانهن مسٽر فريزر ڌيان ڇڪايو آهي. 

انسائي ارتقا جي اوائلي ۽ اڻ گهڑيل مرحلن دوران وڏڙن 
يا مري ويل مائٽن جي بطور پوڄا جي مک ڄاتل شين جي هي قديہ تصور 
جيئن جو تيئن قائمر رهندو اچي ٿو ۽ ديوتا/بزرگ-پوجا ([0151111“ 41108801) 
اڄ ڏينهن تائين چين ۽ ڪيترين ٻين قومن جو مک مذهب رهندو اچي ٿو. 
خدا, جيئن اهي آهن. چين ۾ عملي طور اڻڄاتل آهن. بزرگ پوڄا ٻين ب 
ڪيترن نسلن ۾ر مکكيہ مذهبن منجهان بطور هڪ جي قائم رهندي پئكي 
اچي. بعد پرايندڙ مذهبن جي ٻين جُزن جي ان مٿان غالب پئجي وڃڻ کان 
پوءِ ب. يو نان ۽ روم ۾ر, اها آخرتائين گهريلو رسمن جو هڪ اهم حصو 
رهي. پر گهٹن مثالن ۾ وقت گذرڻ سان روحن يا مري ويل ماڻهن جي 
مختلف طبقن وچ ۾ هڪ بتدريج تفريق پيدا ڪئي وئي, ڪي روح ٻين 
روحن کان وڌيڪ اهميت ۽ طاقت وارا ليکجڻ لڳا ۽ انهن طاقتور روحن 
مان هڪ اصول طور آخرڪار ديو تا پيدا ڪيا ويا. هڪ ديوتا/ خدا حقيقت ۾ 





سُرو ع ۾ر گهٽ پر گهٽ هڪ انتهائي طاقتور ۽ دوستاڻو روح هوندو آهي 
يعني هڪ اهڙو روح جيڪو مدد ڪرڻ جي قابل هوندو آهي ۽ جنهھن جي 
مدد سان وڏيئ شين جي معقول نموني اميد ڪري سگهبي آهي. ۽ وري 
سردار شاهي ۽ بادشاهت جو گهڻو واسطو ديوتاپڻي جي هڪ اعليٰ تصور 
جي واڌ سان آهي. ڪنهن ب وڏي طاقت يا اختيار وارو هڪ مري ويل 
بادشاھ وقت گذرڻ سان پڪ سان هڪ وڏي اهميت وارو ديوتا ليكيو وڃڻ 
لڳندو آهي. اسان هن خيال جي وڌيڪ ڀرپور طريقي سان کوج مصر جي 
مذهب واري مضمون پر ڪنداسين: في الحال ايٽرو چوڻ ڪافي آهي تہ هر 
مذهب ۾ر ديوتائن/٬خدائن‏ جي فرض ڪيل طاقت بادشاهن يا سلطانن جي 
وڌيل طاقت جي نيت سان باقاعده وڌندي رهي آهي. جڏهن آسان-لاشن جي 
حفاظت ڪرڻ ۽ مميفيڪيشن جي پهرين سطح کان ٻي سطح ڏانهن وڌون 
ٿا. جتي لاش کي دفن ڪرڻ معمول بڻيل هوندو آهي., هڪ تڪڙي نگاھ ۾ 
ٿي سگهي ٿو ائين لڳي ت ڄڻ مري ويلن جي لاڳيتي پوڄا ۽ انهن جي 
ديوتائن/ خدائن پر ترقي وڌيڪ ممڪن ن ٿي سگهندي؛ ڇو تہ اسان ڏٺوسين 
تہ مري ويلن جي تدفين ان موتمار خوف وچان ڪئي وڃي ٿي ت متان لاش 
يا روح/ ڀوت زنده ماڻهن کي تنگ ڪرڻ لاءِ واپس اٿي نہ اچي. پوءِ بہ 
بهرحال والدين يا دوستن لاءِ فطري پيار ۽ انهن جي چڱگ ڀلائي ۽ مدد کي 
يقيني بڻائڻ جي خواهش. هنن بظاهر متضاد خيالن کي هڪٻئي سان 
سمجهوتو ڪرائي ٿي. حقيقت ۾ر اسان ڏسون ٿا تہ ماڻهو جڏهن پنهنجن 
مري ويلن کي پوري ڇڏن ٿا يا ساڙي ڇڏن ٿا ت پوءِ بہ هوانهن جي پوڄا 
جاري رکندا آهن. جڏهن ت, جيئن اسان هاڻي کان پوءِ ڏسنداسي آهي عظيم 
پٹر جيڪي هو قبر جي مٿان مري ويل کي وري اٿي پوڻ کان روڪڻ لاءِ 
رکي ڇڏيندا آهن. وقت گذرڻ سان قربانگاھ بڻجي ويندا آهن, جن تي روح 
کي قربانيون آُڇيون وينديون آهن. مري ويل ماڻهوءَ جي نسبت سان سوچ 
جي هنن ٻن پوين منزلن ۾ جن جو واسطو تدفين ۽ ساڙڻ سان آهي. ديوتا 
ننڊڙن روحن کان اأرتقا جي هڪ تڪڙي تيزيءَ سان وڌ پر وڌ الگ ٿيندا 
ويندا آهن. هي مندرن ۽ موروثيتن جي اڀار جي نسبت پر اڃا وڌيڪ وڏا 
ٿيندا ويندا آهن. ان کان علاوه بنا جسمر روح جو غيرواضح پقو, هڪ وڌي 





ويل خداپغي جي حق ۾ ٿي بيهندو آهي. ديوتائن کي وڌ پر وڌ هوائي ۽ 
غيرمادي ۽ صورت ۽ سڀاءَ مر گهٽ باقاعده طور تي انساني سمجهيو وجي 
ٿو. انهن کي طاقتور اوصافن سان ڍڪيو وڃي ٿو. آهي مها قدبت وارا ٿي 
وڃن ٿا. حتاڪ انهن کي سج. چنڊ ۽ فطرت جي عظيم طاقتن سان گڏ 
سڃاتو وڃي ٿو. پر گهڻ _ خدائي منزل دوران اهي ڪڏهن بہ صفا قادر 
‫مطلق ٫ن‏ هوندا آهن. ڇاڪاڻ ت ديومالا ۾ آهي سڀ لازما باهمي طور محدود 
هوندا آهن. يو ناني ۽ رومن تهذيبن پر ب اها ڳالھ صاف آهي تہ ديوتا عام 
طور تي رواجي ذهنن طرفان. انسان کان مٿي تصور ن ڪيا ويا. اهو گهڅو 
پوءِ هڪ خدائي تصور جي اثر هيٺ ٿيو ت ديوتا؛ خدا جي وڌايل چڙهايل 
تصورن جيڪي هاڻي عام جامم آهن. يهوديت ۽ عيسائيت جي زماني پر پاڻ 
کي تشڪيل ڪرڻ شرو ع ڪيو. هڪ دفعو وري محض گهريلو بزرگ - 
پوڄا اسان کي گهريلو مذهب ۔ گهر جي ديوتائن جيڪي قبائلي ۽ قومي 
ديوتائن کان بلڪل مختلف هوندا آهن, جي بڻ بغياد کان وڌيڪ ٻي ڪا 
شيء مشڪل سان ڏئي پئي سگهي. پر بادشاهپڅبو اسان کي اها گر ٿيل 
ڪڙي مهيا ڪري ڏئي ٿو. اسان مسٽر ډڊف ميڪڊونلڊ جي وچ آفريڪي 
علائقي ۾ خداديوتا ٺاهڻ جي احوال ۾ اهو ڏسي چڪا آهيون تہ ڪيئن 
قبيلي جي سردار جي وڏڙن جي پوڄا قبائلي يا ڳوناڻن ديوتائن کي جنمر 
ڏئي ٿي ۽ اهو صاف آهي ت ڪيئن جڏهن سرداري ۽ بادشاهي ڦهلجي ٿي 
تمام اعليٰ قسمر جا قومي ديوتا هنن اوائلي بادشاهن مان ڌيري ڌيري ڦٽن 
ٿا. اسان کي خاص طور تي وقت جو عنصر خيال پر رکو پوندو, اهو ياد 
رکندي ت اوائلي بزرگ آخر پر نيٺ بطور انسائن جي فرداً رهأً وسارجي 
ويندا آهن ۽ يادگيريءَ بر آهي پوءِ رڳو مافوق الفطري هستين طور باقي 
وجي بچندا آهن. اهڑي طرح بادشاهپڅو ديوتاپقي مٿان تيزيءَ سان عمل 
ڪري ٿو. جيڪڏهن خود زنده بادشاھ عظير آهي ت پوءِ هن جو بزرگ ( أبو 
ڏاڏو ) جنهن کان خود اهو بادشاھ ب ڊڄي ٿو ۽ سندس پوڄا ڪري ٿو. 
ڪيڏو ن گهڻو عظيم هوندو ۽ اڃا ب بي انتها عظيم ان کان بہ اوائلي 
ديو تا. هن جي بزرگڱ جو ب زگ هو ندو. جنهن کي خود ان بادشاھ جو بہ 
بزرگ ايڏي تعظيمر ڏيندو آهي ۽ کيس راضي رکندو آهي. اهڑي ئي ڪنهھن 





طريقي سان ڌيري ڌيري ديوتائن جي هڪ پشت : موروثيت نهي ٿي + جن 
مان پراڻي پر پراڻا ۽ تنهنڪري گهٽ پر گهٽ ڄاتل ئي آخر پر اڪشر ڪري 
سڀني کان وڏا ديوتا ٿي ويندا آهن. : 

--- 1 تا 
متوازي .طاقت سان هنن رُخْن. پر نثناندجي ڪن ٿاب جڏهن. تہ ٻوليءَ ۾ 
ضورتظط َ جي ايجاد ديوتاپغي ۽ عظيمر اوائلي. نزرگن جي طاقت مٿان 
آڂري مهر هڻي ڇڏي ٿي . اُصل پر تمامر گهٌو قديم قييلن ۾ر هڪ اصول 
طور اسان کي پوڄا پر رڳو گهريلو ۽ تازيون شيون هٿ اچن ٿيون. قبٻيلي 
جو سردار گهڻي ڀاڱي خود پنهنجي پي ۽ هن جي ويجهن ابن ڏاڏن جي 
پوڄا ڪندو آهي. جيئن مسٽر ڊف مئڪڍو نالڊ ان ڏانهن تمام سٺي نموني 
اشارو ڪيو آهي, وڌيڪ قديم بزرگ تيزيءَ سان گمناميءَ ۾ هليا ويندا آهن 
پر وڌيڪ سڌريل نسلن پر اهڙا مختلف ذريعا اڀرن ٿا. جيڪي اوائلي مري 
ويل بزرگن کي ذهنن پر ياد رکڻ ۽ مدد ڪن ٿا ۽ تمار گهڅي ارتقا ڪيل 
برادرين ۾ هي ذريعا جيڪي ارتقا جي هڪ اعليٰ سطح کي پهچي چڪا 
هوندا آهن, تازن ديوتائن/ بادشاهن / روحن کي. تمام قديم ۽ ۽ تمام گهڻي 
عرصي کان پو ڄي ويندڙ ديوتاشن/بادشاهن/ روحن آڏو نسبتاً غيراهمر 
ليکيندا آهن. ٻي ڪنهن ب شيءِ کان وڌيڪ هيءَ ڳالھ هڪ ديوتا لاءِ چئي 
سگهجي ٿي. اهڙي طرح تمامم اڳتن وڌيل معاشرن پر تازي بڻ بشياد وارا 
ولي یا ديوتا هڪ ثانوي یا گهٽ اهميٹ ماڻيندا آهن. جڏهن ت انهن پر اعليٰ 
ترين ۽ سڀني کان عظيم ترين ديوتا تمام پرانهين قديميت وارا هوندا آهن, 
جن جي انساني تاريخ ئي زمانن جي ڌنڌلي ڪو هيڙي ۾ اسان جي نظر کان 
اوجهل ٿي چڪي هوندي آهي . ان ڪڪ وي آريل 
ديوتا تائين جي تبديليءَ پر اهڙن ٽن انتهائي اهم ذريعن جو هتي ذڪر 
ڪرڻ ضروري آهي. اهي آهن مندرن/ پو ڄاگهرن جو اڀرڻ:, بُتن جو اُڀرڻ ۽ 
سڀ کان مٿي پادر شاهي / ملائثيت جو اُڀرڻ . هنن مان هر هڪ تي اسان کي 
ڌار ڌار سوچڻ گهرجي. مندرن/ پوڄاگهرن جو بڻ بغياد مختلف رهيو آهي, 
پر سمورا پوڄا گهر آغر ۾ر پوءِ ب يا تہ مري ويلن جون قبرون يا اهڙيون 
جڳهون ثابت ٿين ٿا جتي مري ويلن کي خاص طور تي پوڄا پيش ڪئي 





ويندي آهي. هن سچ تي جنهن تي مسٽر هربرٽ اسپينسر مسافرن يا 
تاريخدانن جي رپورٽن جي معائني ڪرڻ کان پوءِ پهتو ۽پنهنجي ڪتاب 
يتيل ات صورشرلاڻهي. اي ملين اڻ: کي دريافتد ڪيند. سر 
وليمر سميپسن مشاهدي ۽ استدلال جي بلڪل ئي هڪ مختلف طريقي 
معرفت الگ طور تي پهٽو. مسٽر سميپسن شايد ڪنهن ب نسل جي ڪهڙي 
ب مسافر کان وڌيڪ سڄي دنيا جي پوڄا جي هنڌن جو هڪ تمام وڏو تعداد 
گهمي چڪو هو ۽ هو ان حقيقت کان جنهن هن جي اکين کي پاڻ پسايو, 
سڀ کان اول متاثر ٿيو ت تقريبأً پوڄا جو هر هنڌ . جنهن جي بڻ بشياد جو 
پتو لڳگائي سگهجي پيو. هڪ يا ٻئي روپ ۾ هڪ مقبرو (70۱113) نڪتو. 
هن ڏس پر هن پنهنجي تحقيق جي نتيجن کي ڪيترن ئي 
تعريف جوڳن مضمونن پر ظاهر ڪيو. جن مان مان مذهب جي شاگردن جي 
سنجيده توجھ لاءِ سڀني جي پر خاص طور تي ورشپ آف ڊيٿ نالي 
مضمون جي اعتماد سان سفارش ڪري سگهان ٿو. غا ار پوڄاگهر' مندرجي 
شايد پهرين صورت آهي. ڪڏهن مري ويل ماڻهوءَ کي ان غار ۾ رکي 
ڇڏبو آهي. جتي هو جڏهن جيئرو هو رهندو هو. ان جو مثال اسان اڳ ئي 
سيلون جي ويدن ۾ رڏسي چڪا آهيون. بين مشالن ۾ جتي انساني نسل 
غارن ۾ رهڻ جي رسمر ترڪ ڪري چڪا هوندا آهن. مري ويلن کي غارن 
۾ر پورڻ يا انهن کي غارن يا هٿراڌو غار نما سردخانن ۾ر ليٿتائي ڇڏڻ جي 
عادت, مذهبي احساس جي روايتي قدامت پسنديءَ ڪري اڃا تائين قائمر 
رهندن آهي: هتڻ بيضورين بختلف ان ر:مري اريلڻ ين ندزاڻا ټين: ڪليا 
ويندا آهن ۽ هتي ئي اسان کي غار۔ مندرن؛ پوڄاگهرن جو آغاز ملي ٿو. 
اهڑا مندر پهريان بلڪل فطري يا انتهائي اڻ گهڑيل هئا پر پوءِ جلد ئي 
انقن کي ابتذاڻي ديراري نقاشيءَ سان سيتگارير دچڻ لڳى. جيثت مال 
طور ڏکڻ آفريڪي جهنگلي ماڻهن طرفان ڪيو ويندو آهي. هي ديواري 
نقّش وري وقت گذرڻ سان آهستي آهستي اهڙن عاليشان مندرن؛ پوڄاگهرن 
کي جنم ڏين ٿا جيئن ٿيبيز پر بادشاهن جا مقبرا آهن. جن مان هر هڪ 
مقبري پاڻ سان گڏ هڪ شاندار پوڄاگهر پنهنجي مردي خاني جي گرجا 
طور گڏائي ڇڏيو آهي. غارن ۾ موجود مندرن. پوڄاگهرن جي سجاوٽ ۾ 





ساڳڻي نموئي مجسہہ سازي ب استعمال ڪئي وئي آهي ۽ ان فنڪاراڻ 
آرائش جو اسان آخري نتيجو عاليشان غار۔ پوڄاگهرن جهڙوڪ ايلورا جي 
سجايل غارن جي صورت پر ڏسون ٿا. ٻئي فن ايٽروسڪن جي خوبصورت 
۽ دلچسپ مقبِرن/ مندرن پر گڏ استعمال ڪيا ويا آهن. ٻئي قسم جي مثالن 
پر اها جهو پڙي جتي مري ويل ماڻهو رهندو هو. هن جي مري وجڻ تي هن 
جي زنده مائٽن طرفان خالي ڪئي ويندي آهي ۽ اهڙي طرح اها هڪ 
نامڪمل پوڄاگهر بڻجي ويندي آهي جتي ان مري ويل ماڻهوءَ کي نذرانا 
پيش ڪيا ويندا آهن. 

اد آهي. مسٽر چالميرا 
نيوگنيءَ ۾ اهڙي جهوپڙي تدنين متعلق هيشن چئي ٿو. ” سردار کي 
جهو پڙيءَ جي وچ تي پوريو ويو: هڪ تڏو هن جي قبر مٿان وڇايو ويو, 
جنهن تي موڻن کي ويهڻ لاءِ چيو ويو + جيستائين هو روئي ون“ .ير 
راڙو اڪثر عورتن طرفان ڪيو ويندو آهي ٫‏ هي مثال اسان کي ايدونس ۽ 
اوسيرس رسمن ۽ عيسائي پائيتا جي رسمن ڏانهن وٺي وڃي ٿو. مسٽر 
اسپينسر ڪيترائي ٻيا بهترين مثال ڪنا ڪيا آهن: هو چئي ٿو, ”جيئن 
خالي ڪيل گهر ڏانهن کاڌي جي بار بار رسد پهچائي وڃي ٿي ۽ نذرانا 
پن ڪر ڻ ابنان ك مجاتت جابيا نل داضاوبن قاات آنہ سان اهوااجڙمل 
گهر, جيڪو هڪ مرده خاني گهر ۽ تبديل ٿي ويو هوندو آهي هڪ مندر/ 
پوڄا گهر جون خصلتون ماڻي وٺندو آهي.“ مندرن؛ پوڄاگهرن جو ٽيون بڻ 
بشياد ان ڇا پري. جهو ٻڙي يا اجهي ۾ر لڌو ويو آهي, جيڪو قبر مٿان کڙو 
ڪيو ويندو آهي. + مري ويل جي حفاظت لاءِ يا زنده ماڻهن جي سهولت لاءِ ۽ 
جيڪي اتي نذرانا پيش ڪرڻ ايندا آهن. اهڙي طرح مسٽرچامرس مطابق. 
نيوگنيءَ جي ڪجھ حصن ۾ ” اتان جا رهندڙ پنهنجن مري ويلن کي 
پنهنجن گهرن جي سامهون پوريندا آهن ۽ ان قبر کي هڪ ننڍڙي گهر سان 
ڍڪي ڇڏيندا آهن. جنهن ۾ هن جا قريبي رشتيدار ڪيترن ئي مهينن تائين 
سمهندا آهن.“ 


ٻئي پاسي اسان مسٽر ڊيف مڪڍو نلڊ جي وچ آفريڪي 


باشندن جي احوال ۾ اهو ڏئو ت آهي وحشي ماڻهو خود اصلي قبر تي پو ڄا 





ہُ پيا ڪن . هن حالت ۾ لڳي ٿو ت مري ويل جي اٿي پوڻ جو خوف. صري :َ 
ويل جي مقبري تي عقيدت جي رواجي صورتن کان روڪي ٿو. اُن کان 
علاود روح کي هاڻي ڇا ڪاڻ ت ٿورو يا گهڻو لاش کان آزاديءَ سان الگ 
ٿي سگهندڙ تصور ڪيو وڃڻ لڳو. ان ڪري ان جي پوڄا. ڀوا ثئتي 
قيرستان کا يرين ڪنهن ين جگه ئي ڪرڻ دمڪن ٿي.يتي .ان ڪٽري .هن 
آفريڪي ماڻهو روح کي ان جڳھ تي تلاش ڪندا آهن., جتي سندن وڇڇڙي 
ويل هم قبائلي آخري وقت پر هنن سان گڏ رهندو هو. اهو مري ويل ماڻهوَ 
جي گهر جي ورانڊي تي لڳل وڏو وڻ هوندو آهي جيڪو هنن جو مندر/ 
پوڄا گهر هوندو آهي ۽ جيڪڏهن اتي ڪو وڻ ٫ن‏ وڌندو آهي ت هو اتي هڪ 
:ننڍڙو ڇاپروکڙو ڪري ڇڏيندا آهن ۽ اتي پنهنجيون ساديون رسمون ادا 
ڪندا آهن.“ هن مثال ۾ اسان کي ڪن مندرن؛ پو ڄا گهرن لاءِ اڃا هڪ ٻيو 
امڪاني بڻ بغياد ملي ٿو ۽ پڻ مقدس وڻ لا ب. جيڪو ڪيترن ئي ملڪن 
۾ر مقدس پوڄا جي هڪ ايڏي عام شيء آهي. اهڙين فطري غارن يا غريب 
جهو پڙن سان شر عات ڪندي. مندر/ پو ڄا گهر فنونِ لطيف ۽ بادشاهتن جي 
واڌاري سان تمام وڏن مقدارن جا ۽ وڌيڪ خوبصورت سجاوٽن وارا ٿيندا 
ويا. خاص طور جڏهن اسان مصر ۽ پيرو جي مقبرن_ مندرن ۽ احرامن جي 
حالت ۾ ڏسون ٿا ت, اهو تمام وڏي سائيز وارو ۽ قيمتي زيورن وارو 
تڏهن ٿئي ٿو. جڏهن ان کي ڪنهن طاقتّور بادشاھ پنهنجي حياتيءَ ۾ خود 
پنهنجي لاءِ تعمير ڪرايو هو ندو آهي. هن تفصيل رارا مندر۔ مقبرا اهمڑي 
هڪ عمارت پر جيئن مسيني ۾ر ايٽريس جو خزانوجيڪو حقيفت ۾ قبل 
از تاريخ جي ڪنهن بي نام بادشاھ جي قبر آهي. (ان کي پيرٽ ۽ چپيز ۾ 
ٻيهر تعريف جوڳي انداز ۾ تعمير ڪيو ويو آهي؛ فنڪاران اوسر جي هڪ 
اوچي نقطي تي پهچي وڃن ٿا. ظاهر آهي ت مندر پوڄا گهر جي اهميت ۽ 
ٿان اُن ديوتا - خدا جي اهميت ۽ شان جي عوامي تصورن مٿان عمل 
ڪندي جيڪو ان پر رهندو آهي ۽ ان جي ابتڙ جيئن ديوتا عظيم کان 
عنظير تر ٿيندا ويندا آهن تيكن سنڍن مجتقل گهراڻ .چين اڏاوت ۽ سجاوٽٿٽ 
مٿان مسلسل وڌيڪ فن ۽ وڌيڪ تعميراتي ڏاهپ صرف ڪئي ويندي آهي. 
آخر پر ديوتا پنهنجي رعب تاب لاءِ گهڻي حد تائين پنهنجي گهر مٿان ئي 





تصور ديوتا جٿیي ارتقا 


ڀاڙيندو آهي. خود غير اهل ڪتاب (گهڻ خدائي) ماڻهن جو مذهب پارٿينان 
۽ اولمپين ديوتا زيوس (5ل21) جي مندر سان ڪيترو ُ٫‏ سجاتو ٿو وڃي! 

عيسائيت خود ڪيترو نہ لنڪن ۽ درهام, ايمينس ۽ 
چارٽرس, ملن ۽ پيسا, سينٽ مارڪ ۽ سينٽ پيٽرڪ جي چرچن جي 
شڪرگذار آهي. ماڻهو اهو نہ مڃي سگهندا ت اهي ديوتا: خدا جن کي اهڑن 
شاهاڻن ۽ ڌنڌلي نموني مذهبي روضن تي پو ڄيو ٿو وڃي. ڪنهن سمي 
هنن جيان انسان هئا, ساڳين جسمن, عضون ۽ جذبن جا ٺهيل. پوءِ بہ گهٽ 
۾ر گهٽ آخري مثال ۾ اسان ڏسون ٿا ت هڪ واحد هيناهين شامي هاريءَ 
(يسو ع مسيح) جي مان ۾ عظيم عمارتون کڙيون ڪيون وڃن ٿيون. 
مندرن جي اصليت جي هن مختصر ۽ اڻپوري تفصيل کان پوءِ مان خود ان 
مقدس عمارت تي غور ويچار کان ان پُت جي غور ويچار ڏانهن اچان ٿو, 
جيڪو عام طور تي ان ۽ رهي ٿو. جتي تدفين جي رسم رائج هوندي آهي 
۽ جتي فن اوسر جي هڪ هيٺين سطح تي هوندا آهن, مري ويلن جي ياد 
ٻن يا ٽن نسلن کان وڌيڪ دير تائين قائر نہ رهي سگهندي آهي. پر جتي 
مميفيڪيشن رائج هوندي آهي, اتي اهڙو ڪو ب سبب ن هوندو آهي تہ 
مري ويل ماڻهن کي غير ميعذ مدت تائين ڇو ن محفوظ ڪري رکجي ۽ 
پوڄيو وڃي. ۽ اسان کي خبر آهي ت گهٽ ۾ گهٽ مصر ۾ بادشاهن جي 
هن مذهبي عقيدي کي جيڪي قديم سلطنت جي تمام آڳاهين ک 8 
مري ويا ٽالميز بادشاهن جي ڏينهن تائين باقاعده جاري رکيو ويو. اهڙي 
هڪ مثال پر جيئن هي آهي٫بتن‏ جي اُڀرڻ جي قطعاً ڪا گنجائش نہ آهي, 
لاش خود پوڄا جي مک شيءِ / اس (07غ0111) هوندو آهي. لحاظ اسان 
مصر ۽ پيرو-- ٻنهي هنڌن تي اهو ڏسون ٿا تہ مميءَ جي پوڄا, مقامي 
مذهبن ۾ هڪ وڏو ڪردار ادا ڪيو, جيتوڻيڪ ممي پوڄا جي ڪڏهن 
ڪڏهن ٻين مقدس شين جيئن پاڪ تصور يا مقدس پٿر, جن کي بہ اسان 
41 
ڪئي ويندي هئي. پر ٻين ڪيترن ئي ملڪن ۾ جتي لاشن کي گهٽ ظاهر 
ظهور نموني محفوظ ڪيو ويندو هو , روح يا ديوتا جي پوڄا اڪثر ڪري 
هڪ نقل يا بُت کي پيش ڪئي ويندي هئي. ايتري قدر جو عيسائي ٻوليءَ 





۾ر بت پرستي: توحيد پرستي کان علاوه عبادت جي ٻين سمورن روپن لاءِ 
عامر فقرو بڻغجي چڪو هو. هاڻي انهن بتن جو بڻ بثياد ۽ معنيٰ ڇا آهي ۽ 
ڪيئن انهن کي اوائلي لان يا روح پو ڄا سان ڳنڍي سگهجي ٿو؟ 

مان سمجهان ٿو تہ مندر: پوڄا گهر جيان. بت کي ب 
مختلف جدا جدا بڻ بغياد آهن, جن مان ڪيترن کي مسٽر هربرٽ اسپينسر 
نوٽ ڪيو آهي. جڏهن ت ٻيا مون کي لڳي ٿو ت هن ڳوڙهي ۽ تيز مشاهدو 
ڪندڙ شخص کان ب رهجي ويا آهن. اوائلي بُت. جيڪڏهن مون کي متضاد 
اظهار جي اجازت ڏني وڃي ت بُت ئي ن آهن يعني اهي مري ويل ماڻهوةَ 
جا خاڪا يا نمائندا ن آهن پر انهن جا اصل لاش آهن. جن کي محفوظ ڪيو 
ويو هوندو آهي ۽ سندن ممي ٺاهي وئي هوندي آهي . بهرحال اهي جلد ئي 
مختلف قسمن جي نمائندگي ڪندڙ صورتن پر تبديل ٿي ويندا آهن. ڇو تہ 
پهريان خود مميءَ کي اڪشثر ڪري پٽيءَ وارن ڪٻڙن ۾۾ر ويڙڑهيو ويندو 
آهي. جيڪي ان جي خدر خالن کي لڪائي ڇڏيندا آهن ۽ ٻيو ت ان کي 
اڪثر هڪ ڪاٺ جي ٺهيل صندوق پر بند ڪيو ويندو آهي .٫‏ جيڪا پڻ 
اڪثر ڪري اڻ گهڙيل نمو ني انسان جي شڪل جهڙي هوندي آهي ۽ جنهن 
بُتن جي ڪجھ صورتن کي بلاشبہ پيدا ڪري ڇڏيو آهي. اهڙڑي طرح 
مصري ديوتائن مان امن (٣ل4۱11»‏ خيمر: اوسيرس ۽ تاھ (411؟٣)‏ ديوتائن 
جون مورتيون اڪثر ڪري يا عادتاً هڪ مميءَ جي صندوى ۾ موجود مميءَ 
جون مورتيون هو نديون آهن پر اڃا ب اڳتي خود ممي ورلي يا ڪڏهن ب 
اهو پورو ماڻهو نن هوندي آهي. ان مان گهٽ پر گهٽ آنڊا نڪتل هوندا آهن 
يا جيئن نيوگنئيءَ ۾ ڪيو ويندو آهي ت ان جو سمورو گوشت ڪڍيو ويو 
هوندو آهي. پوئتي رڳو کل ۽ ھڏا باقي بچايا ويندا آهن. وري اکيون بہ 
اڪشر ڪري. جيئن پيرو ۾ ٿيندو آهي. ڪنهن ٻي اکين جهڙڑي شيءِ سان 
بدلايون وينديون آهن ت جيئن زندگيءَ جهڙو مهانڊو ٿي بيهي. ههڙي قسمر 
جا مثال ٻين پاڻ جهڙڑن مثالن ڏانهن وئي وڃن ٿا جتي مورتي يا بُت آهستي 
آهستي لاش يا مميءَ کان ئي ماڳهين گوءِ کغي وڃي ٿو. مسٽر ايڇ- او -- 
فوربس تيمورلات ۾ اهڙي هڪ عبوري منزل جو هڪ دلچسپ مثال پيش 
ڪري ٿو: هو چوي ٿو. ”انهن ماڻهن جا لاش جيڪي جنگ ۾ مري ويندا 


تصور ديوتا جڄي ارتقا 





آهن يا جن جو موت دهشتناڪ انداز پر ٿيو هوندو آهي. پوريا ويندا آهن ۽ 
جيڪڏهن هن جو مٿو ادشمن طرفان) ڪٿيو ويو هوندو آهي. تہ پوءِ هڪ 
ناريل قبر ۾ر رکيو ويندو آهي. هن جي گم ٿيل مٿي جي نمائندگي ڪرڻ 
لاءِ ۽ هن جي روح کي ڌوڪو ڏيڻ ۽ مطمعن ڪرڻ - 

هن. ڳالھ جو جهجهو ثبوت موجود آهي تہ اهڙيون هٿرادو 
ڄنگهون ٻانهزن يا جسم روح جي ڪم ڪار لاءِ گهڅي حد تائين ڪافي 
هو ندا آهن, ان صورت »پر جڏهن صا يو يدن آهي 
يا خراب ٿي چڪو هوندو آهي. ھ 

ڇ ات 
ٺاهيندا آهن, انهن پر ساڙيل لاش جي خاڪ وجهندا آهن ۽ ان تي لاش تان 
لاٿل كو پڙيءَ جي کل چنبڙائي ڇڏيندا آهن. هو اهي مورتيون: جيڪي اڌ 
ممي هونديون آهن ۽ اڌ بٌت هونديون آهن, پنهنجن گهرن جي پوڄا خانن ۾ 
َ‫ رکي ڇڏيندا آهن. سندن تمامر وڏي عزت ڪندا آهن ۽ سندن مصحنت سان 
خيال ڪندا آهن. سمورين تقريبن پر انهن کي کاڌو ۽ شربت پيش ڪيو 
ويندو آهي. اها ڳالھ واضح آهي ت لاش کي ساڙي ڇڏڻ جي رس جي خاص 
طور تي اها ضرورت هو ندي آهي ت اصلي مري ويل ماڻهوءَ جي لاش جي 
جاءِ تي هڪ مورتيءَ جي نع البدل کي آڻي بيهارجي. ان جي. ابنڙ لاش 
کي پوريندڙ نسلن پر اها لاش جي ڪٽيل سِسي هوندي آهي. جنهن کي 
اڪثر ڪري محفوظ ڪيو ويندو آهي ۽ پوڄيو ويندو آهي. اهڙين مورتين 
کان پٿر جي ننڍڙن تابوتن: جيئن ايترو سڪان مقبان جا پٿر آهن, تائين 
سفر ايڏي ڪا وڏي ڳالھ ناهي. 

هنن پٿر جي تابوتن ۾ مري ويلن جي سڙينل خاڪ پيل 
باهو ندي هئي ۽ انهن مٿان اهڙڑو ڍڪ رکيل هو ندو :هو جيڪو عام طور 
مري ويل کي اهڙي انداز ۾ ظاهر ڪندو هو ڄڻ هو هڪ وڏي دعوت ۾ر 
آرام سان پنهنجن هٿن پر شراب جو جام جهليو ويٺو آهي. اهي مقجرا جن 
پر اهي پٿر جا تابوت رکيا ويندا هئا, ٻن قسمن جا هو ندا هڪا: هڪ --- پٿر 
جا ٺهيل احرام يا مخروط, جن لاءِ ڊاڪٽر اساڪ ٽيلر چئي ٿو, اي ظاهر 
ظهور دَڙي جي باقيات آهن.“ ٻيو--- جبل پر ڪٽيل ڪوٺڙي جيڪا ” 





غار جي باقيات آهي.“ هي شاهاڻيون قبرون محض ٻبي؛ رونق قبرون نہ آهن 
پر اهي مري ويلن جا آماجگاھ آهن. جن کي زنده ماڻهن جي گهرن جي طرز 
تي تعمير ڪيو ويوهوندو آهي.انهن ۾ فرنيچر۽ٿانوءَ موجود هوندا آهن ۽ 
انهن جون ديوارون تصويرن سان سجايل هونديون آهن.انهن ۾ هڪ اڳڑبہ 
ٺهيل هوندو آهي. جتي سمورو خاندان سالياني دعوت تي پنهنجن وڇڙي 
ويل بزرگن کي خراج عقيدت پيش ڪرڻ لاءِ ڪَنو ٿي سگهندو آهي. 
جيڪي پنهنجن مجسہ ٿيل تابوتن جي ڍڪن مان ٻاهر نڪري انهن سان 
گڏ ماني کائيندا آهن. هن اوائلي ممي - بٌت کان ٿورو وڌيڪ مفاصلي واري 
منزل تي اسان خالص ۽ سادي مورتيءَ تي پهچون ٿا. مثال طور 
ميڪسيڪو جا ماڻهو, جيئن اسان ڏسي آيا آهيون. لاش ساڙيندڙ هئا. ۽ 
جڏهن لڙائيءَ پر قّل ٿي ويل ماڻهن جا لاش هنن کي حاصل ٫ن‏ ٿي سگهندا 
هئا. اهي انهن جون ڪاٺ جون مورتيون ٺاهيندا هئثا. جن کي هو عزت 
ڏيندا هئا ۽ پوءِ سندن لاشن جي جاءِ تي انهن کي ساڙي ڇڏيندا هُئا. ڪجھ 
قدر ساڳئي جذبي سان مصري خود مميءَ جي ڀر ۾ مري ويلن جي هڪ 
مورتي ب رکي ڇڏيندا هئا. جيڪا هنن جي نظر پر روح لاءِ اصلي لاش جي 
حادثاتي تباهيءَ جي صورت ۾ هڪ پناھ گاھ يا ان کي حاصل ڪندڙ شيء 
طور ڪر ڪندي هئي. 

مسٽر اسپينسر بُٽن جا اهڙا ڪئين ساڳيا مثال ڪنا ڪيا 
آهن. جن کي مري ويل جي جسم بدران استعمال ڪيو ويندو آهي .ی.ڳڱڎ6گڱٹڈ 
جون مورتيون . ميڻ جا نقاب هوندا هئا. جن مري ويل بزرگن جي نقشن 
کي سائي نموني سانڍي رکيو ٿي. شايد ٻٽي نمائندگيءَ جي هن رسمر جو 
وڌ ۾ وڌ جديد بقا اجاتائين ويسٽ منسٽرآيبي ۾ محفوظ ڪيل اسانجن 
بادشاهن ۽ راڻين جي پُتلن جي صورت ۾ر ڏسي سگهجي ٿو. بُت پرستيءَ 
جا اڃا ٻ ٻيا ذريعا رهيا آهن, جن مون کي لڳي ٿو. مسٽر اسپينسر جو 
مشڪل سان ڪو ڌيان ڇڪايو آهي. اهي ٻ آهن. قبر جي سجاڻپ ڪندڙ 
ٿڀو ۽ قبر تي كڙڑو ڪيل پٿر اڪتبو) مان اهو مڃڻ جو خطري جو ڪمر 
ڪيان ٿو ت بُتن جو گهڻو تعداد مٿين ٻن اصلي شين مان هڪ يا ٻيءَ مان 
ڦُنو آهي. انهن ٻنهي جو معائنو هاڻي مان گهڅغي تفصيل ۾ ڪندس. ني 





الحال ايترو چوڻ ڪافي آهي ت ڪاٺ جو ٿنڀو اڪثر ڪري لڳي ٿو تہ 
ڪاٺ جي اُڪريل مورتي: لاءِ بڻ بغياد يا ان کان موڪلاڻيءَ جو نقطو آهي: 
اهو تعظيم جي اهڙين اڻ گهڙيل ين جو جيئن مخروط ۽ ڪاٺ جا نلي, 
جن جي يهو دي قبيلن پر ايتري گهڻي عزت ڪئي ويندي آهي. پڻ بڻ بشياد 
آهي. جڏهن ت گهرو گول پٿر, بينل پٿر يا قبر جو پٿر يا ڪُتبو ) 
101411570(91) لڳي ٿو ت پٿر يا سنگمرمر جي مجسمي جيڪو سڄي دنيا 
۾ر سمورين اڳتي وڌيل ۽ سڌريل برادرين پر وڌ پر وڌ عام مجسمو هوندو 
آهي. جو پڻ بثياد يا ان کان موڪلاڻيءَ جو نقطو ناهي ٿو. 

اهڙا پٿر شروع ۾ ڇڙو اخ گهڑيل وڏا تڪرا يا اڻ تراشيل 
پٿر هڪًا, جيڪي اهڙن پٿرن جا پو نيگر هئا جن کي قديم زماني ۾ قبر جي 
مٿان رکيو ويندو هو ت جيئن مري ويل ماڻهوءَ جي لاش کي هيٺ دٻائي 
رکجي ۽ ان کي زنده ماڻهن کي پريشان ڪرڻ لاءِ وري واپس اچڻ کان 
روڪي ڇڏجي. پر وقت گذرڻ سان اهي پٿر مستطيل يا چورس شڪلين پر 
ڇلجڻ لڳا ۽ آخر پر انهن کي انساني مٿي ۽ ڪُلهن جي هڪ صورت ۾ 
سجايو وڃڻ لڳو. هن ڏاڪي کان هنن جلد ئي يونان جي هرميز ديوتائن 
ڏانهن ترقي ڪئي. اسان هاڻي ڄاڻون ٿا ت هي اڪثر هيلينڪ ۱ يوناني, 
مصري ۽ رومي ) ديوتائن ۽ ديوين جو اوائلي روپ هئا ۽ اسان انهن جي 
ارتقا جو هن نقطي کان وٺي انسان نما ايفرو ڊائٽ يا هيري تائين سُراغ 
لڳائي سگهون ٿا. اِفيسن ارتيمس جي مشهور تصوير ان سلسلي ۾ر هڪ 
عبوري مثال آهي. جيڪو هر پراڻي پڙهندڙ کي هڪدم ڏسڻ ۾ر ايندو. 
اهڙين غير شڪلي شروعاتن کان ابتدا ڪندي, اسان آخر هيلاز ايٽروريا ۽ 
روم جي فنڪاراڻ ۽ شاندار پتل ۽ سنگمرمر جي مجسمن:, جديد هندستان 
جي گهڻ دستي ديوين ۽ نشاط ثانيہ (جاڳرتا)؛ جي زماني جي اٽليءَ جي 
ميڊونا ۽ پيتاس جي مجسمن تائين ترقي ڪيون ٿا. فطري طور جيئن ديوتا 
وڌيڪ خوبصورت ۽ ڪاريگري: ۾ وڌيڪ نفيس ٿيندا ويندا آهن٫,‏ سندن 
طاقت ۽ شان جو عوامي خيال بہ ان سان گڏو گڏ ضرور وڌندو ويندو آهي. 


مصر پر ان اوسر مکي طور تي سخت گرينائيٽ (عمارتي) پٿر جي تمام 
وڏي سائيز ۽ نفيس وڊ ٽڪ جو روپ اختيار ڪيو. نام نهاد مشهور مصري 





احرام مينان ۽ اسفنڪس پهرين ڳالھ جا ڄاتل سجاتل مثال آهن. سائنائيٽ 
پشت ڪاري بسالٽ پٿر جا ديوتا. جيڪي لوور ۽ برنتش ميو زم ۾ ايترا 
ڄاتل سجاتل آهن. ٻي ڳالھ جا مثال آهن. يونان ۾ ساڳيو تاثر مثالي 
خوبصورتيءَ سان جيئن ايفروڊائيٽ ۽ اپالو جي مجسمن ۾ يا سامان جي 
قيمتي پڻي سان جيئن زيوس ۽ پارٿينان جي اٿيني جي مجسمن پر آهي۔ 
حاصل ڪيو ويو. پر اسان کي هميشُ اهو ب ضرور ياد رکڻ گهرجي تہ خود 
هيلاس پر هي شاندار ديوتا. اڻ گهڑيل مذهب جي بي صورت پٿريلن ٽڪرن 
پا بينل پٿٹرن مان نسيتا ٿوري وقت ۾ پيدا ڪيا ويا 

.رسا وٽ انتهائي عجيب ۽ مشڪل سان 
انساني صورت وارن مائسينين قسمن ۽ مائران يا فيڊ ياس جي نهايت 
عمده مورتين درميان اڃا ڪيترائي عجيب وچوارا روپ بہ موجود آهن. سڀ 
کان قديم يو ناني مجسما جيڪي پيرت ۽ چپيز طرفان سندن عظيمر 
شاهڪار ” اَرٽ اِن پريميٽو گِريڪ“ پر تراشيل آهن: پولينيشين سطح کان 
ڪنهن ب لحاظ کان مٿاهان ناهن. جڏهن ت بعد جي فرسوده ڪاريگريءَ جي 
نام نهاد اپولو ديوتائن جيڪي پنهنجن ٻانهن کي پاسن کان ڪري اُڀا بينا 
آهن, ڪيٽرن ئي اعتبارن کان قبر تي کڙي ڪيل پٿر جو سڌو هيٺ مٿي 
وارو خاڪو ياد ڪرائن ٿا جنهن مان انهن اوسر ڪئي هو ندي آهي. مان اهو 
ب اضافو ڪندس ت بيشمار مثالن پر اڻ گهڙيل پٿر جي مورتي يا بُت ۽ اڃا 
ب هيٺاهيڻ درخي ټي آش ٿراشيل مقداس پَٿٽر, هڪ ڇاپري يا پنا همان 
مرڪزي شيءِ طور بيٺل هوندو آهي, جيڪو آهستي آهستي عاليشان مندر/ 
پوڄا گهر ۾ر اوسر ڪري ويندو آهي. ٻنهي ۾ر ترقي عام طور تي ٿوري يا 
گهڻي برابر هو ندي آهي. جيتوڻيڪ ڪڏهن, جيئن تاریيخي يونان ۾ آهي 
نوابي اڏاوت جي هڪ مندر؛ پوڄاگهر پوڄا جي پنهنجي مرڪزي ۽ مسک 
شي طور اوائلي وحشي پوڄا جو گهرو اڻڪٽتيل پٿر بہ رکيو ٿي. 
تنهنڪري ويندي عيسائيت پر ب. عظيم چرچ ۽ گرجا گهر , پنهنجي وڌا ۾ر 
وڌ قيمتي ملڪيت طور ڪجھ اڻ گهڑيل ۽ قديم مورتيون رکن ٿا. جيئن 
روم ۾ر ايرا ڪوئلي ۾ سنتا ماريا جو مقدس ٻارڙو يا ڪاريون مڊوناز جن 
کي ماڻهن طرفان اٽليءَ ۾ زيارت جي مشهور جگهن تي پوڄيو ويندو آهي. 





منهنجي چوڻ جو اهو مطلب ناهي ت هر بت خود لازمي طور هڪ جنازي 
جي نشاني هوندو آهي. جڏهن هڪ ددفعو ديو تاپغي جو خيال مڪمل طور 
تي پيدا ٿي چڪو هجي ٿو ۽ جڏهن ماڻهو هڪ مورتي: يا بُت کي پنهنجي 
ديو تا جو نمائندو يا رهڻ جو هنڌ قرار ڏيڻ جا هيراڪ بغٿجي چڪا هجن ٿا تہ 
پوءِ اهڙين مورتين کي بيشمار انداز ۾ر وڌائڻ سولو ٿي پوندو آهي. هوبهو 
ساڳئي اپولو يا ايفرو ڊائيٽ يا منڊونايا سينٽ سيبسٽتين جون سوين 
مورتيون وجود رکي سگهن ٿيون. ساڳئي وقت اها ڳالھ بہ بلڪل صاف 
آهي ت اڪثر پوڄارين طرفان پاڪ هستي ٿوري یا گهاڻي اصل ۾ مورتيءَ 
سان منجهائي ويندي آهي. هڪ خاص آرتيمس يا هڪ مخصوص نوٽري ڊمر, 
کي ٻئي آرتيمس يا نوٽري بُمر کان وڌيڪ طاقتور يا وڌيڪ دوستاڻو 
سمجهيو ويندو آهي. مان ڏکڻ يورپ جي اهڙين عورتن ى سڃاڻان جيڪي 
پري واقع مڊونا جي مقبري تي پوڄا ڪرڻ وينديون آهن, ڇاڪاڻ ت اها 
سندن پنهنجي مڊونا کان وڌيڪ عظيم آهي. ان کان علاوه اهو بہ ممڪن 
آهي ت ڪيترن ئي مثالن ۾ مورتيون يا مقدس پُٿر جيڪي ڪڏهن پنهنجي 
بڻ بشياد ۾ جنازي وارا هوندا هئا ۽ مخصوص ديوتائن يا روحن جي 
نمائندگي ڪندا هئا. آخر پر نيٺ ٻين وڌيڪ طاقتور ديوتائن طرفان 
ڳَڙڪائجي ويندا آهن. .سن انوکيت وڃائي 
ويهندا آهن . اهڑا ڪيترا ئي بعال ۽ ڪيترائي ايشتيراٿ هئا, شايد 
ڪيترائي اپولو: ڪيترائي آرثض ۽ ڪپتريرڻ ان ابفزڊڊايس هيون: 
.اها ڳالھ تقرييا يقيني آهي ت نہ ڪيترائي الگ الگ هر ميز 
ديوتا هئا. تحقيق جي ترقي اسان کي اهو مڃڻ تي مجبور ڪري ڇڏي ٿي تہ 
بيشمار ديوتا, جن کي ڪڏهن يگانو ۽ انفرادي سمجهيو ويندو هو, مقامي 
ديوتائن جي هڪ وڏي تعداد ۾ ضر ڪيا ويا ۽ بعد ۾ر انهن کي ڪنهن 
طاقتور ديوتا سان, نقش. نالي يا روصف جي محض ٻاهرين مشابهتن ڪري 
سڃاتو ويندو آهي. گهٽ ۾ر گهٽ مصر ۾ سڃاڻپ ۽ مرڪزيت جو هي عمل 
عام هو . ان کان علاوه اسان کي خبر آهي تہ هر نون مذهب ٫‏ پراڻن 
مذهبن جي سمورن ممڪن جُزن کي ڳڙڪائي وڃڻ ۽ پاڻ ۾ سموئي ڇڏڻ 
جو لاڙو رکندو آهي. جيئن يهودي يهوه ازم اوائلي سامي گهڻ خدائي 





مذهب جي مقدس پٿرن کي قبيلائي سردارن جي تاريڂ جي واقعن سان 
ڳنڍيندي. پاڻ وٽ قبول ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي ۽ جيئن عيسائيت اهڙن 
پٿرن کي ڪڏهن صليب جي بنياد طور استعمال ڪندي يا ٻين کي ڪنهن 
ولي یا شهيد جي نالي سان مقدس بڻائيندي پنهنجي حلقي ۾ مقدس بعائي 
ڇڏيو. پر مندر ۽ بُت جي ارتقا کان ك وڌيڪ. پادرشاهيءَ (ملائيت؛ ٻائي 
پڻي) جي ارتقا ديوتائن کي شان, اهميت ۽ طاقت ڏني آهي: ڇو تہ پادري 
هڪ اهڙو طبقو آهي. جنهن جو سڌو مفاد انهن ديوتائن جي عظمت ۽ شان 
وشوڪت مان جن کي هو پوڄيندا آهن, گهڻي ۽ گهڻو فائدو ماڻڻ هوندو 
آهي. 

ٍ پادرشاهيءَ کي پڻ شايد گهٽ ۾ گهٽ ٻ جدا جدا بڻ بغياد 
آهن. هڪ نيم بادشاهاڻو ۽ ٻيو نيم غلاماڻو. مان پهرئين سان شرو ع 
ڪريان ٿو. اسان ڏنوسين تہ هڪ آفريڪي ڳوٺ جي مک روحن, جيڪي 
قبيلي جا ديوتا هو ندا آهن . جي پٽ ۽ نمائندي طور رڳو هڪ سردار کي 
ئي اهو حق حاصل هوندو آهي ت هو انهن ديوتائن وٽ سڌو سنئون نذرانن 
سميت وڃي سگهي. عام ڳوٺاڻو جيڪو ديوتائن کان ڪجھ ب گهرڻ 
چاهيندو آهي. ان سردار جي معرفت گهرندو آهي. جيڪو هر قبيلائي ۽ 
پاڪ روحن جو دوست هوندو آهي ۽ تنهنڪري فطري طور هو انهن روحن 
جي خيالن ۽ عادتن کي سمجهندو آهي. اهڙي طرح اهڙا سردار فطري طور 
پادري/پروهت پڻ هوندا آهن . آهي خاندان معرفت مقدس هو ندا آهن. اهي ۽ 
انهن جا ٻار قبيلي جي ديوتائن سان هڪ خاص رشتي ۾ بينل هوندا 
آهن.جيڪو اُن رشتي کان بلڪل مختلف هوندو آهي. جنهن ۾ عام ماڻهو 
بيٺل هوندا آهن, اهي ديوتائن جي پنهنجي خون وارا هوندا آهن. هن قسم 
جو رشتو ڪيٽرن ئي ملڪن ۾ر عام آهي. اهڑن مثالن ۾ سردار, بادشاھ ۽ 
پادري هو ندا آهن. هن سڄي کي مختصر بيان ڪندي مذهب جي قديم ترين 
يا گهريلو روپ ۾ر هر ننڍي ٽولي يا خاندان جا ديوتا ان جا پنهنجا مري ويل 
بزرگ هو ندا آهن ۽ خاص طور تي ان جا فوري پيشرو هوندا آهن. (ڇو تہ 
تاريخي ياداشت ڪمزور ٿيندي آهي) هن منزل تي: گهر جو.رڏو فطري 
طور پادريءَ جا ڪر ڪار ڪندو آهي. اه وهوئي هوندو آهي . جيڪو 





تصور ديوتا جڄي ارتقا 


پنهنجي زالن. پنهنجن پٽن. پنهنجي اولاد بدران خانداني روحن يا ديوتائن 
ڏي ويندو آهي. پڇاڙيءَ ۾ هر خاندان جو پي؛ُ هي پادراڻو ڪر پاڻ وٽ 
برقرار رکندو آهي, جيستائين وڌيڪ پابند خانداني رسمن جو واسطو 
هوندو آهي. هو ليئرس ۽ پينانس (گهريلو ديوتائن) جي پوڄا جو پادري 
هوندو آهي. هو خانداني ديوتائن کي خانداني قرباني پيش ڪندو آهي. هو 
عيسائي گهراڻي پر خانداني دعائون پڙهندو آهي. پرجيشن قبلو يا قوممر 
اسري ٿي ۽ سرداري وڌيڪ وڏي ٿيندي وڃي ٿي. ت پوءِ اهي رڳو سرداري 
يا بادشاهي گهراڻي جا روح يا بزرگ ئي هوندا آهن, جيڪي گهڅي ڀاڱي 
ديوتائن ۾ اوسر ڪندا آهن ۽ زنده سردار ۽ سندس خاندان انهن ديوتاثئن جا 
فطري نمائندا هوندا آهن. آ 

اهڙي طرح اڪثر حالتن ۾ر پادرائپ جو منسب بادشاھ يا 
قبيلي جي سردار جي منسب سان جڙيل نظر اچي ٿو. مسٽر فريزر پنهنجي 
ڪتاب ” جادو ۽ سائنس“ (1011 1101 101121 1111) ۾ر چئي ٿو, ”هڪ 
بادشاهي لقب جي پادراڻي فرضن سان ٻڌي, قديم اٿليءَ ۽ یيونان ۾ عام 
هئي. روم ۽ اٽليءَ جي ٻين شهرن ۾ قربانيءَ جي بادشاھ يا مقدس رسمن 
جي بادشاھ نالي هڪ پادري هوندو هو ۽ هن جي زال کي مقدس رسمن جي 
راڻيءَ جو لقب مليل هوندو هو. اٿينس جي راڄڌانيءَ ۾ رياست جي ٻئي 
جج کي بادشاھ ۽ سندس گهرواريءَ کي راڻي سڏيو ويندو هو ٻنهي جو 
ڪر مذهبي هوندو هو. ڪيترين ئي ٻين يوناني جمهوريتن پر براءِ نامر 
بادشاھ هوندا هئا, جن جو ڪر, جيستائين هئن متعلق ڄاڻ آهي. پادرائپ 
وارو هوندو هو. روم ۾ر اهو رواج هوندو هو ت بادشاهن جي نيڪاليءَ کان 
پوءِ قربانيءَ جي بادشاهن کي نامزد ڪيو ويندو هو ت جيئن قربانيون پيش 
ڪري سگهجن , جيڪي هونئن اڳ بادشاهن طرفان پيش ڪيون وينديون 
هيون. يو نان ۽ ب پادري بادشاهن جي بڻ بغياد متعلق لڳي ٿو تہ ساڳيو ئي 
خيال رائج هو. پنهنجو پاڻ ۾ هي خيال ناممڪن ناهي ۽ اُن جو ثبوت 
اسپارٽا جي مثال مان ملي ٿو جيڪا اها واحد نج يوناني رياست هئي, 
جنهن تاريخي زمانن ۾ حڪومت جو بادشاهاڻو روپ برقرار رکيو, ڇو تہ 
اسپارٽا ۾ سموريون رياستي قربانيون بادشاهن طرفان بطور ديوتا جي 





پونيئرن جي پيش ڪيون وينديون هيون. پادراتم ڪمن جو بادشاهي اقتّدار 
سان ميلاپ هر ماڻهوءَ کي ڄاتل سڃاتل آهي. صمثال طور ايشيا مائنر 
۱ ترڪي ) مختلف عظيم مذهبن جي گاديءَ جو هند هئي. جتي هزارين 
”مقدس غلام“ رهندا هئا ۽ اتي حڪمراني مها پادريءَ جي هٿن ۾ هوندي 
هئي. جن وٽ قرون وسطيٰ جي روم جي ٻوپين وانِڪگير دنيوي ۽ روحاني 
اختيار هوندو هو. اهڙا پادرين- ورتل شهر زيلا ۽ پيسينس هئا. قديم گهڻ 
خدائي عقيدي جي ماڻهن جي ڏهاڙن ۾ وري تيو تونڪ بادشاھ لڳي ٿو تہ 
ار خالٹ تا اثهن اغلن بادريز اايا: سال ضياي. اها 
بادشاھ, عوامي قربانيون ڏيندا آهن, جن جا تفصيل سندن رسمن جي ڪتابن 
مطابق طئي ڪيا ويندا آهن. بهرحال اها ڳالھ غيرضروري آهي تہ بادشاهت 
جي اوائلي تاريخ ۾ استثنا بدران عام ڳالھ جي مثالن کي وڌائبو رهجي“. 
جتي پادرشاهي هن مخصوص طريقي بر ڦُٽي ٿي. اتي دنيوي ۽ ديني طاقت 
دچ ۾ر تمامر ٿورڙو فرق اڀرندو آهي. پر پادرشاهي جو هڪ ٻيو ۽ تمام 
گهڻو طاقتور بڻ بشياد ب آهي. جيڪو پنهنجين شروعاتن ۾ گهٽ سڃاڻجي 
سگهندڙ, پر آخر پر حقيقت پر زبردست نتيجن سان ڀريل آهي. ڇو تہ جتي 
بادشاھ هڪ پادري ۽ ديوتائن جو پيشرو هوندو آهي. جيئن پيرو ۽ مصر ۾ر 
آهي. اتي هن جي فوري ۽ انساني طاقت هن جي ديو تائي بزرگن جي طاقت 
کي مات ڪرڻ ۽ ڄڻ ت ان کي گهٽ ڪرڻ لڳندي آهي. مثال طور ٿيبيز جي 
کنڊرن ۾ر آوسيرس جو اهڙو ڪو ب مجسمو ناهي,. جيڪو رميسز ٻئين جي 
عظي مورتيءَ جي اڌ جي برابر بہ هجي. پر جتي هڪ جدا ۽ الگ 
پادرشاهي. مقدس رسمن جو انتظامم مڪمل طور تي پنهنجن هٿن ۾ كڻي 
ٿي. اڻي اسان اڪثر ڏسوڻ ٿا ت ديوتاڻن جو اختيار بادشاهن جي اخٿيار کاڻ 
مٿاهون ٿيندو ٿو وڃي. جيڪي رڳو هنن جا خليفا هوندا آهن. آخر ۾ر نيٺ 
اسان کي اهڙا پوپ ملن ٿا جيڪي بادشاهن مٿان حڪرم هلائن ٿا ۽ طاقتور 
شهنشاھ قتل ٿيل پادرين جی قيمتى مقبرن آڏو عاجزاڻو ڪفارو ادا ڪندي 
نظر اچن ٿا. اهڙي. آزاديا نير _ غلاماڻ بادرشاهيءَ جو بڻ بغياد مندرن جي 
غلامن جي اداري ۾ لهي سگهجي ٿو. جيڪي اهڙا خادم هو ندا آهن, جيشن 
اسان اڳ پر ئي ڏسي آيا آهيون. جن کي ٻڌايو ويو هوندو آهي ت هو سردار 





تصور ديوتا جي ارتقا 


يا مري ويل جنگي جوڌي جي قبر تي ڊيوٽي ڏين. 

مصر. هڪ ددفعو وري گهريلو پاسي تي اسان کي اهڙي 
پادرشاهيءَ جي ب بڻ بڻياد جو هڪ تعريف جوڳو مثال فراهر ڪري ٿي. بي 
حسن ۽ سڪاراھ ۾ موجود هر غار جهڑي مقبري جي سردر مٿان عام طور 
تي هڪ صَتبو رکيو ويندو آهي. جنهن تي ان قبر والاريندڙ شخص جو 
نالو ۽ لقب لکيل هوندا آهن. ان کان پوءِ هڪ پاڪ اميد ظاهر ٿيل هوندي 
آهي تہ شل سموري ابديت لاءِ روح ماتمي نذرانن جي درست ادائيگي 
ماڻيندو رهي. جن جي هڪ فهرست بہ عامر طور تي اتي لکيل هوندي 
آهي . پر جنهن نڪتي جو هتي اسان سان ”9 اهو هي آهي تہ 
پادري يا خادم ڀرتي ڪيا ويندا هئا, اهو ڏسڻ لاءِ ت نذرانا نيڪ نيڪ پيش 
ڪيا وڃن ٿا يا ن ۽ ان مقبري کي ذڪر ڪيل نذرانا سانڍي رکڻ ۽ پادريءَ 
کي گذر سفر لاءِ هڪ پگهار يا مزوري ڏيندو رهڻ جي ٻٽي مقصد لاءِ 
ملڪيت عنايت ڪئي ويندي آهي. جيئن اسان ٿوري دير کان پوءِ ڏسنداسين 
تہ اهڙين پادرشاهين کي موروڻي بغايو ويو ان خاطر ت جيئن سمورن زمانن 
نهن يليت قائر زه ود يخر ش مان آض ابا دڪاياب 
ٿي ريا جو ان مقبري تي پوڄا ڪيترن هزارن سالن تائين جاري رهي. 

ايستائين جو قدير سلطنت جي دور ۾ مري ويل هڪ 
شخص کي ارڙهين ۽ اوڻويهين شاهي گهراڻي جي بادشاهن جي دور ۾ بہ 
ماتمي نذرانا پهچايا ويندا هئا. مان هي دلچسپ تاريخي مثال ڪجھ وڌيڪ 
ڊيگھ سان ڏيان ٿو ڇو ت اهو وڌ پر وڌ ڄاتل مثالن مان هڪ آهي ۽ پڻ وڌ ۾ 
وڌ جتادار مثالن مان هڪ آهي. پر سڄي دنيا ۾ جتي ڪٿي ننڍي پئماني تي 
ساڳيون ارتقائون ٿي چڪيون آهن. پوڄاگهرن جا متولي جن کي روح يا 
ديوتا لاءِ مقدس رسمون ادا ڪرڻ لاءِ رکيو ويندو آهي. پادرين ۾ ترقي 
ڪري ويندا آهن. جن ان پو چا گهر جي اڻ ڏنٺل رهواسيءَ جي عادتن کي 
ڄاتو ٿي. ذرو ذرو ٿي نسحا ڦٽا آهن, ريٽون ۽ رسموڻ ڦٽيوڻ آهن ۽ پادري. 
مقدس ريتن جا گودامر بڅجي ويا آهن. رڳو هنن کي ئي خبر آهي تہ ديوتائن 
تائين ڪيئن . سائي ڪجي, رڳو اهي آهن جيڪي ديوتا جي خوشيءَ یا 
ناراضگيءَ جي لڪل نشانين کي پڙهي سگهن ٿا. پوڄاري ۽ ديوتا وچ ۾ 





بطور ثالشيءَ جي. اهي ۱ پادري ) خود ب نير مقدس هوندا آهن. هنن کان 
سواءِ ڪو ب پوڄاري پنهنجي سرپرست ديوتا جي مقبري تي صحيح نموني 
ہن ٿو پهچي سگهي. اهڙي طرح آخر پر نيٺ هو پنهنجي اصليت کان بہ 
وڌيڪ اهميت وارا ٿي وڃن ٿا. ۽ پاپائيت املاثيت) وجود ۾ اچي وڃي ٿي 
۽ پنهنجي ديوتا کي وڌائي چڑهائي ڇڏڻ ذريعي مذهبي پيشواثن جا رڪن 
ساڳئي وقت تي خود پنهنجي عهدي ۽ ڪر ڪار کي ب وڌائي وڏو ڪن ٿا 
پوءِ بہ هن سلسلي ۾ اڃا هڪ وڌيڪ سبب کي ضرور مختصر طور نوٽ 
ڪرڻ کپي. تصويرن جي لکائي ۽ نقش مقدس. مقبرن ۽ مندرن سان گڏ 
خاص طور تي اُڀريا آهن. هن علم جي ڪنجي خاص طرور تي پادرين وٽ 
هوندي آهي. هڪ مشهور مثال ڏيندي اهڙا پادري قديم مصر ۾۾ر پڙهيل 
گڙهيل طبقو هئا. اهي قرون وسطيٰ يورپ پر بين حالتن هيٺ وري هڪ 
پڙهيل طبقو بڅجي ويا. جتي ڪٿي اسان جو اهڙن مقدس اسرارن سان 
واسطو پئي ٿو. جن جي رڳو پادرين کي ٿي خبر هجي ٿي ۽ جتي خط 
تصويري وجود رکندا آهن, هي اسرار جيڪي لکت جي صورت پر آيل 
هوندا آهن, هڪ وڌيڪ خصوصي اعتبار ۾ پادرين جي خاص ملڪيت 
بڻجي ويندا آهن. جتي لکت اڃا وڌيڪ پادراڻي ۽ عوامي پر ورهائجي 
ويندي آهي. عوام ۽ پادرائپ وچ پر وٿي اڃا وڌيڪ ويڪري ٿي ويندي 
آهي. پادريءَ وٽ علمہ جي هڪ خاص ڪنجي هوندي آهي . جيڪا عامر خلق 
کي ڪا نن مليل هوندي آهي. مقدس ڪتابن جي مڃتا جو بہ آڪثر ڪري 
ساڳيو نتيجو نڪرندو آهي. پادري انهن ڪتابن جا فطري طور رکوالا ۽ 
مبلغ هو ندا آهن. مون کي هن ڳالھ جو واڌارو ڪرڻ جي مشڪل سان ڪا 
ضرورت آهي ت مندر پ۾ر تعميراتي شان وشوڪت جي اضافي سان ۽ 
ديوتائن جي بُتن. يا مجسمن ۽ تصويرن جي فنڪاران خوبصرورتيءَ ۽ 
تيمتي پڻي ۾ر اضافي سان گڏو گڏ پادراڻي لباس, پادراڻي ماحول, پادراڻين 
رسمن پر ب اضافو ٿيندو ويو. 

آخر پر اسان حاصل ڪريون ٿا تمامر گهڅو باوقار نوعيت 
جون تقريبون. تصويرن ۽ مجسمن جي سمورين لاڳاڀيل شين سان سجايل. 
مومر بتين ۽ گلن سان سجايل. لوبان جي خوشبو ۽ موسيقيءَ سان سجايل. 





شاهوڪار ڊگهين ٽوپين ۽ هيرن سان سجايل ڪفن جي مخملي ڪپڙي 
واريون تغريبون. بلند مندرن, مسجدن يا گرجا گهرن جي جهيقڻي روشّنيءَ 
۾ بي انتها طاقت, زور ۽ شان واري ديوتا يا ديوتائن جي مانَ ۾ ادا ڪيون 
ويندڙ تقريبون. جن جو آخر ۾ نيٺ ڪنهن تاريخي يا قبل از تاريخي مري 
ويل ماڻهوَ تائين يا گهٽ ۾ر گهٽ ڪنهن مقدس پٿر ٿنڀي يا شڪل تائين 
يا هن جي نشاني یا نمائندي تائين سراغ لڳائي سگهجي ٿو. اهڙي طرح 
قديہ ممي. ڀوت يا روح هنن سمورن وهڪرن جي پاڻ ۾ ضر ٿي وڃڻ 
سان, آهستي آهستي بي حد شان, عظمت ۽ تقدس واري هڪ ديوتا ) 
)91117٣‏ پر تبديل ٿي وڃي ٿو. زمان ۽ مڪان جي ضروري حدن کان آزاد 
ٿيل ديوتا طور سمجهي ويندڙ, بنا جسمر روح کي وڌ ۾ر وڌ مافوت لاانسان 
(انسان کان بالاتر ) ليکيو وڃي ٿو جيستائين هن جي بڻ بڻياد جي سموري 
يادگيري, مڪمل طور تي وسري نُ ٿي وڃي۔ 

آخر ۾ هن عجيب نڪتي جو مشاهدو ڪريو: سمورا نوان 
ديوتا. ولي يا مقدس شخص, جيئن ئي اهي پهريان ڦٽندا آهن, واضح طور 
تي انساني بڻ بغياد وارا هوندا آهن. جڏهن بہ اسان هڪ ڄاتل سڃاتنل 
ديوتائن جي مندر ۾ ڄاتل ذريعن مان وڌايل هڪ نئين ديوتا کي ڏسندا 
آهيون, اسان کي ڪنهن ب استشثنيٰ کان سواءِ معلومر ٿيندو آهي تہ هو هڪ 
انسان آهي. جڏهن ب اسان پوئتي تمام قديم مذهبن ڏانهن وڃون ٿا تہ 
انسانن جا سمورا ديوتا, سندن بزرگن جا لاش يا روح هجن ٿا. اهو رڳو 
تڏهن ٿئي ٿو جڏهن اسان اڻ ڄاتل اوائلي تاريخ وارن نسبتاأ اڳتي وڌيل 
نسلن کي وئون ٿا تہ اسان انهن کي ديوتائن جي هڪ اهڙي خاص تعداد کي 
پوڄيندي ڏسون ٿا , جن جو بڻ بغياد مري ويل ماڻهن يا روحن پر آسانيءَ 
سان ۽ فوراً ن ٿو حاصل ڪري سگهجي. بدقسمتيءَ سان مذهب جي 
شاگردن اهڑن تاريخي مذهبن تي اڪشر پنهنجو ڳوڙهو ڌيان ڏنو آهي, 
جيڪي قديم مذهب کان ب گهڻو پري واقع آهن ۽ جن پر, اسان آڏو سندن 
پهرئين نماءَ تي اسان ديوتا پغي جي هڪ اهڙي پيچيده تصور تي اچي 
بيهون ٿا. جيڪو اڳواٽ ئي مڪمل طور تي سڌريل هجي ٿو. تنهنڪري 
آهي پروفيسر رابرٽسن سمٿ ۽ ڪڏهن مسٽر فريزر (جنهن جو نالو هتي 





مان تمامر كين عزت کان سواءِ نہ ٿو وئي سگهان) وانگر ان ڳالھ ڏانهن 
تمامر گهڻو جهڪيل آهن ت ديوتاپقي جي تصور کي هڪ اوائلي ترين شي 
سمجهن. نن ڪڪ ڪنهن ي: مان ورتل ليکن ۽ ديوتاپغي کي بحينيت 
مجموعي ديوتا بثايل بزرگن جي عقيدي ۽ احترام مان ظاهرظهور نموني 
ورتل هئڻ جي تصور کي نظرانداز ڪن. پوءِ ب بهرحال جنهن گهڙيءَ اسان 
هنن اڳتي وڌيل ۽ هڪٻئي مٿان تمامر گهڻو چڑڙهيل تاريخي مذهبن کان 
سادن وحشي ماڻهن جي اوائلي تصورن ڏانهن اچون ٿا. تہ اسان هڪدم اهو 
ڏسون ٿا تہ هئن لاءِ سوا بزرگن جي لاشن يا روحن جي ٻيو ڪو ب ديوتا 
وجود نن رکندو آهي. ت مذهب جي معنيٰ انهن لاشن يا روحن آڏو مخصوص 
ريتون رسمون ادا ڪرڻ ۽ کين نذرانا پيش ڪرڻ هوندو آهي ۽ اهو ت وڏا 
بي قابو يا مخصوص شعبن رارا ديوتا هنن وٽ مڪڪمل طور تي موجود 
ڪرو ٫‏ هوندا آهن. 





ساب سس سسڙن 


گذريل باب پر مان بُتن جي ٻن بڻ بغيادن جو ذڪر ڪيو 
وا ناڪافي 
توجھ ڏنو آهي. اهي هئا: مقدس پٿر ۽ ڪاٺ جو ٿنڀو, جيڪي قبر جي 
سڃاڻپ هو ندا آهن. هنن ٻن ۾ هاڻي مان پوڄا جي هڪ ٿين عام شي جو 
اضافو ڪندس. جنهن جو حقيقت ۾ر بتن جي پيدائش سان ت ڪو واسطو نن 
آهي. پر اها اوائلي مذهب پر تماممر وڏي اهميت واري ۽ آهي يعني مقدس وڻ. 
پنهنجي گڏيل روپ - -۔- مقدس ٻوڙن جي جهنڊ سان گڏ. هتي ذڪر ڪيل 
اهي سموريون شيون اسان کان وڌيڪ توجهھہ گهرن ٿيون: مذهب جي تاريخ 
۾ر سندن عمومي اهميت جي اعتبار کان ب, تہ اسرائيل جي خدا جي ارتقا 
جي سلسلي ۾ سندن خاص دلچسپي جي اعتبار کان ب. جيڪو وقت گذرڻ 
سان نہ رڳو عيسائيت ۽ اسلامم جو خدا بڻجي ويو پر جديد خيالي بغايل 
اعليٰ ترين دينيات جو خدا ٻپ پڻ مان مقدس پٿر تي ٽيڪا ٽپڻيُ سان 0 
ڪندس. 0097 
وارو آهي پر ان ڪري ب ت اهو بني اسرائيل جي خدا جي پدريت ۾ سڌو 
سنئون شريڪ آهي جيئن اسان ستت ئي ان کي ائين ڏسنداسبن سڄي دنيا 
پر تاريخ جي سمورن زمانن پر اسان انساني پوڄا جي وڌ ۾ وڌ عام سين 
پر پٿر جا مخصوص وڏا ٽڪرا ڏسون ٿا, جيڪي يا تہ انساني هٿٹٿ طرفان 
غيرعمده انداز ۾ شڪل ڏنل ۽ سجايل هوندا آهن يا وري وڌيڪ عام طور 
تي پنهنجي مقامي ۽ فطري گهرائپ سان ڌرتيءَ تي اڪيلا بيٺا هوندا آهن. 
انگلينڊ جون چ ني جون پهاڙيون جتي ڪٿي پٿرن جي دائرن. اُڀن پشرن 
تي بينل سڌن پٿرن ۽ اهڙين ٻين قديم مها پٿريٺين بناوتن سان ڀريل آهن 
(جن جا بهترين مثال اسٽون هينج ۽ آيو بري جا مها ٽپٿرا يادگار آهن) جن 

9999909000 
ڪئي ٿي وجي ۽ جن کي برطانيہ جي قديم باشندن طرفان يقيني طور تي 





زبردست عزت ۽ احترام جي نگاھ سان ڏنٺو وڃي ٿو 

فرانس پر اسان وٽ ڪارٽڪ ۽ لوڪ ميريتيڪر جا اڻ 
کٽ رستا آهن. سار ڊينيا ر عجيب مخروطي ٿنڀا آهن. جن کي مقامي 
ناڪد دا ات اي ا6“ 
هيٹشبان وت. هيٿ ۽ موئاب ۾ ساڱين يادگارن. جضو ڪر ڪڀو آهي. 
هندستان پر پنجن پٿرن کي ڳاڙهو رنگ لڳائي هڪ ڪنڊ ۾ رکيو ويندو 
آهي ۽ مقامي ماڻهن طرفان انهن جي بطور ”پنجن پانڊا واس“. جي پوڄا 
ڪئي ويندي آهي. ٿيو فريسٽس اسان کي هڪ رهمي ماڻهوءَ جي خصلتن 
مان هڪ هيءَ ٻڌائي ٿو ت هو گهٽيءَ جي ڪنڊ تي مقدس پٺرن کي تيل جو 
مَک ڏيندو آهي ۽ يهودي صحيفن پر لکيل هڪ قديم رواج مان اسان اهو 
سکون ٿا ت ڪيئن سردار قبيد يعقوب بيت ايل وٽ هڪ پٿر کي هڪ 
ٿنڀي جي شڪل ۾ کڙو ڪري بيهاريو ۽ ان جي چوتيءَ ستان پوڄا جي 
هڪ عمل طور تيل اوتيو. حتاڪ اسان جي زماني پر بہ هڪ خاص 
انگريزي سوڻ ٿيندو آهي. جتي جاگير جي پراڻي کليل ميدان جو افتتاح 
هڪ بينل پٿر مٿان جيڪو هڪ دڙي جي چوٽي- تي پيل هوندو آهي. 
شراب جي هڪ بوتل کي ڀجڻ جي تقريب سان ڪيو ويندو آهي ۽ 
انگلستان جي بادشاهن جي اڃا تائين هڪ اهزي ڪرسي: تي تاج پوشي 
ڪئي ويندي آهي. جنهن جي ويهڻ جي هنڌ هيان سندن گهڻ خدائي مذهب 
وارن اسڪاٽش ۽ آئرش پيشروئن جو ڇهو نو مقدس پر پيل هوندو آهي. 
اهڙن مقدس پٿرن جو مذهبي عادت جي اوسر ۽ واد وبجھ ۾ ڪهڙڑو حصو 
آهي؟ مان سمجهان ٿو ت ان ڄاتل سجاتل حقيقب جو باقاعده ثبوت ڏيڻ 
مشڪل سان ڪو ضروري آهي ت اُڀي بينل پثر حو هڪ ٽڪرو ان هنڌ کي 
ظاهر ڪندڙ سڀ کان وڌيڪ عام طريقن مان هڪ هوندو آهي. جتي هڪ 
ماڻهوءَ کي دفنايو ويو هو ندوآهي. ان قديم ٿنڀي ىلهہ کان جيڪو قبل از 
تاريخي وحشي ماڻهو پنهنجي مري ويل سردار جي قبر مٿان رکي ڇڏيندا 
آهن. سيرانديءَ واري پٿر تائين جيڪو اسان جن پنهنجن انگريز قبرستانن 
۾ر موجود ڇوٽي ۽ سُسيل قبر کي ظاهر ڪندو آهي. انسانذات جو عمل 
هڪڙو ۽ لاڳيتو رهندو پئي آيو آهي. ڪڏهن ڪڏهن اهو يٿر زمين مان هٿ 





ڪيل هڪ اڻ گهڑيل پٿر هوندو آهي. جيڪو ان وڏي پٿريلي ٽڪري جو 
هڪ نمائندو هوندو آهي. جنهن کي اهي وحشى ماتهو قبر مٿان ان لاءِ 
رکي ڇڏيندا آهن ت جيئن مري ويل ماڻهو وري اٿي نن سگهي. ڪڏهن اهو 
سليٽ يا سنگمرمر جي هڪ ڊگهي سر هوندو آهي. ڪڏهن اهو خاص ڪري 
وڌيڪ ترقي يافت نسلن ۾ هڪ خوبصورت صليب يا تراشيل يادگار هوندو 
آهي. پر ڌرتيءَ تي جتي ب تدفين جو عمل ڪيو وڃي ٿو. اتي ڪنهن قسم 
جا پٿر, اڪيلا يا کوڙن ۾ هميشہ تدفين جي هنڌ کي سڃاڻڻ جي ڪر ايندا 
آهن. وري جيئن مري ويلن جي روحن کي -سندن قبرن تي تحفا ۽ قربانيون 
پيش ڪيون وينديون آهن. اتي ب اهي اڪثر ڪري ان پٿر وٽ پيش ڪيون 
وينديون آهن, جيڪو مري ويل جي آخري آرامگاھ جي نشاندهي ڪندو 
آهي. اها هڪ حقيقت آهي ت اسان ڄاڻون ٿا تہ سڄي دنيا ۾ر شراب, تيجييل: 
چانور, گيه اُن ۽ گوشت جا نذرانا قبيلي جي سردارن يا سندن مائٽن جي 
قبرن تي لڳاتار پيش ڪيا ويندا آهن. انسان ۽ جانور --- ٻنهي قسمن جي 
شڪارن کي روضي تي قربان ڪيو ويندو آهي ۽ سندن رَت لڳاتار قبر جي 
سيرانديءَ واري پٿر يا اڻ گهڙڑيل پٿر مٿان - لڳائي ويندي آهي, 
جيڪو ان هنڌ جي نشاندهي ڪندو آهي. اوڀر پٻ ۾ پر اوائلي ڪُتبي جا 
”ٽ0 
اصليت ميجر ڪونڊر طرفان هيئن بيان ڪئي وئي آهي: ”اڻ گهڑيل پٿريلا 
يادگار يورپ ۽ اولهھ ايشياجي سمورن حصن ۾ر لڌا ويا آهن ۽ اهي هندستان 
پر پڻ موجود آهن, جيڪي پنهنجي تعمير ۽ ڊيگھ ويڪر جي انداز ۾ هڪ 

مضبوط خانئداني مشابهت رکندڙ هو ندا آهن .. : ُا 
پٿر (۱15711115) جن کي يادگارن جي طور تي کڙو ڪيو ويندو آهي ۽ 

پاڻي 


ا 
ديوتائن طور پو ڄيو ويندو آهي ۽ ۽ انهن پٿرن مٿان رت, کير, ماکي یا ٻ 
ديوتا کي شراب جي نذراني طور اوتيو ويندو آهي. 
آزاداڻي نموني بينل پٿريليون تختيون (118715.-001 
يعني ڪنهن ب دڙي يا بالا اُاوت سان نہ ڍڪيل, انهن تختين کي بغضير 
ڪنهن شڪ جي ائين سمجهي سگهجي ٿو ت اهي قربانگاهن/ مقتل طور 
استعمال ڪيون وينديون هيون, جن تي قربانيءَ جا شڪار (جيڪي آڪشر 





انسان هو ندا هئا) ساڙيا ويندا هئا. 

پٹرن جا مخروطٰي ڍير (5ا418٣)‏ جيڪي پڅً يادگار 
طور ليکيا ويندا هئا ۽ ڪڏهن بيٺل پٿرن جي چوڌاري موجود هوندا هئا: 
هي پٿر بيشمار زيارتين طرفان ڏنل هوندا آهن. جن مان هر هڪ پنهنجي 
موجودگيءَ جي شاهديءَ طور هڪ پٿر جو اضافو ڪندو رهندو آهي: آخر ۾ر 
پٿرن جا دائرا (0180111-10115)) جيڪي مقدس ويڙهن يا اوائلي بناچتِ مندرن 
طور استعمال ڪيا ويندا هئا, جن ۾ اڪثر ڪري هڪ مرڪزي بينل پٿر يا 
پٿريلي سِرَ, مجسمي يا قربانگاھ طور موجود هوندي آهي.“ هن ڳالھ ۾ 
تما« ٿورڙو شڪ ٿي سگهي ٿو تہ هنن يادگارن مان هرهڪ ڪردار ۾ 
لازمي طور قبرن متعلق آهي. اُڀو پٿر عام ڪُتبو آهي. جيڪو اڃا تائين 
اسان وٽ استعمال ۾ر آهي. پٿريليون تختيون هڪ ڪوٺين وارو مقبرو 
هوندي ون آهن, جيڪو ڪنهن وقت تي دڙي سان ڍڪيل هو. پر هاڻي اهو 
ننگو ۽ کليل هوندو آهي: پٿرن جو ممفروطي ڍڳ مري ويل جي لاش مٿان 
گڏ ڪيل پٿرن جو هڪ کوڙ هوندو آهي: پٿرن جو دائرو بظاهر مقبري جي 
چرڌاري اڏيل هڪ وڌيڪ مقبٻرو هوندو آهي. جنهن جي جاءِ ان جي وچ تي 
بيٺل پٿر يا قربانيءَ جو پٿر ظاهر ڪندو آهي. ۽ انهن مقدس پٿرن مان 
هرهڪ بيشمار ٻين پٿرن جو خالق رهيو آهي. اُڀو بينل پٿر(1111185غ۱1) پٿر 


« 


جي مقدس سُئي (:115ت0181) پٿر جي صليب ۽ پٿر جي مجسمي یا بُت کي 
جنر ڏئي ٿو: پٿر جي تختي. پٿر جي تابوت کي. قربانيءَ جي مندر کي ۽ 
اوچي قربانگاھ کي جن ڏئي ٿي. پٿرن جو مخروطي کوڙ ٽوپيءَ کي ۽ پڻ 
اهرام کي جنر ڏئي ٿو: پٿرن جو دائرو, مندر يا چرچ کي سندس ڪيترين 
ئي ا رُسرن مان گهٽ پر گهٽ هڪ پر جنر ڏئي ٿو . ڪن جي 
نظرن ۾ر. هنن يادگارن جي هر قسم کي سامي 58417107۱) زبائن پر پنهنجو 
هڪ الگ نالو آهي ۽ انهن جو اوائلي يهودي ڪتابن ۾ بار بار ذڪر ڪيو 
وجي ٿو. اُڀو بينل پٿر پراڻي عهدنامي جي مستند ڇاپي جو ”ٿنڀو“ آهي, 
پٿر جو تختو قربانگاھ آهي, پٿرن جو مخروطي کوڙ پٿرن جو دڙو آهي ۽ 
پٹرن جو دائرو جلجال ۽ هزار جي نالن سان ظاهر ٿئي ٿو. مذهب جي سادي 
پر سادي ۽ وڌ پر وڌ قديم منزل ۾: جيئن خالص بزرگ پوڄا وارو مذهب 





آهي. جيڪو اڃاتائين نيوگني يا آذريڪي قبيلن جي ماڻهن ۾ ايئن ئي 
زنده آهي. جيئن مسٽر ڊف ميڪڊونلڊ ان جي طريقيت اسان لاءِ ايڏي وڏي 
تعريف جو ڳي انداز ۾ بيان ڪري چڪو آهي. اهو خود لاش يا روح هوندو 
آهي. ن ڪڪ پٿر جيڪو ان جي رهائش ظاهر ڪندو آهي. اهو لاش يا روح 
ئي هوندو آهي جنهن جي ايڏي عزت ڪئي ويندي آهي ۽ جنهن کي زنده 
بچيل مائٽن جا سمورا تحفا ملندا آهن. پر اسان کي اهو بہ ضرور ياد رکڻ 
گهرجي تہ موجود ههر مذهب پوءِ اهو ڪيڏ وٴب قديم ڇو نہ هجي, اڄ اهو 
تمامر گهڻو پراڻو آهي ۽ اها ڳالھ ڪافي فطري آهي تہ ڪيترين ئي حالتن 
پر خود پٿر کي روح يا ديوتا سمجهيو وڃڻ لڳو,اهڙي شيءِ سمجهيو وڃڻ 
لگو جنهن کي قبيلي جي ماڻهن طرفان عزت احترامر ڏنو ٿي ويو. حقيقت 
پر جنهن نسبت سان روح ديوتا ۾ ارتقا ڪري ٿو, ان ئي نسبت سان 
ڪُتبو, پوڄمان يا بٌُت ۾ ارتقا ڪرڻ شرو ع ڪري ٿو. بهرحال جنهن صورت 
پر هڪ ٻبٌُت پنهنجن معتقدن جي پوڄا حاصل ڪندو آهي. شرو ۽ ۾ اهو 
صرف هڪ اڻ گهڙيل پٿر هوندو آهي. هيءَ ئي اها منزل آهي, جنهن کي ان 
گمراھ ڪن نالي فيٽيشت سان عيسائي ڪيو ويو آهي ۽ جنهن کي غلط 
نموني فرض ڪيو ويو آهي ت اها سمورن مذهبن جي بنياد ۾ شامل آهي. 
لنڊن مشنري سوسائٽيءَ جو مسٽر ٿرنر, سموتا (54104) ۾ 
ڏٺي ويندڙ پٿر-پو ڄا جي هن منزل جا ڪيترا ئي مثال پيش ڪري ٿو ۽ 
انهن مثالن ۾ مون کي اها ڳالھ صاف نظر اچي ٿي ت اصلي قبر جو پشر 
(ِڪُتبو) يا خود اُڀو بيٺل پٿر, پوڄا جيٰ شي آهي. جنهن کي روح يا ديوتا 
جي رهڻ جي هنڌ طور خيال ڪيو وڃي ٿو, جنهن جي شان ۾ ان کي کڙو 
ڪيو ويو هوندو آهي. ڇو تہ اسان کي خبر آهي ت سموئا پر قبر کي هڪ یا 
فوٽ اوچي پٿرن جي هڪ ننڍڙي ڍڳ سان نمايان ڪيو ويندو آهي . ۽ 
ڊي پييسٽرس ٻيٽ تي قبر جي سيرائديءَ تي هڪ پٿر گڑو ڪيو ويندو 
آهي ۽ ان تي هڪ انساني سِسيءَ جو نقش اُڪريو ويندو آهي. جيڪو 
جيئن اسان اڳ ئي ڏسي چڪا آهيون پُت جي هڪ روپ جي ارتقا ڏانهن 
هڪ پهريون قدم هو. ساڳيا مثال جتي 'ڪٿي وسن ٿا. هندستان جي کونڊن . 
۾ر هر ڳوٺ کي پنهنجو هڪ مقامي ديوتا هڪ اُڀي بيٺل پٿر جي روپ ۾ 





تصور ديوتا جي ارتقا 


هوندو آهي. جيڪو مساو ي انگريزي مثال کلئي نموني استع مال ڪندي. 
ڇٻر تي هڪ وڏي وڻ هينان موجود هوندو آهي. امقدس پٿر ۽ مقدس وڻ 
جي جي هن عام ميلاپ جي مڪمل اهميت,. . سان جي جاچ پڙتال جي رڳو 
اڳلي ڏاڪي تي ظاهر ٿيندي) ڊاڪٽر ٽائلر چئي ٿو, ايرو اين يلارن 
کي پوڄيو ويندو هو. جيڪي گهر جي ديوتائن ۽ ڳوٺ جي بزرگ ديوتائن 
کي ظاهر ڪندڙ ليکيا ويندا آهن.“ ٻين لفظن ۾ اهي بزرگن ۽ قبيلي جي 
سردارن جا روح سمجهيا ويندا آهن. پر هڪ دفعو جڏهن وحشي ذهن پر 

پٿرن جي تقدس جو خيال مضبوط نموني ويهجي چڪو هوندو آهي. پوءِ 
اها ڳالھ ڪاني نطري ٿي پوندي آهي ت اهڙا ٻيا پٿر ب. جيڪي انهن پٿرن 
سان مشابهت رکندڙ هوندا آهن جن کي اڳ ئي ديوتائن طور مجيو ويندو 
آهي. پنهنجو پاڻ کي مقدس ليکرائڻ شرو ع ڪن يا پنهنجي اندر هڪ روح 
يا ديوتا کي وسندڙ قرار ڏين . هن منزل لاءِ وري ب مسٽر ٽرنر جو سموئا 
كلڑ...0كڏ 
مان کنيل لَسا پٿر ڪِن ديوتائن جي نمائندن طور لي ليکيا ويندا آهن ۽ جتي بہ 
اهو پٿر هوندو هو. اتي ان 000090000 هو. هڪ مڇيءَ 
سان مشابھ پٿر مهاڻن جي ديوتا طور پو ڄيو ويندو. ٻيو پٿر جيڪو هڪ 
وَلِ سان مشابھ هوندو آهي. وَلِ جو ديوتا هوندو آهي. ٿيون پٿر جيڪو هڪ 
ماني ميوي جيان گول هوندو آهي. ماني ميوي جو ديوتا هوندو ۽ ائين اهو 
سلسلو هلندو ئي ويندو آهي. ”هن ٽڪري ۾ هن تمامم گهڻي محتاط ليکڪ 
طرفان استعمال ڪيل لفظ ِ بظاهر ٬‏ اهو صاف نموني ڏيکاري ٿو تہ هن 
پنهنجي ڄاڻ ۾ ڪڏهن ب اهڙي نمو ئي اتفاقاً چونڊيل پٿر ن ڏٺو آهي جنهن 
کي پوڄيو ويندو هجي يا ديوتا بڅايو ويو هجي ۽ تنهنڪري اهو مسمڪن 
آهي ت اهڙن سمورن مثالن پر پٿر حقيقت پر قبر جي بڻ بغياد وارو هجي. 
مان اڃا تائين مسٽر اسپينسر سان سهمت آهيان ت هڪ دفعو جڏهن هڪ 
روح يا ديوتا جو تصور سُئي نموني اوسر ڪري ٿو, تہ پوءِ اهو خيال تہ 
اهڙو روح ڪنهن ب غير معمولي يا عجيب وغريب شيءِ ۾ر وسندو آهي, 
هڪ فطري ترقي هوندو آهي. ان ڪري مان مسٽر ٽرئر کي صحيح سمجهان 
ٿو ۽ اهو ت ٿي سگهي ٿو هي پٿر حقيقت ۾ر صرف پنهنجي عجيب هجڻ 
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ڪري چونڊيا ويندا هجن ۽ پوڄيا ويندا هجن. پر هميشہ. جيئن هو صحيح 
نموني نتيجو اخذ ڪري ٿواهي پٿر ڪنهن ديوتا يا روح سان لاڳاپي ڪري 
کنيا ويندا آهن. وڌيڪ مثال (جيڪڏهن صحيح نموني رپورت ڪيا وڃن)! 
ٻين هنڌن تي موجود آهن. اسڪول ڪرافٽ جو تت پيش ڪندي. ڊاڪٽر 
ٽائلر چئي ٿو. ” آمريڪا جي هيٺين نسلن پر ذڪوتھ (074115) قبيلي 
جا ماڻهو هڪ گول اڻ گهڙيل پٿر کڻندا آهن, ان کي رنگ ڏيندا آهن ۽ پوء 
ان کي ڏاڏي طور مخاطب ٿيندا آهن. ان کي نذرلنا پيش ڪندا آهن ۽ ان 
جي پوڄا ڪندا آهن جيئن هو انهن کي خطري کان بچائي.“ پر هتي محضص 
اها حقيقت تہ پٿر کي پو ڄيو وجي ٿو ۽ ساڻس بطور هڪ بزرگ جي ورتاءُ 
ڪيو وڃي ٿو, اهو ڏيکاري ٿي ت ديوتائپ ڪيتري ن ٻين شين مان ورتل 
آهي. اها ڪيڏي نن هڪ ڏاڏي پڙ ڏاڏي جي قبر ۽ ان ۾ر رهندڙ روح سان 
اهڙن پٿرن جي اڳواٽ تعلق تي ڀاڙيندڙ آهي. 

بلڪل ساڳئي نموني اسان کي خبر آهي تہ اهڑا ملڪ بہ 
آهن جتي هڪ قبر عام طور تي هڪ پٿر ذريعي نہ پر هڪ ڪائيءَ جي 
ٿنڀي ذريعي سڃاتي ويندي آهي ۽ انهن ملڪن پر جيئن مثال طور سائبيريا 
جي سمويدن پر پٿر ن, بلڪ ڪاٺ جا ڏنڊا احترامر جون وڌ پ۾ر وڌ عامر 
شيون هونديون آهن. (اهڙي طرح ڪاٺ جي ڏنڊن جي پوڄا ڏکڻ آفريڪا 
جي دمارسن پر ڏئي وئي آهي ٫‏ جن جا بزرگ قربانيءَ جي تقريبات تي اهڙن 
نوڪدار ٿنڀن/ڏنڊن ذريعي ظاهر ڪيا ويندا آهن جيڪي انهن لاءِ مقدس 
بڻايل وثن يا ٻوڙن مان ڪٽيا ويا هوندا آهن, انهن نوڪدار ڏنڊن کي 
پهريان گوشت پيش ڪيو ويندو آهي) پر هتي پڻ اسان بزرگ-پوڄا سان 
چٽي قربت ڏسون ٿا ۽ بيشڪ جتي ب اسان ”ٿڙن ۽ پٿرن“ جي گڏيل پوڄا 
ڏسون ٿا اتي اسان کي ملندڙ سموريون مماثلٽون اهو مڃڻ ڏانهن نين 
ٿيون ت ثُڙ ۽ پٿر يا ت اصل پر بزرگن جون قبرون ڏيکارن ٿا يا وري انهن 
جي نمائندن ۽ مجسم طور قبول ڪيا وڃن ٿا. بهرحال مقدس پٿرن جي 
وڏي اڪثريت . جن جي تاريخ کان اسين چڱيءَ ريت باخبر آهيون, قبرن _ 
قديم يا جديد, سان بلاشبہ ڳنڍيل آهي. يورپ جا سمورا مقدس پٿر: پٿرن جا 
ڊاثر يت يليرڻ تحٽيرڻ. تيفرا بادگار يا آيا نخر آهڻ, جن متعلق مسر 





اينگس سمتٿ _ هڪ وڌ م وڌ محتاط سند ضاف صاف ڏسي ٿو, ”اسان 
کي يقين سان اها خبر آهي ت تدفين جا يادگار پهرئين قسم جون مسک 
سيون آهن ۽ لگ ڀڳگ سمورين شين مان بظاهر اهائي واحد شي آهي.“ هن 
بنلسلن .يد زا پيا مثال اننافا نايهان ڃر يداد ان :ري با نن 
چت اڪ 
جڪ ڪڪ 2 
تايد ڪُتبي يا ڪنهن ٻئي مقدس پٿر مان ورتو وير آهي . ماڻ سمجهان ٿو 
ت بيشمار مثالن ۾ اهو محض اصلي ٿنڀو ئله ۱٣11148۱‏ هوندو آهي, 
جنهن کي ٿوري يا گهڻي گُهري انداز پر هڪ انساني شڪل سان مشابھ 
صورت پر گهڙڑيو ويو هوندو آهي. هي سڀ ڪيئن ممڪن ٿئي ٿو, اسان 
اهو جلدي سمجهي سگهون ٿا. جيڪڏهن اسان ياد ڪريون تہ خيال جي 
بتدريج منتقليءَ سان خود پٿر آخر ۾ر اهو رو سمجهيو وڻ لڳندو آهي. 
جيڪو ان پٿر ۾ وسندو آهي. هتي هڪ دفعو وري اسان جي پولينشين 
گدام مان هڪ عبوري مثال پيش ڪجي ٿو. بوڊچ ٻيٽ جي عظيم ديوتا 
کي هڪ پٿر ۾ مجسم ٿيل سمجهيو ويندو آهي. جنهن کي عمده پڙن ۾ 
خبرداريءَ سان ويڙهيوويندو آهي ۽ سواءِ بادشاھ جي. اڻ کي ٻيو ڪو بہ 
00 پادرشاهي جي هن خاص 
نداز کي نوٽ ڪيو) ۽ سال پر رڳو هڪ دفعو, عام ماڻهو ان کي ڏسي 
1 جڏهن سڙيل ڳريل پڙ هن تان لاٿا ويندا آهن ۽ اڇلايا ويندا 
آهن. بيماريءَ ۾ عمده پڙن جا نذرانا ورتا ويندا آهن ۽ مقدس پٿر جي 
چوڌاري ويڑهيا ويندا آهن ۽ اهڑي طرح اهو موٽو ٿي هڪ تمام وڏي سائيز 
رارو ٿي ويندو آهي . پر جيئن ت اهو بت ڏينهن رات گهرن کاڻ ٻاهر کلي 
فضا ۾ پيل هوندو آهي. ان ڪري ان کي ويڙهيل پڙ جلد ئي ڳري سڙي 
..يندا آهن. ڪنهين جي ب اها مجال ٫‏ هو ندي آهي ت ديوتا کي پيش ڪيل 
سيون پاڻ کڻي. تنهنڪري پراڻا پڙ لاهي ڇڏڻ کان پوءِ انهن کي هڪ هنڌڏ 
کوڙ ڪري رکبو آهي ۽ اتي ئي کين سڙڻ کپڻ لاءِ ڇڏي ڏيو آهي.“ هاڻي 
هن سموري معاملي جي معفوليت فوري طور تي ظاهر ٿي پوندي. 
جيڪڏهن اسان اهو ياد رکون تہ اهي پٿر جيڪي قبرن تي بيٺل هوندا آهن. 





غادنا ٻو چيا ويندا آهنءِ تضمل. ڪر ارت سان را وينڍا آهن, 

هڪ پٿر کي ائين ليکڻ تن رگو اهو کائيندو ۽ پيشندو 
آهي پر کيس گرمي:َ ۽ ڪپڙن جي صضرورت بہ پوندي آهي۔ رڳو هڪ ٿورڙو 
اڳتي قدم آهي. سوج جي ساڳي ڌارا جي هڪ قابل تعريف مثال طور ٻئني 
ڪنهن هنڌ تي ب ساڳيو نتيجو ڏيندي . مايو ڪناري جي هڪ پٿريلي ٻيٽ - 
سڪيا تي پٿر جي بت جي هن عجيب تفصيل کي ڀيٽيو جيڪو روڊن 
جي نواب طرفان ا85«! ۾ پنهنجي پرآگريس آف دي ريفرميشن اِن آثر لينڊ“ 
مضمون ۾ر ڏنو ويو آهي. ”ڏاکڻي ٻيٽ تي مو نيگن نالي ماڻهوءَ جي گهر ۾ 
هڪ پٿر جي بُت کي جنهن کي آئرش زبان پر نيو وجي سڏيو ويندو آهي, 
تماہ آڳاٽي زماني کان مذهبي طور صحفوظ رکيو ويو آهي ۽ ان کي 
پو ڄيو ويندو آهي. هي ديوتا ڏسڻ پر گهر ۾ اڻيل نرم اوني فلالين جي 
گهاٽي ٿان جهڙڑو لڳندو آهي. جيڪو ان ديوتا کي جڏهن بہ ان جي مدد 
حاصل ڪئي ويندي آهي . ان ڪپڙي مان ٺهيل هڪ وڳو تحفي ۾ ڏيڻ جي 
رواج مان نو آهي . هن ڪپڙي کي هڪ ڪراڙي عورت طرفان سِبيو 
ويندو آهي , جيڪا ان جي رکوالي هو ندي آهي ۽ ان جي خاص سار سنڀال 
هن جي ذمي هو ندي آهي . هن بُت جي اوائلي تاريخ متعلق ڪا ب مصدق 
معلومات حاصل نن ٿي سگهي آهي پر هن جي طاقت اڻ مئي سمجهي 
ويندي آهي. اهي بيماريءَ جي وقت ۾ هن جي پوڄا ڪندا آهن, --0 
ٻاڏائيندا آهن , جڏهن ڪنهن بي يارو مددگار ٻيڙي کي ڪناري تي لڳائڻ لاءِ 
هڪ طوفان جي تمنا ڪئي ويندي آهي ۽ وري هن جي طاقت جي استعمال 
کي مڇي مارڻ يا گهر ڏانهن واپس ورڻ لاءِ طوفائي لهرن کي مانو ڪري 
ڇڏڻ لاءِ دعوت ڏني ويندي آهي. جديد يورپ ۾ هي هڪ واحد مثال نہ آهي. 
ڊاڪٽر ٽائلر چئي ٿو, ” ناروي جي ڪجھ پهاڙي ضلعن ۾ گذريل صديءَ 
جي پڇاڙيءَ تائين هاري گول پٿرن کي سانڍي رکندا هئا. انهن کي هر 
خميس جي شام جو ڌوئيندا هئا, انهن کي باھ آڏو مکڻ جو مک لڳائيندا 
هئا. کين تازي گاھ تي عزت واحترام سان ليٽائي ڇڏيندا مال اي 
ڪجھُ وقتن تي انهن کي شراب ۾ ٻوڙي ڇڏيندا هئا ت جيئن اهي گهر پر 
بخت ۽ آرامر کڻي اچن.“ صحيح بٌت ڏانهن پهرين عبوري وِک قبر تي اُڀي 





بينل پٿر کي هڪ انساني شڪل سان مٹابھ بائڻ جي ڪنهن ڪچي 
ڪورشش سان ڪئي وئي آهي. اسان کي هر قسمر جا عبوري روپ جيئن هر 
ممي ديوتا ۽ فرسوده اپولو آهن ملن ٿا. جيستانين اسان يوناني مجسمہ 
سازيءَ جي مڪمل آزاديءَ ۽ حسن تائين ن ٿا پهچون. يوناني پوڄا جي 
باري پر مسٽ. رارت چڻي ٿو ”ديوتا لاءِ كڙو ڪيل سندن قديم يادگار هڪ 
مورتي هجڻ جو مَڪر ن ٿو ڪري پر اهو اڪثر ڪري هڪ ٿنڀي. هڪ 
تختي. هڪ بي شڪل پٿر يا هڪ کنڀي اقبر جي نشاندهي ڪننھ عام 
رواجي شين سان مشابهت نوٽ ڪريو) کان وڌيڪ ٻيو ڪجھ ن هوندو 
آهي, جنهن کي پاڙي مان سار سنڀال ۽ سجاوٽ ب ملندي آهي تہ وري پوڄا 
ب.“ هن ٽڪري مٿان تبصري ۾ر ڊاڪٽر ٽائلر, جنهن جي مثالن جي عظيم 
مجموعي ڪري مان سندس تماممر گهڅو ٿورائتو آهيان, چئي ٿو, ” اهي هئا 
اهي ڪاٺ جا ٿنڀا جيڪي يوبيا پر ارتيمس لاءِ بينا هئا. ڪائيءَ جو اهو 
ٿنڀو جنهن پلاس اٿيني کي ظاهر ڪيو ٿي: هائٿوز تي اڻ ڪٽيل پٿر, 
جنهن قديم انداز ۾ هيراڪليس کي ظاهر ڪيو ٿي ٫‏ ٽيه اهڙا پٿر جن کي 
فيرينس ساڳئي انداز پر ديوتائن لاءِ پوڄيو ۽ هڪ اهڙو پٿر جنهن بوئیيوٽان 
ميلن پر ٿيسڀِن ايرو س ديوتا کي ظاهر ڪندي ايڏي عزت ماڻي .ها کي 
ايشيائي قسمر جا مخروطي ٺنُلھ ٫‏ ايفروڊائيٽ ديويءَ جي هڪ تصور بدران 
بيٺل آهن ۽ مخروطي پٿر کي اتيڪا پر اپولو جي نالي هيٺ پوڄيو وڃي 
ٿو. هڪ مقدس اڻ گهڙيل پٿر ٽروئيزينِن جي مندر آڏو پيل آهي. جڏهن تہ 
آرگوس ۾ر هڪ ٻيو پٿر زيوس ڪيپوٽاس جي مشهور نالي سان موجود 
آهي. 


پاسينياس چوي ٿو. ” سمورن يونائين پر اڻ گهڙيل پر 
ديوتائن جي مورتين آڏو پوڄيا ويندا هئا.“ ساڳئي انداز ۾ سامين پر تائر 
وت ميلڪارٿ کي پٿر جي ٻن ٿنين جي صورت پر پوڄيو ويندو آهي. 
وچوارا روپ جن ۾ر پٿر لڳاتار هڪ چهري. هڪ سِر: ٻانهن, ٽنگن ۽ هڪ 
خوبصورت ۽ سٺي نموني گهڙيل جسم جو روپ اختيار ڪن ٿا. موجود 
باقيات ۾ اسان سڀئي کي ڄاتل سڃاتل آهن . پرائيپس جون جگ مشهور 
مورتيون هڪ سٺو درميانو مثال آهن. پروفيسر رابر ٽسن سمٿ چئي ٿو , 





عربستان پر تبالا وت ال لات جي پٿر تي هن جي مٿي کي ظاهر ڪرڻ 
لا هڪ طرح جي تاج جو مجسمو ٺاهيو ويندو آهي.“ بي شڪ اعليٰ يونائي 
مثالن کان سواءِ باقي ٻين سمورن مثالن ۾ مجسمي جو اڀو رخ ۽ خدو 
خالن ۾ ٿنڀو يا پٿر واحد جو قسمر هميشہ تجويز ڪيو ويو آهي. مان اهو 
واڌارو ڪري سگهان ٿو ت خود اسلامر پر ب جيڪو ڪنهن ب قسر جي 
مورتين تي سختيءَ سان پابندي هغي ٿو, انساني صورت وارن قبر جي 
پٿرن (ِڪُتبن) جا ڪج نشان پوءِ ب لهي سگهجن ٿا . قاهرا ۾ مون محمد 
علي مسجد ۾ر اهو ڏٺو ت وائسراءِ خاندان جي مُک پٿرن جو جدا جدا ترڪي 
ٽوپين ۽ جهالرن سان احترام ڪيو پئي ويو. 

اها ڳالھ ب ڏسڻ وٽان آهي ت پٹريلي سئيءَ جو بڻ بغياد بنا 
شڪ شبهي جي يڪ سنگي يادگار يا بيٺل پٿر مان ورتل آهي. ان بعد ۾ 
جيڪو ب تازو تقدس بحيثيت هڪ شمسي ڪرڻي جي سورج پوڄا سان 
تعلق ذريعي حاصل ڪيو آهي. اهو ڪنهن ب وسيع بشرياتي کوجيءَ کان 
اها حقيقت نن ٿو لڪائي سگهي ت اهو اصليت پر فقط هڪ بي شڪل 
ڪُتبو يا قبر جي سيرانديءَ جو پٿر هو, هڪ نئين مذهب پر هڪ نئين 
تمثيلي معنيٰ ڏنل (جيئن اهو اڪثر ٿيندو آهي) بہ پٿريليون سُئيون 
جيڪي اڪثر ڪري مصري مندرن آڏو بيٺل هونديون آهن. چٽي نموني 
تاثر ۾ ميلڪارٿ جي ٻن ٿنيِن جون ۽ پاڦوس, هيراپولس ۽ سليمان جي 
مندر جي مقدس ٿنڀِن جي جوڙي جون مماثل آهن. ساڳئي انداز پر 
هندستاني ٽوپي ۽ احراممر مخروطي پٿر جا پونيئر آهن, جيشن الجيريا پر 
نميدين بادشاهن جا پٿر جا ٺهيل عظيم مقبرا دڙي يا گول قبر جا وڌيڪ 
سڌريل مماثل آهن. ۽ مون کي هاڻي کان پوءِ ايندڙ ڳالهين لاءِ هتي ئي 
ميدان صاف ڪري ڇڏڻ کپي. تمامر گهڻي زور سان اهو واڌارو ڪندي تہ 
هتي چٽيل پٿر پوڄا جي اصليت ڪنهن ب معنيٰ ۾ لنگم پوڄا کي. ان جي 
هڪ قديم روپ هجڻ جي امڪان کي رد نن ٿي ڪري . اُڀي بينل پٿر کي 
بعد جي منزلن ۾ ٿي سگهي ٿو هڪ لنگم (عضوو تناسل) سان هڪ 
سمجهيو ويو هجي ۽ بي شڪ اڪثر ڪري اهو ائين هو بہ پر هتي 
جيڪڏهن وڪالت ڪيل نظريو سچو آهي ت پوءِ لنگام يَڪ سنگي يادگار 





جي بنياد ۾ شامل هجڻ بدران. لازمي طور ان جو هڪ بعد جو ۽ ان مان 
هڪ ورتل روپ هجڻ گهرجي. ساڳئي وقت جڏهن پٿر کي خاندان جو بزرگ 
سمجهيو پئي ريو. اها ڳالھ غير فطري ٫‏ هئي ت اوائلي ماڻهو ڪڏهن ان 
کي هڪ لنگم روپ ۾ر ب تراشي ڇڏن. هي سڀ چئي ڇڏڻ کان پوءِ مان هن 
موضو ع تي وڌيڪ ڪجھ نن چوندس. جنهن جو پٿر پوڄا جي جزو لازمر 
سان حقيقت ۾ر انتهائي ٿورڙو واسطو آهي. سوا ان جي ت اوائلي زماني 
جي ڪيترن ئي ڪتبن تي لنگمر جي شڪل قبر ۽ پوريل ان ماڻهوءَ جي 
نُر جنس کي ظاهر ڪيو ٿي , جڏهن ت ڇاتين يا هڪ تمشيل ٽڪنڊي يا 
هڪ باداميءَ . هڪ عورت جي قبر کي ظاهر ڪيو ٿي. ڪڏهن ڪڏهن 
ديوتا جا ٻئي روپ سڀ کان قديمر ۽ وڌ پر وڌ عمدو . اڻ گهڙڑيل پٿر ۽ 
ڪامل مجسمو ساڳي برادريءَ ۽ هڪٻئي سان گڏو گڏ ب وجود رکندا آهن . 
سروليمر هنٽر چئي ٿو. ”جگڳنناٿ جي فرضي بڻ بثياد ۾ اسان قديم باشندن 
کي جهنگل جي اونهاين ۾ هڪ نيري پٿر کي پوڄيندي ڏسون ٿا. پر ديوتا 
قديہ جهنگلي نذرانن کان آخر ڪار تنگ ٿي پوندو آهي ۽ وڌيڪ مهذب 
آرين جي پچايل کاڌي جي خواهش ڪندو آهي. انهن آرين جي ميدان ۾ 
اچڻ سان اڻ گهڙيل نيري پٿر جي جا تي هڪ اُڪريل مورتي اچي ويندي 
آهي. موجوده گهڙيءَ تي اوڙيسا جي هر ننڍي ڳوٺ ۾ هي ٻئي پوڄائون 
هڪٻئي سان گڏو گڏ وجود رکن ٿيون . عام ماڻهن وٽ سندن بي شڪل 
پٿر يا سِرون هونديون آهن. جن کي هو کليل ميدان ۾ عام رواجي ريتن 
رسمن سان پوڄيندا آهن. جڏهن ت ان سان گڏو گڏ هڪ آرين ديوتا جو مندر 
ب. پنهنجي گهڙيل بُت ۽ مفصل رسمن سميت بيٺو هوندو آهي.“ 

هاڻي جڏهن ت ڪيترائي مقدس پٿر سڄي دنيا ۾ جتي 
ڪٿي موجود آهن جيڪي مري ويلن جي قبرن جي نشاندهي ڪندڙ هوندا 
آهن يا انهن جي روحن سان واسيل هوندا آهن. هڪ دفعو وري اها ڳالھ 
حيران ڪندڙ ن آهي تہ سمورن پٿرن ڏانهن عزت جو عمومي احساس اُڀرڻ 
شرو ع ٿئي يعني پٿر کي محض پٿر طور. خاص طور تي جڏهن اهو وڏو 
عجيب يا نمايان هوندو آهي تہ ڪنهن حد تائين ان ۾ اندر وسندڙ خدايت لاءِ 
ان کي ضرور مان ڏيڻ گهربو آهي. ٫‏ ئي اها ڳالھ حيران ڪندڙ آهي تہ 





اهڙن ماڻهن ۾ اهو خيال عام هجي ٿو ت انسان پٿرن مان ڦٽي نڪنا آهن 
جيڪي جڏهن ننڍا هو ندا آهن ت کين اڪثر مٿي جو پٿر. يڪسنگي يادگار, 
اڻ گهڑيل پٿر يا پَٿر جا داثرا ڏيکاريا ډيا هزندا آهن ۽ کين ٻڌايو ديو هوندو 
آهي ت انهن پٿرن مٿان نڇاور ڪيل نذرانا سندن بزرگن لاءِ تحفا هوندا 
آهن. اهي هي تصور ايترو جلدي قبول ڪري وٺندا آهن جيترو جلدي اسان 
جا ٻار اسان سڀني جي ابي آدہ جي مٽيءَ مان تخليق جي يهردي ڏندڪٿا 
کي قبول ڪندا آهن, جنهن ۾ر مٽي سنگمرمر يا واريءَ جي پٿر جي هڪ 
ٽڪري کان تما گهٽ قسر جي هڪ شيء هئي. ان طريقي سان مونکي 
لڳي ٿو ت اسان تمامر جلدي پر ماڻهن جي پٿر ٿي وڃڻ ۽ پٿرن جي ماڻهو 
ٿي وڃڻ جون بيشمار ڪهاڻيون سمجهي سگهون ٿا جيڪي جهنگلي یا 
وحشي ماڻهن جي ديو مالاثن ۾ر آيٽرو مشهور آهن. 

قديم ۽ يهودي ادب پڻ پٿرن جي اهڙن مثالن سان ڀريا پيا 
آهن. جن لاءِ سمجهيو ٿو وڃي ت اهي ڪنهن سمي انسان رهي چڪا ھئا 
نيوب ۽ لات جي زال اهڙن پٿرن جا مثال آهن جيڪي يڪدم هر پڙڑهندڙ 
جي ذهن ۾ اچي ويندا. پاسينياس اسان کي ٻڌائي ٿو ت بوئيوٽيا ۾ر ماڻهن 
اهو مڃيو ٿي ت هيراڪليس جي ماءُ الڪميني هڪ پٿر ۾ تبديل ٿي وئي 
هئي. پرسيس ۽ گورگن جا سِر ٻيا مثال آهن, جن سان هڪجهڙائي رکندڙ 
بريٽن جو هي خيال آهي ت سندن عظيم پٿريلا داثرا ماڻهو هئا,. جيڪي 
ڪهاڻي ۾ جديد عيسائي ترجمي ۾ هڪ آچر جي ڏينهن تي ناج ڪرڻ جي 
ڏوھ ۾ر پٿرن پر تبديل ڪيا ويا هئا. ٻڪهاڻيءَ کي عيسائي بڻائڻ بابت مون 
کي وڌيڪ ڪجھ چوڻو آهي, ان وچ ۾ر ڏسو ديو ناچ جو ساڳيو نالو 
جيڪو آئرلينڊ جي عظيمر پٿريلن يادگارن | سٽون هينج کي ڏنو ويو آهي) 
ساڳئي انداز بر مٿين مِسوري تي هڪ جبل بيٺل آهي جيڪو نيوب جي 
ڪهاڻيءَ سان هڪجهڙا٬‏ ئي رکي ٿو. اهو ڪنهن سمي هڪ عورت هو, جيڪا 
ملا جن بي نشادي ڪرڻ ٻئي ڪور سب پلٿر بغجن وٿن مر تر سر 
چئي ٿو, ”ڪي سيموئان ديوتا (يا بزرگ روح) پٿرن ۾ر تبديل ٿي ويا ۽ 
هاڻي اهي ُٻولو جي اترئين پاسي پر بحري ڍنڍ جي پهاڙي حصي پر اڀا بيینا 
آهن. " ٻئي پاسي جيڪڏهن ماڻهو پٿر ٿي ٿي پيا ت پٿر پڻ ماڻهو بڅغجي ٿي 





هن تا ند هڪ يڪو 
مثال ڊڪليان جي ڪٿا ۾ ملي ٿو. وري پينوپيانس جي شهر ڀرسان رستي 
جي ڀر ۾ پٿر پيا آهن. جن مان پروميٿين ماڻهو ٺاهيندو هو . مانڪي 
مچيل ٻيٽ تي پهريون ماتڻهو. هڪ پٿر مان ٻاهر نڪتو هو. نشين 
هيبرائيڊس جا رهواسي چون ٿا ت ”انساني نسل پٿرن ۽ زمين مان ڦنو 
آهي.” 

مسٽر ٿرنر چوي ٿو.”فرانس ٻيٽ تي مندر جي ڀرسان 
ڪناري تي ست فوت ڊگهي واري پٿر جي سِر کڙي ڪئي ويندي آهي. 
جنهن آڏو پو ڄا لاءِ گڏ ٿيل ماڻهن طرفان نذرانا پيش ڪيا ويندا آهن ۽ اتان 
جي باشندن هن کي ٻڌايو ت ”سندن هڪ ديوتا پٿرن کي ماڻهو بغايو ٿي.“ 
مسٽر لئنگ چئي ٿو, ”ملينيشيا پر معاملا ايترا تہ هڪ ٻئي سان گڏيل 
سڏيل آهن جو اهو فيصلو ڪرڻ سولو نن هوندو آهي ت آيا هڪ پوڄا لاق 
پٿر هڪ مري ويل ماڻهوءَ جي روح جو آماجگاھ آهي يا اهو پنهنجو پاڻ ۾ 
روحاني اهميت وارو آهي يا آيا پٿر روح جو ڪو ٻاهريون حصو يا عضوو 
هوندو آهي.“ آخر ۾ر بي شڪ پٿر. روح. بزرگ ۽ ديوتا وچ ۾ هڪ قسمر جو 
عام مونجهارو دنيا ۾ر هر هنڌ پٿر پوڄا ڪندڙن جي ذهن ۾ سرايت ڪيل 
هجي ٿو. روح ۽ پٿر . ديوتا ۽ مورتيءَ وچ ۾ر هن بتدريج ميلاپ ۾ هڪ 
دلچسپ نڪتومندر يا روضي تي پيش ڪئي ويندڙ ندذرانن جي انداز جي 
بتدريج تبديليءَ ۽ ڏيکاريل آهي. مس گورڊن ڪمنگ اسان کي ٻڌائي ٿي تہ 
ٿونگا ۾ر عظيمر ٽپٿري يادگار تي ڪاوا جو هڪ پيالو هڪ سڌي پٿر تي 
رکيل هو ندو آهي. هتي ضرور اهو فرض ڪيو ويو هوندو آهي تہ روح ان 
کي پيئڻ لاءِ خود پاڻ (رات جو) مٿي ايندو هوندو ڇوتہ نانگ. جنهن 
اينڪيسز جي روح جي نمائندگي ڪئي ٿي. ائينياس طرفان پيش ڪيل 
نذرانن کي چٽڻ لاءِ مقبري تان هيٺ گسڪي آيو ٿي. آهستي آهستي 
بهرحال جيئن پٿر ۽ روح. خيال ۾ هڪٻئي سان وڌيڪ ويجهڙائيءَ سان 
ڳنڍبا ويا. نذرانو پوءِ خود (پٿر جي؛ يادگار کي پيش ڪيو وڃڻ لڳو:؛ 
جيتوڻيڪ اوائلي منزلن ۾ قربانگاھ جي سڌي پٿر اجتي ب اهڑو پٿر وجود 
رکندو آهي! کي انسانن جي قربانيءَ جي جه طور استعمال ڪرڻ جي 





سهولت شايد. هن تبديليءَ کي خود پوڄارين لا ہ ڍڪي ڇڏي ٿي. ڊاڪٽتر 
وائيس هماليہ پر پٿرن جو هڪ کوڙ ڏٺو. جيڪو ڪولام جي معمولي 
راجائن جي ياد ۾ کڙو ڪيو ويو آهي: جتي ڪجه پنجاه يا سٺ عورتون 
پنهنجو پاڻ کي قربان ڪري ڇڏينديون آهن. رت, خاص طور تي روح کي 
پيش ڪئي ويندي آهي ۽ ڪئپٽن ڪونڊر چئي ٿو: ”بيٺل پٿرن ۽ پٿريلين 
تختين ۾ لڌا ويل پيالن جا چُگه, ديوتائن مٿان شراب اوتڻ ڻڂ جا اهجاڻ آهن. 
جيڪي اڪثر ڪري انساني خون جا هوندا آهن, جن کي ڪڏهن گهڻ خدائي 
مذهب وارن پوڄارين طرفان انهن پٿرن مٿان اوتيو ويو هو ندو آهي.“ 

هڪ سٺو اسڪاٽلينڊي مشاهدو ڪندڙ چئي ٿو, ”مري ويلن 
جي يادگارن سان ڳنڍيل پٿرن تي, اڪشر پيالا لڌا ويا آهن, جهڑوڪ 
ڪسٽوينس کي ڍڪيندڙ پٿرن تي, خاص طور تي ننڍن يا ناياب قسم جي 
پٿرن تي. پٿريلن دائرن جي سڌن پٿرن تي ۽ ڪمرن وارين قبرن جي پٿرن 
تي.“ لوچ نيس تي گلين ارقوهرٽ وٽ مخروطي پٿر جي چوٽيءَ تي سليٽ 
پٿر جو هڪ بيضوي ٽڪر جنهن جو قبر سان تعلق هوندو آهي. پيو هوندو 
آهي, جنهن تي ڪئين ٻيالا پيا هو ندا آهن. جڏهن پٿر اُڀا پيل هوندا آهن تہ 
پوءِ ان جي مٿئين حصي کي جيڪو مُنهن يا وات کي ظاهر ڪندو آهي, رت 
پيش ڪرڻ جو مٽو تمامم گهڻِو فطري لڳندو آهي ۽ انسان طرفان مٿي جي 
پثر کي هڪ بُت ۾ تبديل ڪري ڇڏڻ جي عمل ۾ هڪ نمايان قدم هوندو 
آهي. اسان هن ارتقا جون ٻ منزلون سمويد ماڻهن جي سفري برف گاڏيءَ 
جي ٻن ديوتائن پر گڏوگڏ ڏسون ٿا. جن مان هڪ پٿر جي مٿي سان هوندو 
آهي ۽ ٻيو صرف هڪ ڪارو پٿر هوندو آهي ۽ اهي ٻئي ڳاڙهن رَون سان 
ساوَن پردن ۾ر ويڙهيل هوندا آهن ۽ کين قربانيءَ جي رت سان رڱيو ويو 
هوندو آهي.“ پنجن پانڊون جي نمائندگي ڪندڙ هندستاني اُڀن پٿرن بابت 
ڊاڪٽر ٽائلر چئي ٿو. ”اها هڪ عام روايت هوندي آهي تہ هر پٿر کي 
ڳاڙهي رنگ سان رنگي ڇڏجي. ان طرح سان ڄڻ ان تي رت جو هڪ وڏو 
ڌٻو ٺاهي ڇڏبو آهي. جتي جيڪڏهن اهو هڪ باصورت بت هجي ها تہ ان 
جو مُنهن هجي ها“ 

مان سمجهان ٿو تہ مسٽر اسپينسفر هن هدايت ڪندڙ 





ٽڪري ۾ هن رس جي مرڪزي خيال کي ڌڪ هڻي ٿو. هو چئي ٿو. ”هڪ 
ڍڪو تاه هڪ يتر كين ڏکي زقت پر -يدد ڪرڻ لا پوچڻ کان اڳ. پر ان هي 
ڪنهن ڳاڙهي رنگ سان رنگيندو آهي هاتي جڏهن اسان اهو ٿا 
بودو ۽ ڌمال جا ماڻهو کير. ماکي. ميوي. اٿي وغيره جي نذرانن سان گڏ 
ڳاڙهي يي .يا قرمصري رٺ كين بيتن ڪندا آهن,ت:اسان اڻ ڳَالهټ٫‏ جو 
شڪ ڪري سگهون ٿا ت هي ٽي رنگ. ڳاڙهاڻ جن جي عام خاصيت 
هو ندي آهي. خون جا نعم البدل آهن. فرض ڪيل مقامي روح کي سڀ کان 
پهرين. پٿر کي انساني خون سان رنڱڻ ذريعي خوش ڪيو ويندو هو ۽ پوءِ 
ان جي بدران ڳ ڳاڙهو رنگ استعمال ڪيو ويندو هو. قديم انسانن طرفان 
يڏ ڪن نتان انان سان نقلي شين 
ذريعي ڌوڪو ڏئي سگهجي ٿو.“ ڪهڙي ب حالت پر اها ڳالهھہ نوٽ ڪرڻ 
دلچسپ آهي جج 
هوندا آهن ۽ هيءَ ان ساڳي قديم رسم جي باقيات آهي. جيڪا اسان ششتي 
(ٻارن جي محافظ ديويءَ) جي حالت ۾ ڏسون ٿا. جنهن جو صحيح نمائندو 
هوندو آهي انسان جي مٿي جيڏو وڏو ڳاڙهي رنگ سان رنگيل ۽ مقدس 
واتا وڻ هيٺان رکيل هڪ گهرو پٿر. ساڳيون رسمون يونان ۾ ڪلاسيڪل 
دور تائين زنده رهيون. مسٽر لئنگ. پاسيناس جو حوالو ڏيندي چئي ٿو. 
”ڪورنٿ وٽ قديم ڊايونيسن جا سونهري چهرا هندستان يا آذريڪا جي 
پوڄمان پٿرن جيان سڄي جا سڄا شنگرف سان ٿڦيا ويندا آهن.“ اوائلي ڏکڻ 
اتليءَ ۾ پڻ. هرميزپرائيپس ديوتا, جيڪو زمين جر ..حفظ ڪندو آهي. جو 
منهن ساڳئي نمو ني مِنيم سان ليپيو ويندو آهي.“ ڇا هنن حقيقتن کی 
ايزٽڪ ديوتائن جي آدمخور دعوتن کان ڪٽڻ ممڪن آهي. جتي تصويرن ۾ 
ڦٿڪندڙ انساني گوشت جا تڪرا هنن جي وات بر وڌا وڃن ٿا ۽ سندن چهرا 
بي يارومددگار شڪار ڪيل ماڻهن جي گرمر خون سان رنگيا وڃن ٿا؟ 
پٿر پوڄا جي ارتقا پر چڱي خاصي دلچسپي ۽ اهميت 
وارو هڪ ٻيو نڪتو. مقدس پٿرن جي هجرت سان لاڳاپيل آهي. ڪتاب 
خرو ج ۱« ن») جي بيان مطابق جڎڏهن اسرائيلين مصر ڇڏيو. هو پاڻ سان 
يوسف جا هڏا ب گڏ کڻي ويا. جڏهن راحيل پنهنجي پيُ جو خيمو ڇڏيو. هن 





پاڻ سان گڏ پنهنجين مسافرين تي خاندان جو مقدس پٿر اتيراضن! چورائي 
کنيو. جڏهن آئينياس ٻرندڙ شهر ٽرا مان بجي نڪتو. هن پنهنجن بيڙن تي 
پنهنجي ملڪ جا ديوتا. سندس ليئرس ۽ پسانس ب ساڻَ کنيا. بيشڪ هي 
سموريون ڪهاتيون هڪ جيتريون غيرتاريخي آهن پر اهي ڪهاتيون 
گهڑيندڙ ماتهن جي ان ڳالھ کي ظاهر ڪن ٿيون تہ کين ڪهڙو ورتاه 
مڪمل طور تي فطري ۽ ممڪن لڳو ٿي. بلڪل ساڳئي انداز پر جڏهن 
پٹرن جي پوڄا ڪندڙ هڪ ملڪ کان ٻئي ملڪ هجرت ڪندا آهن ت اهي پاڻ 
سان گڏ پنهنجا مقدس پٿر يا گهٽ پر گهٽ انهن مان وڌ پر وڌ هلڪا يا وڌ 
پر وڌ پاڪ پٿر ب ساڻ کڻي هلندا آهن. مون کي اهڙين هجرتن جي ڪيترن 
ئي تفصيلي مثالن لا هتي جڳه ہ ٿي ملي سگهي پر برطانيہ ۾ ٻ اهڙا 
مثال آهن جيڪي ايترا ت گهڻا دلچسپ آهن جو مان انهن کي نظرانداز نہ 
ٿو ڪري سگهان. اسٽون هينج وٽ موجود اندريان ننڍا پشر تمامر قديمر 
زماني وارا چيا وڃن ٿا, جن جو تعلق اهڙين پهاڙين سان آهي جيڪي 
سيلسبيري ميدان کي هڪ پاسي ڪمبرلينڊ کان ۽ ٻئي پاسي بيلجيم کان 
وڌيڪ ويجهو ن آهن. اهي وڌيڪ وڏن پٿرن سان وڪوڙيل آهن. جيڪي 
ٽپٿري يادگارن طور ترتيب ڏنل آهن. پر آهي پاڙيسري ملڪ بر ڦهليل عام 
سارسين پٿرن مان اُڪريل آهن. مون ڪٿي ٻئي هنڌ اهو ڏيکارڻ جي 
ڪورشش ڪئي آهي ت هي ننڍڙا اآتشي پٿر. جيڪي ڪنهن ب اوزا, جا 
ڇهيل ٫‏ آهن. هڪ پناهگير قبيلي جا قديم مقدس پٿر آهن. جيڪو برطانبيہ 
۾ر کنڊ کان آيو. شايد زمين جي ان ويڪري ٻني؛ ني جيڪا تڏهس اتي 
موجود هئي. جتي هاڻي ڊو ور جي آبنائي وهي ٿي ۽ اهو ت هنن احنبين 
برطانيہ پر پهچڻ شرط پنهنجن اباڻن ديوتائن کي ايمسبري جي ميدان تي 
کڙو ڪري ڇڏيو ۽ کين تماممر وڏن ۽ تمام شاندار خاڪستري پٿرن جي هڪ 
دائري سان وڪوڙيندي. جيڪي ان نئين ملڪ ۾ اسانيءَ سان ملىي تي 
بنگجهيا جنهن رهز اچي آباد ٿيا هڻا: انهن سي اهيتاءِ تساير .آغنااوڌيڪ 
اضافو ڪري ڇڏيو. ٻيو مثال ٽڪنڊي پٿر جو آهي. هي مقدس ٻٿر, مجيل 
روايت موجب. اصل ائرش اسڪاٽ ماڻهن جو اباڻو ديونا هو. جنهن جي نارا 
وٽ شاهاڻي قبر تي اهو پٿر ڪڏهن بينل هو اهو پر آهنن جي سهرا ن 





چڙهائيءَ دوران هنن طرفان آرجلشائر نيو ويو ۽ ڊنسٽافنيج قلعي مر ديوار 
جي هڪ دار ۾ رکيو ويو اجيئن ان قصي جو جديد ترجمو ٻڌائي ٿو جڏهن 
اسڪاج بادشاهن اهو پٿر هٽايو. ڪينيٿ ٻيو هي پٿر پنهنجي نئين هيناهين 
تي واقع رهائشگاھ ڏانهن كَي ويو. اتان ايڊورڊ پهريون ان کي برطانيہ 
کڻي آيو. جتي اهو ان ڏينهن کان وٺي هيل تائين ويسٽمنسٽر ايبي پر ان 
ڪرسيءَ جي هڪ حصي طرر پيو آهي. جنهن تي برطانيہ جا بادشاه 
پنهنجي تاج پرشيءَ وقت ويهندا آهن. هنن حقيقتن يا قصن جي زبردست 
اهميت وڌيڪ صاف نموني تڏهن ڏسڻ ۾ر ايندي جڏهن اسان يهودي يهوه 
جي صندوق جي مماثلتن کي غور هيٺ اڻينداسون. في الحال اهي 
حقيقتون يا قصا تاج پوشيءَ پر ان پٿر جي استعمال جي وضاحت ڪرڻ ۾ 
مدد اي سگهن تا ۽ ان داستان جي وضاحت پڻ ت ”جتي ب قسمت جو پشر 
ملندو آهي. ان هنڌ موجود اسڪاٽليني ضرور راڄ ڪندا“ جيڪڏهن مان 
ساڳئي ڪيلٽڪ نسل جي تاريخ مان ٻن ساڳين مثشالن جو اضافو ڪيان. 
ڊاڪٽر اوڊو نووان مطابق اوڊو نيلس جو افتتاحي پٿر هڪ وڏي ميدان جي 
فچ ٿي هڪ اډڙي٬تي‏ ڊيٹل آهي ۽ هن مقدس پخر ٿي: نهين هي نادشاهن 
جي رستي جو پٿر سڏيو ويندو آهي. چونڊيل سردار. اقتدار جو سفيد نشان 
يا بادشاهت جو لڪڻ حاصل ڪرڻ لا بيهندو آهي. ڊاڪٽر پيتري مطابق 
ساڳئي مقصد لاءِ استعمال ٿيندڙ هڪ گول مول پٿريلي سئي اڄ ڏينهن 
تائين راٿ ناريورگ مر بيني آهي. اهڑي طرح ايمڊو نالڊ پڻ جزيرن جو تاج 
پهريل بادشاھ هو., جيڪو هڪ مفدس پٿر مٿان اُن تاثر سان بينو هو تہ 
جيئن سندس قدمن جو آڌرڀا؛ ٿئي. هن پنهنجو پاڻ کي ائين بيهاريو هو ڄڻ 
هو ديوتائن ۔ پنهنجن بزرگن. مٿان بيٺو هو 

پروفيسر رهائس اسانکي ٻڌائي ٿو ت جڏهن سڇي بادشاه, 
تارا پٿر مٿان پنهنجا پير رکيا ت ان پٿر وڏي آواز سان دانهن ڪئي. تاج 
پوشيءَ وارو پٿر ٻين ملڪن ۾ ب وجود رکي ٿو. مثال طور يهو دي تاريخ يا 
نير تاريخ پر اسان کي ڄاڻ ملي ٿي ت جڏهن ابيميليڪ کي بادشاهہ بشڅاجو 
ويو. اهو ”شيشم پر نلھ جي سطح تي ڪيو ويو“: ۽ جڏهن ييهوئاش. 
يهودا طرفان مسح ڪيو ويو. بادشاھ لھ سان گڏ بينٺو هو. جيشن اهو 


تصور ديوتا جي ارتقا 





رواج هو.” ملن وٽ سينٽ ايمبروگيو جي چرج سان لگ قديم ليمي جي 
ون هيٺان جيڪي ان صحن مٿان ڇانرَ ڪيون بيٺا هئا. هڪ پٿر جو ٺلهہ 
بيٺو آهي. جنهن تي لومبارڊ بادشاهن ۽ جرمن شهنشاهن تاجپوشيءَ جو 

هاڻي اهو بلڪل سچ آهي تہ مسٽر اسڪين, سيلٽڪ 
اسڪاٽلينڊ تي بهترين سَند, قسمت جي پٿر جي هن ڪهاڻيءَ کي ان جي 
گهڅن حصن ۾ هڪ افسانو قرار ڏيندي رد ڪري ٿو: هو سمجهي ٿو ته 
اسڪون پٿر اسڪون وٽ پڪٽش برطانوي بادشاهن جو ڇڙو هڪ 
تاجپوشيءَ جو پٿر رهيو آهي ۽ اهو ڪڏهن ب آئرلينڊ مان ڪنهن بہ صورت 
پر نن آيل آهي. پروفيسر رامسي سمجهي ٿو تہ اهو اسڪاٽلينڊ جي ان 
ضلعي جي جبل مان ڀڳل ڳاڙهي ريتي پٿر جو هڪ ٽڪرو آهي. ويندي 
پروفيسر اهائسن (تارا پٿر جو تمامر دلچسپ احوال ڏئي ٿو) کي بہ (ان تر 
جي) هجرت متعلق شڪ لڳن ٿا. پر سچي يا ڪوڙي هيءَ ڪهاڻي منهنجو 
مقصد هتي چڱي طرح پورو ڪندي. ڇاڪاڻ ت مان انکي رڳو هڪ يهودي 
مقدس پٿر جي مشڪوڪ سيرن سفرن کي ڏيکارڻ لاءِ استعمال ڪريان ٿو, 
جنهن تي اسان ٿوري ئي وقت پر پهچنداسين ۽ هڪ داستان يقيناأا ٻځغي 
داستان جي هميشہ وڌ ۾ وڌ ممڪن متوازي هوندو آهي. وقت جي 
وهڪري ۾ جيئن مذهب اوسر ڪن ٿا ۽ خاص طور تي جيئن ڪي ٿورڙا 
عظيم ديوتا٫,‏ ننڍن آبائي ديوتائن ۽ روحن مٿان حاوي ٿي وڃن ٿا پوءِ اڪثر 
ڪري ائين ٿئي ٿو ت پراڻي عقيدي جي مقدس پٿرن کي بعد جي سرشتي 
۾ هڪ نئين مذهبي اهميت ملي وڃي ٿي. اهڑي طرح اسان ڏسي چڪا 
آهيون ت آرگوس زيوس ڪپوٽاس جي نالي هيٺ پنهنجي پراڻي مقدس 
پوڄا ڪئي: ٿيسٻينس پنهنجن مقدس پٿرن کي بعد جي يوناني پيار جي 
ديو تائن سان هڪ سمجهيو ۽ ميگارين هڪ ٿئين پٿر کي فيبس جو نمائندو 
سمجهيو. ديلوس جو اصلي مقامي مقدس پٿر ان هنڌ تي لڌو ويو آهي, 
جتي اهو اصل ۾ ديلين اپولو جي مجسمي جي پيرن هينان بينل هو. ۽ 
هي. مان خوش آهيان ت مسٽر اينڊريولينگ جو خيال پڻ آهي ڇوتہ هو 
يو ناني اڻ تراشيل پٿرن متعلق هيئن چوي ٿو, ”اهي اهڙا پثر هخا, جن تي 





هيرا يا اپولو ديوتائن جا نالا رکيل هئا. اهي اهڑا نالا هئا. جيڪي شايد 
جيئن ڊي بروسز چئي ٿو. انسان نما ديوتائن جي حلفي ۾ داخل ٿيڻ 
امونکي چوڻ گهرجي ت ان بر پيدا ٿيڻ! کانپو: پوڄا جي پراڻين پوڄمان 
شين کي ڏنا ويا هئا.” 

اهڙي طرح هندستان پر پڻ مقامي مقدس پٿرن کي هندو 
ديومالا جي ديوتائن سان هڪ سمجهيو ويو آهي. ساڳئي نموني اسلامر, 
ڪعبي (حجرِاسود) کي اپنايو آهي., جيڪو مڪي جي مقدس مقامر جو 
.ڪاو پٿر هو ۽ مصري مذهب ٿنڀي يا اُڀي پٿر کي هڪ پٿريلي 
سئيءَ جو روپ ڏيندي. جيڪا اڀرندڙ سورج ديوتا جي هڪ ڪرڻي کي 
ظاهر ڪندڙ هئي. هڪ نئين معنيٰ ڏني. 

ڪڏهن وري قديم پٿرن جو تقدس. بعد جي عقيدي ۾ر 
انهن کي دقيانوسي مذهب جي ڪنهن قصي يا راقعي سان ڳنڍيندي, 
محفوظ ڪيو ويو. اهڙي طرح ڊيلفي وٽ رکيل قديم مقدس پٿر ۔ جيڪو 
بيشڪ ان عظيم مندر جو اصلي استخارو آهي. جيئن اڻ گهڙيل ديلين پٿر, 
ديلين اپولو جو نقيب هو, جي وضاحت بعد جي يو ناني عقيدي جي حرالي 
سان اُن ديو مالا سان ڪئي وئي تہ اهو اهو پٿر هو جيڪو ڪرونوس. 
زيڙس سمجهي غلطيءَ ۾ ڳهي ويو هو. هڪ اهڙڑي تشريح جيڪا بيشڪ 
ان حقيقت ڪري آهي ت هي گول مول پٿر مونيگن جي آئرش بٌت وانگر ۽ 
سموئن ديوتا وانگر نلالين جي ڪپڙن پر ويڙهيل هوندو آهي ۽ ڏندڪٿا ۾ر 
رحيا ڪرونوس کي زيوس بدران. ٻنڌڻن پر ويڙهيل هڪ پٿر پيش ڪندي 
ڌوڪو ڏنو. ٽروزينين جو مقدس پٿر ساڳئي نموني مندر آڏو پيل آهي پر 
انکي جيئن چئجي تہ يو ناني بغايو ويو, هن ڪهاڻيءَ سان تہ ان تي 
ٽروزينين بزرگ ويٺا هئا. جڏهن هنن اورسيٽيرس کي پنهنجي ماءُ جي قتل 
کان پاڪ صاف ڪيو هو. جديد يورپ ۾ر. جيئن هر ماڻهوءَ کي خبر آهي, 
پاڪ کوهن:. پاڪ پٿرن ۽ پاڪ مقامن کي عيسائي بغائڻ جو عمل. انهن 
کي ولين جي قصن سان ڳنڍي ڇڏڻ ذريعي ڪيو پيو وڃي يا انهن مٿان 
صليب جو نشان لڳائي ڇڏڻ جي اڃا ب سادي طريقي سان ڪيو پيو وڃي. 
صليب جي نشان جو ٿيڻو له آهي: پهريون اهو ت اهو اوائلي ديوتائن یا 





روحن کي سندن هريل دهشتن کان ڀڄائي ڪڍي ٿو. جن کي شروعاتي 
عيسائي ۽ قرونِ وسطيٰ سوج ۾ هميشہ شيطانن يا جنن طور تصور ڪيو 
ويندو هو: ٻيو اهو ت اهو نئين مذهب جي بالادستيءَ کي قائمر ڪري ٿو ۽ 
ٿيون اهو ت پراڻي مقدس مقام يا شي کي هڪ تازو تقدس بخشيندي, ان 
ماڻهن کي ان مندر ڏي ويندي رهڻ جي محض عادت ذريعي جنهن تي سندن 
ابن ڏاڏن ايڏي وقت کان پوڄا ڪئي ٿي. صليب جي پرڄا ڪرڻ ڏانهن 
راغب ڪيو. هن معاملي تي گريگريءَ جي سينٽ آگسٽين کي ڏنل مشهور 
صلاح ان ڳالھ جو فقط هڪ واحد مثال آهي ت سموري عيسائيت ۾ ڇا ٿي 
گذريو. برطانہ ۾ ڪيترن مثالن پر صليب اڃا تائين پراڻن مقدس پٿرن پر 
مضبوطيءَ سان جڪڙيل ڏنا ويا آهن, جيڪي عام طور پنهنجي اڻ گهڙيل 
حالت مان سڃاڻڻ لائق هوندا آهن. يورپ ۾ر ان جو سڀ کان عمدو مثال 
غالباً برٽيني ۾ موجود پلومن جو يڪسنگو يادگار آهي. جنهن جي مٿان 
هڪ غيراهم ننڍڙو صليب پيل آهي ۽ جنهن تي هاري (خاص طرر تي بي 
اولاد) اڃا تائين پوڄا جي هڪ عظير مقام طور ويندا آهن. انسان جي 
جزيري ۾ موجود نارويا جي قبل از تاريخ يادگارن کي انهن مٿان صليب جو 
نشان اُڪري کين عيسائي بڻايو ويو آهي. 

ٻيا مثال جهڙوڪ ايو نا جا ڪارا پٿر, جن ڪولمبس کان بہ 
گهڻو وقت اڳ ان ٻيٽ کي هڪ تقدس ڏنو, هر پڑهندڙ آڏو بيشڪ يڪدم 
ظاهر ٿيندا. ڪيترن ئي اسڪاچ جي تراشيل پٿرن متعلق اهو فيصلو ڪرڻ 
ڏکيو آهي ت آيا اصل ۾ر انهن کي صليبن طور کڙڑو ڪيرو ڪيو ويو هو یا اهي 
قبل از تاريخ جا يادگار آهن, جن کي ٻاهران عيسائي ڪيو ويو آهي. اهڙي 
طرح مون مختصراً اهو تجويز ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي آهي تہ سمورا 
مقدس پٿر آخر پر نيٺ قبرن جي يادگارن مان ورتل ٿين ٿا ۽ اهو وڏو 
حصو, جيڪو اهي پٿر مذهب جي جوهر جو جوڙن ٿا, ظاهر ڪرڻ جي پڻ 
ڪوشش ڪئي آهي. يعني هرهنڌ موجود پوڄا. بهرحال يهوديت ۽ عيسائيت 
جي توحيد پرستانہ خدا جي بڻ بغياد جي حوالي سان ان جي انو کي 
دلچسپيءَ ڪري ان جو هڪ مخصوص اطلاىق آهي. جنهن ڏانهن مان 
خصوصي توج ڏيارائڻ جي خواهش رکان ٿو. 





اسان مثبت مثالن جي هڪ وڏي تعداد مان اهو ڄاڻون ٿا تہ 
سامي ۽ ٻيون اوائلي قومون پٿر پوڄاري هيون. فنيشين مذهب ۾ر بعال جا 
پٿريلا ٺلھ ڪاٺ جا ٺهيل مخروط اشيرا پوڄا جا مک اسر هئا بيت آيل 
جو پٿر بظاهر هڪ اُڀو بيٺل پٿر هو. مصفاهہ جو پٿرن جو دائرو بغير 
ڪنهن شڪ شبهي جي هڪ قبر جو يادگار هو. اسانکي ٻڌايو ويو آهي تہ 
بني اسرائيل يشوعا جي بادشاهيءَ هيٺ ٻارهن اُڀن پٿرن جو هڪ جلجال 
تعمير ڪيو: يهودين جي اوائلي رواجن ۾ اهڑا ٻيا مثال بعد ۾ سندن 
مناسب مقامر تي نوٽ ڪيا ويندا. ساڳئي نموئي حضرت محمد جي زماني 
جي عربن ۾ مکيہ ديوتائن مان ٻ ديوتا هئا منات ۽ لات, هڪ پهاڙ ۽ 
ٻيو هڪ مقدس پٿر يا پٿر جو بُت ۽ خود ڪعبي جي ججر أسرَد۔ مقامي 
پوڄا جي عظيمہ ڪاري پٿگ کي پنهنجي توحيدي مذهب ۾ جسماني طور 
قبول ٿح جج انکي مڃڻ ۽ اسلامي بشائڻ لاءِ مجبور 
ڪيو ويو. اها ڳاله صاف آهي ت مقدس پٿر عمومي طور تي سامي ماڻهمن 
جا خاص طور تي ۽ يهودين جا پڻ پوڄا جا عام اسر هئا. پر يهودين پر 
يهوھ ‏ مقامي يهو دي ديوتا. جي هيڪلي پو ڄا جي لاز ٿي چڪي هجڻ 
کان پوءِ فلسطين جي مقدس پٿرن کي يهويائي قصي ۽ قبيلائي سردارن 
جي آکاڻين سان لاڳاپي ۾ آڻيندي مقدس بڅائڻ ۽ يهودي ڪرڻ. يهودي 
پادريءَ جي پاليسي بڻجي وئي. پروفيسر شين يسِعيا پر ڏنل هن ٽنڪري 
مٿان جتي نبي پراڻي گهڻ خدائي عقيدي جي پڪي حاميءَ مٿان کيس هڪ 
پٿر پوڄاري ڪوئي نٺٺول ڪري ٿو هي تبصرو ڪري ٿو, ”واديءَ جي لسن 
پٿرن مان تنهنجو حصو آهي: اهي ئي تنهنجي قسمت آهن. انهن صٿان تو 
ويندي هڪ شربت جو نذرانو ب اوتيو آهي. تو کين گهشت جو هڪ نذرانو 
ب پيش ڪيو آهي.“ 

”مٿي ذڪر ڪيل وڏا پٿر قديم سامي نسلن جا پوڄمان 
(پو ڄا جون شيون) هئا ۽ هڪ وڏي پئماني تي ڦهليل رواج مطابق تيل سان 
مکيا ويندا هئا. اهو هڪ اهڙو پٿر هو جنهن کي يعقوب پنهنجي لاءِ ويهاڻو 
سمجهي کنيو ۽ بعد پر ان مٿان تيل هاري انکي مقدس بڻائي ڇڏيو. اوائلي 
سامي ۽ رجعت پرست بت پرست اسرائيلين اهڙن پٿرن کي بيت ايل 


تصور ديوتا جي ارتقا 





ڪوئيو يعني ايل (خدا جو قديم سامي نالو۱ جا گهر. جيهووسٽ يهودين جي 
ڪوششن باوجود, جن چاهيو ٿي ت هنن قديم پو ڄا جي شين کي قبيلانئي 
سردارن جي تاريخ جي يادگارن پر تبديل ڪري ڇڏجي. انهن ٻٿرن گوريراڻو 
گهڻ خدائي مذهب وارن ماڻهن جو استعمال لڳي ٿو تہ جاري رهندو آيو۔ 

بيت ايل تي موجود پٿر جي مثال کانسواءِ. هڪ بعد جو 
مثال ب موجود آهي جڏهن (اسان جي ڪهاڻيءَ ۽ ) يعقوب ۽ لابن عهدناما 
ڪيا ۽ يعقوب هڪ پٿر کنيو ۽ انکي هڪ اُڀي ٿنڀي لاءِ تيار ڪيو. ۽ 
يعقوب پنهنجن ڀاثرن کي چيو, ”پٿر ڪا ڪيو“ ۽ ”هنن پٿر کنيا ۽ هڪ 
کوڙ ٺاهيو ۽ ان کوڙ مٿان ويهي رهيا“ وري ٻئي دفعي سڪر شهر وٽ هو 
ايل ايلوه اسرائيل نالي هڪ قربانگاھ کڙو ڪري ٿو, راخيل جي قبر مٿان 
هڪ ٿنڀو ٺاهي ٿو ۽ ٻيو لوز وٽ کڙو ڪري ٿو جتي خدا هن جي سامهون 
ظاهر ٿيو. 

ساڳئي نموني درآمد ڪيل ٻارهن پٿرن جي ڪهاڻي آهي. 
جن کي ٻارهن ماڻهو پنهنجن قبيلن جي رستي کي ياد ڪرڻ لاءِ اردن کان 
ٻاهر کڻي اچن ٿا. هي سڀ هنن اوائلي مقدس پٿرن يا مقامي ديوتائن کي 
قديم يهودي ڪهاڻين جي يهودي تشريح جي واقعن سان ڳنڍيندي کين 
يهودي بڻائڻ جون واضح نموني ڪوششون آهن. بهرحال يهود جي عقيدي 
جي سندس پوئلگن پر واحد حاوي مذهب بڻجي وڃڻ کان اڳ پر اهڑن پشرن 
کي اوائلي زمانن ۽ بطور ديوتائن جي پو ڄيو ويندو هو, اها ڳالهہ تہ خود 
يهودي ڪهاڻيءَ مان ئي ظاهر آهي. جيڪا اوائلي مذهب جي سمورن نشانن 
کي مٽائي ڇڏڻ ۽ مڪمل طور تي ڪامياب نہ وئي آهي. سيميوئل. 
اسرائيل کي هرسال بيت آيل۔ يعقوب جي مقدس ٿنڀي جي جڳه, تي 
توريو تڪيو. جلجال وٽ جتي يشوع جا ٻارهن پٿر کڙا ڪيل هئا. ۽ 
مصفاھ وٽ جتي لابن جي عهدنامي جي ٿنڀي کي گهيريندڙ پٿرن جو داثرو 
کڙو ٿيل هو. ٻين لفظن ۾ اآهي اسرائيل جي مک قديم ديوتائن جا حرم هئا. 
سِيموئل خود ”هڪ پٿر کنيو ۽ انکي مصفاھ ۽ شين وچ ۾ر کڙو ڪيو.“ ۽ 
ان جو نالو ۔ ابنِ عِزر يعني ”مدد وارو پٿر“ ئي اهو ڏيکاري ٿو تہ جنگي 





مهمن تي وڃن کان اک اصل پر انکي پو ڄيو ويندو هو. جيتوڻيڪ هن 
بهودي حاشيي يعني انين چوندي تہ هيل تائين خدا اسان جي مدد ڪئني 
آهي“. حقيقي معني کي لڪائڻ ۾ وسان نن گهٽايو آهي. اهو هڪ دفعو 
وري جلجال جي پٿرن جو دائرو هو. جنهن ڏانهن سيميونثل. ساثول کي 
وڃڻ لاء چيو. مان تو وٽ ساڙيل نذرانا پيش ڪرڻ ۽ سلامتيءَ جي نذرانن 
جون قربانيون اُڇِڻ ايندس.” اهو مصفاهھ جي پٿرن جي دائزي واري يادگار 
وت هو. جتي سائول کي بادشاهھ چونڊيو ويو ۽ بني عمون مٿان فتح حاصل 
ڪرڻ کانپو۽ ساثول هڪ دفعو وري پنهنجي بادشاهت کي نئون بنون ڪرڻ 
لا جلجال جي اُن پٿرن جي يادگار تي ويو ۽ ااتي انهن جلجال ۾ يهوه اڏو 
سائول کي پنهنجو بادشاھ بغايو.” ۽ ”اتي انهن يهو آڏو سلامتيءَ جون 
قربانيون ڪيون.” هي ٽڪرو هڪ تمام گهڻو هدايت ڪندڙ ۽ اهم آهي. 
ڇاڪاڻ ت هتي اسان ڏسون ٿا ت گهٽ پر گهٽ ڪتاب جي ليکڪ جي خيال 
۾ يهوهہ ان وقت جلجال پر اُن پاڪ داثري جي ٻين مقدس پٿرن وچ ۾ر 
رهندڙ هو. 

پر بهرحال اهو ڏسو تہ جڏهن سائول کي پنهنجي پي جي 
گر ٿيل گڏهن کي ڳولڻ لا نڪري وڃڻ جو چيو ويو, ت هن کي سڀ کان 
پهريان ضلفحہ وٽ راخيل جي ٿنڀي ڏانهن موڪليو ويو ۽ پوءِ تبور جي 
ميدان ڏانهن. جتي هن کي بيت ايل وٽ خدا ڏي (نہ ڪ يهوه ڏي) ويندڙ تن 
ماڻهن سان ملغو هو. جن کي ظاهر آهي تہ انهن ين جي قرباني ڪرڻي 
هئي. جيڪي هو پاڻ سان گڏ کڻي وڃي رهيا هئا. انهن مان هڪ کي تي 
ڇيلڙا, ٻئي کي مانيءَ جا ٽي ڍڳڙ ۽ ٽئين کي شراب جي هڪ بوتل هئي.“” 

پٿر پوڄا جا هتي ۽ اهڙا ٻيا يادگار عبراني صحيفن جي 
ارائلي ڪتابن پر جابجا پکڙيا پيا آهن. ڪڏهن کلي نموني اعتراف ڪيل ۽ 
ڪڏهن يهوه ازم جي هڪ سنهي پردي پر ويڑهيل. ٻئي پاسي اڄ ڏينهن 
تائين فلسطين جي کوٽائيءَ اهو ڏيکاري ڇڏيو آهي تہ اصل فلسطين ۾ 
ڪي ب اڻ گهڙيل پٿر جا يادگار موجود نن آهن, جيتوڻيڪ اردن جي اوڀر ۾ 
اهي ملڪ جي سمورن حصن ۾ عام آهن. پوءِ اسان پٿرن جي هن غائب 
ٿيڻ جي ڪهڙي تشريح ڪري سگهون ٿا؟ ميجر ڪونڊر سمجهي ٿو تہ 





جڏهن نج يهو ازم. هزيڪياه ۽ يسِعياھ جي دورن ۾ آخرڪار سڀني کان 
کٽي ويو. يهودين ڳاڻيٽي جي ڪتاب ۾ حڪر ڏنل هدايتن مطابق تہ 
ڪنعانين جي مذهبي نشانن کي مسمار ڪري ڇڏيو. يهودي غلبي وارن 
سمورن علائقن ۾ آهي سمورا بت پرستانہ پٿر تباهہ ڪري ڇڏيا. يهو 
عبرانين جو خدا, هڪ حاسدي خدا هو ۽ هو پنهنجي حڪمرانيءَ جي 
علائفي ۾ ٻئي ڪنهن ب ڌارئي مقدس پٿر کي برداشت ڪرڻ وأرو ن هو. 
۽ خود هي يهوہ اسرائيلين جو مقامي ۽ لساني ديوتا, 
جيڪو پنهنجي ڀرسان ٻئي ڪنهن بہ ديوتا يا مقدس پٿر کي رهندي 
برداشت نن ڪندو هو, ڪير هو يا ڇا هو؟ مان هن نقطي تي زور ن ڀريندس 
ت جڏهن يشو ۽ مري رهيو هو ت هن قصي مطابق, ”هڪ وڏو پٿر کنيو ۽ 
انکي يهوه جي حر ڀرسان بيٺل شاھ بلوط جي وڻ لگ کڙو ڪري ڇڏيو, 
اهو چوندي ت ان پٿر. يهوه جا سمورا لفظ ٻڌا هڪا.“ اهو دستاويز ايترو 
مشڪوڪ آهي. جو اهو اسانکي گهڻي تصديق نہ ٿو ڏئي سنگهيي. پر مان 
رڳو اهو ظاهر ڪندس ت جنهن وقت اسان سچي يهو پوڄا جون صاف 
تاريخي جهلڪيون پهري ون دفعو هٿ ڪرڻ لڳون ٿا. اسان يهوه کي: پوءِ اها 
عارفاڻہ شي ڪير ب يا ڇا ب رهي هجي. جلجال ۾ ٻارهن پٿرن وٽ سندس 
صندو ق ساڻ موجود ڏسون ٿا. اها ڳالهھ بلڪل صاف آهي جيئن بائيبل جي 
بعد جي سهيڙيندڙن جو يقين هو ت يهوه اسرائيل جو خدا, جنهن 
يهودين کي مصر مان آزاد ڪرائي ٻاهر ڪڍرايو هو جلجال ۾ پنهنجي 
خيمي ۾ر تيستائين رهيو. جيستائين ان سرزمين جي فتح مڪمل نہ ٿي 
وئي. پر فتح جي پڄاڻيءَ کانپوءِ اهو خيمو جنهن ۾ هو رهيو ٿي سڀلا ڏي 
منتقل ڪيو ويو ۽ يهوهہ ب ان سان گڏ ويو, ان حقيقت مان واضح آهي تہ 
يشوع اتي ”يهوه ‏ پنهنجي خدا آڏو“ زمين جي ورهاست لاءِ ڪشا وڌا, هو 
اڃا ب اتي هو. جڏهن حنا ۽ سندس مڙس: يهوه وٽ قرباني ڏيڻ لاءِ سيلا 
تائين ويا ۽ جڏهن سيموثل: پادري عيلي آڏو يهوه طرفان چونڊيو ويو: سڀلا 
پر يهوه طويل عرصي لاءِ ٽڪيو, تنهنڪري ائين لڳندو تہ اهو هڪ سچو 
پراڻو رواج هو _۔ زماني جو هڪ رواج/ عبراني تاريخن جي شروعاتن 


کان بلڪل اڳ. 








پر هن وقت موسيٰ جي پنجن ڪتابن ۾ ڏنل تفصيلن کي 
نظرانداز ڪندي. جيڪي لڳي ٿو ت بعد جي تاريخ جا آهن ۽ پنهنجي سخت 
يهودي ايڊيٽنگ ڪري ايترا ڀروسي لائق نہ آهن. يهوه كڅي سگهڻ جي 
سائيز جيترو هڪ سامان: شيءِ هو: ڇوت ابن عزر وٽ فلستينن سان ڪيل 
مهاجنگ دوران سيلا کان جنگ جي محاذ تائين انکي پنهنجي صندوق ۾ 
کنيو ويوهو ۽ فلستيني ان کان ڊڄي ويا هئا. ڇوتہ انهن چيو ”خدا, 
لشڪرگاھ ۾ آيو آهي.“ پر جڏهن فلستينين اها صندوق پڪڙي ورتي, 
مخالف خدا ۔۔ ڏَجون, جيئن عبراني قصي اعلان ڪري ڇڏيو. يهوه جي 
منهن آڏو هيٺ ڪري پيو ۽ ٽڪرا ٽڪرا ٿي ٽي پيو. فلستينين طرفان ان 
مقدس صندوق جي حاصل ڪرڻ کانپوءِ. اها ڪجه وقت قريت يصريم ۾ر 
پيل رهي. جيستائين دائود يروشلم کي يبوسين کان فتح ڪرڻ وقت اُن 
جڳه تي ويو ۽ اتان خدا جي صندو ق مٿي کڻي آيو. جيئن قصو ٻڌائي ٿو, 
”هڪ نئين ڏاند گاڏيءَ تي“ ۽ انهن ”يهو: آڏو بموسيقيءَ جا! سمورا ساز 
وڄايا ۽ دائود خود پاڻ. يهوهہ آڏو نچيو. يهوہ کي پوءِ خيمي يا عارضي گهر 
۾ر رکيو ويو جيڪو دانرد هن لاءِ تيار ڪيو هو. جيستائين سليمان هن لاءِ 
پهريون مندر ۔۔ ”يهو؛ جو گهر“ تعمير ڪيو ۽ يهود جي صندوق ان ۾ 
رکي وئي. ”گهر جي الهامگاھ ۽ . پاڪ ترين جاءِ تي. اصل ڪروبين جي 
پرن هيٺ.“ بلڪل ساڳئي نموني مسٽر چامرس اسان کي ٻڌائي ٿو ت جڏهن 
هو نيو گنيءَ پر پيران جي علائقي ۾ هو خاص نموني گهڙيل پاڪ پٿر - 
روائي ۽ ٻ ڪاٺ جا ٺهيل بٌُت ايپي ۽ ڪِواوا. جيڪي تمام گهڻو اڳ جا 
ٺهيل هئا ۽ جن کي تما گهڻو مقدس ليکيو ويندو هو. حال في الحال هڪ 
پراڻي گهر پر رکيل هئا. جيستائين نئين عاليشان گهر ۾ جيڪو انهن لاءِ 
تيار ڪيو ويو هو, سندن منتقليءَ جا سمورا انتظام سڪمل ن ڪيا ويا.” 
چين فَسٽرز لئنگ چڪي ٿو ثاتهذيت جي وري بٻقين مخالف ڇينڑي تي. 
ٿيو نان جا معبودي پٿر اهي هئا. جيڪي تمام گهڻن قديم مندرن مان وڌ ۾ 
وڌ پاڪ مندرن ۾ پيل هئا, جتي آهي صنوبر يا سرو جي وڻن جي اونداهن 
جهڳٽن جي پراسرار مندرن ۾ رکيل هوندا هئا, جتي ماڻهن کي مشڪل 


. : 
سان ڇديو ويندو هو. 
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اها ڳالھ ت يهوه بہ خود. اسرائيلن جي وڌ پر وڌ قديم 
رواجن پر ساڳئي نموني پاڪن مان وڌ پر وڌ پاڪ مقامن تي پنهنجي تابو 
يا صندوى ۾ لڪل هوندو هو. مان سمجهان ٿو تہ ڪنهن ب هو شيار پڙهندڙ 
آڏو عيان آهي. 
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اهو سچ آهي تہ ڪتاب خروج ۽ شريعت جي دور جون بعد 
جون يهووائي تشريحون. جيڪي يهو وائي پوڄا جي نج ٿي وڃڻ ۽ روحاني 
ٿي چڪي هجڻ کانپوءِ سهيڙيون ويون هيون. هن معاملي جي سمجهاڻيءَ 
کي يهوه جي «رجودگيءَ کي هميشہ غيرجسماني بڻائي ڇڏڻ ذريعي اونداهو 
ڪرڻ جي هر ممڪن ڪوشش ڪن ٿيون ۽ ويندي قديم رواجن ۾ سولو ۽ 
وڌيڪ پراڻو فقرو ”يهوه جي صندوت“ جي جاءِ تي. اڪثر ڪري فقري ”يهوه 
جي عهدنامي جي صندوق“ کي آڻي بيهاريو ويو آهي. پر سمورن بڱاڙن 
منجهان جيڪي سيعاھ جي زماني جي پادري نما ڪاتبن ۽ بنديخاني مان 
راپسيءَ وارن مُلن. قديم ڪهاڻيءَ ۾ ڪري ڇڏيا آهن, اسان پوءِ بہ صاف 
نموني ڪيترن هنڌن تي اهو ڏسي سگهون ٿا تہ يهوهِ خود شروع پر پاڻ 
بنفسِ نفيس (ذاتي طور) ان صندوق ۾ موجود هو جنهن هن کي ڍڪيو ٿي. 
۽ جيتوڻيڪ ڪاتب (پنهنجي اوائلي پو ڄا کان بظاهر شرمنده ٿيل. جنهنکي 
هو هاڻي ترڪ ڪري چڪا هئا) هڪ کان رڌيڪ ددنعا ان ڳالهھ تي زبردست 
احتجاج ڪن ٿا, ”ان صندوق پر پٿر جي ٻن تختين کانسواءِ ٻيو ڪجه ب نہ 
هو, جيڪي موسيٰ ان ۾ هو رب وٽ رکي ڇڏيون هيون. جڏھن يهو بني 
اسرائيل سان سندن مصر مان ٻاهر نڪري اڇڻ وقت عهد ڪيو هو“ پوءِ بہ 
بهرحال گهٽ پر گهٽ هو ايترو ضرور مڃن ٿا ت صندوق ۾ لڪل شيءَ يا 
شيون تراشيل پٿرُ يا پٿرَ هئا ۽ اهو تہ هن پٿرَ يا هنن پٿرن آڏو نچڻ يا ڳائڻ, 
يهو آڏو نچڻ يا ڳائڻ جي برابر هو. پوءِ هن دليل کي گهغو اڳتي نہ 
ڌڪيندي. اسان اهو چئي سگهون ٿا ت هيٽرو ڪجه انصاف سان يقيني 
آهي. شروعاتي ڏينهن ۾ر بني اسرائيل هڪ قبائلي ديوتا ۔- يهوه پا سان 
گَڏ کڻي هلندا هڪا. جنهن جي هنن درميان موجودگي هڪ خاص صندوي یا 
تابوت سان گهري نمو ني ڳنڍيل هوندي هئي. جنهن ۾ هڪ پٿر جي شيءِ 
يا شيون موجود هونديون هيون. اهو تابوت آسائيءَ سان هيڏي ھوڏي كڅي 
وڃي سگهڻ جي قابل هوندو هو ۽ جنگ جي حالت پر محاذ تي كڅي وڃي 
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سگهبو هو. هنن صندوت ۾ موجود شي جي اصليت يقين سان ٫‏ ٿي ڄاتي 
پر هنن ان کي زور سان ”يهو سندن خدا“. قرار ڏنو ٿي. ”جنهن هنن کي 
مصر جي سرزمين مان ٻاهر ڪڍيو هو.” ان جي سچي اصليت کي هڪ 
عظيم قومي ديوتا ۾ روحاني طور تبديل ڪري ڇڏڻ کانپوءِ ب. جيڪو وڌ 
ر وڌ لامحدود ۽ غيرجسماني روپ آهي جنهنکي دنيا ڪڏهن ڄاتو ٿي 
(جيئن اسان کي اهو رسولن جي سڀ کان عمدن ۽ نج ڪتابن ۾ ملي ٿو.) 
بعد جي زمانن جي تصورات مستقل طور ان جي پٿر جي هڪ ٿنڀي واري 
پراڻي خيال ڏانهن واپس موٽي اچي ٿي. مصر مان ٻاهر نڪري اچڻ جي 
وڌايل چڙهايل احوال ۾ يهوہ اسرائيلين آڏو ڏينهن جو بطور هڪ ڪڪر 
جي ٿنيِي جي ۽ رات جو بطور هڪ باھ جي ٿنڀي جي. هلندو هو. لاوي 
سرشتي جي قانون مطابق هن جو قربانگاھ ضرور اڻ تراشيل پٿر جو ٺهيل 
هجڻ گهرجي. اهو يهوه بطور هڪ پٿر جي هو, جنهن کي اڪثشر نبي 
پنهنجن وڌيڪ اوچن ۽ وڌيڪ پاڪ صاف ٿيل تصورن کي ڍڪڻ لاءِ ارائلي 
زماني جي اڌ وساريل ٻولي استعمال ڪندي ائين تصويري طور تشريح 
ڪندا هئا. اهو اسرائيل جو پٿر ‏ قبيلي جو مقدس پٿر هوندو آهي. جنهن 
ڏانهن اهي مدد لاءِ واجهائيندا آهن. ايستائين جو جڏهن يسعياهھہ قانون جو 
ڪوڙو پتر قبول ڪيو ۽ ان مطابق هلڻ جو وعدو ڪيو, ”بادشاھ هڪ ٿنڀي 
(پٿر جي) ۽ سان گڏ اٿي بيٺو ۽ يهوہ آڏو هڪ عهد ڪيو.“ حتاڪہ اخر تائڻين 
اسان ان ساڙيلي ديوتا جي پوڄا جي حقيقي اصلي ماهيت جون ڌنڌليون 
جهلڪيون ڏسون ٿا. جنهن ڏجو. 0 ُڪرن ۾ ٽُوڙي 
ڇڏيو ۽ جيڪو پنهنجي قبائلي حدن اندر ڪنهن بہ ٻئي مقدس پٿر کي 
سالمر رهڻ جي اجازت ن پيو ڏئي سگهي. تنهنڪري مان اهو ان ٿو ٴ ڏسان تہ 
اسان ان ظاهر ظهور نتيجي کان ڪين آسانيءَ سان ڪترائي سگهون ٿا تہ 
يهوه؛ ‏ عبرانين جو خدا ديو تا. جنهن کي بعد ۾ عيسائيت جي خدا ۾ر 
ترقي ڏيارائي وئي ۽ آسماني بغايو ويو. اصل ۾ اسرائيل جي ماڻهن جي 
ابن ڏاڏن جي مقدس پٿر کان وڌيڪ ۽ ن ان کان گهٽ ڪا ٻي شيء هر, 
جيڪو بهرحال تراشيل هو ۽ شايد سڀ کان آخر ۾ر ڪنهن اوائلي سامي 
شيخ يا سردار جو اڻ ڪٽيل يادگاري ٿنڀو هو. 





باب حشون 


ملنن پنهنجي زماني جي هڪ مشهور نظم ۾ چئي ٿو, 
”جڏهن اسانجن سمورن ابن ڏاڏن وڻن جي ٿڙن ۽ پٿرن کي پوڄيو. 

تنگ نظر شاعر جو هي جگ مشهور ۽ مختصراً حقارت 
آميز فقرو حقيقت پ۾ر سمورن زمانن ۽ سمورن هنڌن تي ڦهليل انساني 
نسل جي پوڄا جي شين جي گهڻي اڪٽريت جو احاطو ڪري ٿو. 

اسان پٿرن جي ڇڪاس ڪري چڪا آهيون: هاڻي ٿڑڙن٬بنڊن‏ 
جو وارو آهي. تہ انهن کي توجه جو پنهنجو جائز حصو ملي. آهي پنهنجن 
اي ار يا ته 
اهي بحيثيت بحيثيت مجموعي پنهنجو پاڻ ۾ گهٽ اهميت وارا آهن ۽ ٻيو تہ انهن 
3 اي اي ۽ ۽ بٽن پر اؤسر گهٹي ڀاڱي قطعي طور 
تي ان اؤسر سان پوروڇوٽ آهي. جيڪا انان اڳ ان بَبتكل٬‏ يتين يا ڪر 
جي يادگار جي حالت پر تفصيل سان معلوم ڪري آيا آهيون. 

کنڀا يا ڪاٺ جا نشان سڄي دنيا ۾ اڪثر قبر جي نشانين 
طور استعمال ڪيا ويندا آهن. قبر جي ٻين نشانين جيان اهي ب فطري طور 
انهن عزتن جا حقدار بڻجن ٿا, جيڪي ان روح يا نئين ديوتا کي پيش 
ڪيون وينديون آهن. پر اهي مذهب جي واڌويجھ جي جزن طور اين پٿرن 
کان ٻن واضع سببن ڪري گهٽ اهميت وارا آهن. 

پهريون : هڪ کتڀو يا ڪاٺ جو نشان اڪشر ڪري گهٽ 
سماجي اهميت واري ماڻهوءَ جي قبر کي ظاهر ڪندو آهي. سردارن ۽ وڏن 
ماڻهن جي قبرن مٿان عام طور تي سندن شان پر پٿر جا يادگار کڙا ڪيل 
هوندا آهن, جڏهن ت عامم خلق کي ڪاٺ جي نشانن تي ئي گذارو ڪرڻو 
پوندو آهي. جيئن اڄ ب ڪو ماڻهو پيري ليچيز يا ڪنهن بہ ٻئي عيسائي 
قبرستان ۾ اهو ڏسي سگهي ٿو. 

ٻيو: پٿر جو يادگار ڪاٺ جي يادگار کان وڌيڪ پائيدار ۽ 





مستقل هوندو آهي. هنن نڪتن مان هر نڪتي کي ڪون ڪو سببن آهي. 
ڇاڪاڻ ت اهي سردار ۽ وڏا ماڻهو هو ندا آهن. جن جا روح (ه)105:)) اڪثر 
ڪري ديوتائن ۾ اسر ڪندا آهن ۽ اهي پراتي ۾ پراڻا روح. پراڻي پر 
پراڻا ديوتا. پراڻي پر پراڻا يادگار هوندا آهن جيڪي هميش وڌ پر وڌ مقدس 
ٿيندا آهن. پوءِ هنن ٻنهي سببن جي ڪري مذهب جي تاريخ پر کنيو: پشر 
کان گهٽ اهميت وارو آهي. پوِ ب بهرحال انکي پنهنجي خاص اهميت 
آهي. جيئن مقدس پٿر آخر ۾ر نيٺ ان وڏي گول مول پٿر مان ورتل هجي 
ٿو, جنهن کي قبر مٿان لاش کي ان پر اندر رکڻ لاءِ رکيو ويندو آهي, مان 
سمجهان ٿو بلڪل آئين کنڀو ان چهنبدار لٺ : لڪڙي مان ورتل آهي, 
جنهن کي مري ويل جي جسم مان آر پار گذاريو ويندو آهي. جيئن اهو قبر 
مان ٻاهر ند نڪري سگهي. جيڪو اسان ٽئين باب پر ڏسي آيا آهيون. ساڳي 
رسم عيسائي برطاني ۾ گهمڻ ڪري واقع ٿيندڙ خودڪشين کي روڪڻ 
لاءِ اڃا تائين استعمال ٿئي پئي. اهڙي کنڀي يا لٺ کي عام طور تي 
قبرکان ٻاهر نڪتل ڇڏيو ويندو آهي ت جيئن زنده ماڻهن کي هڪ روح 
جي پاڙيسرائپ کان خبردار ڪندو رهجي. 

مان خيال ڪيان ٿو ت کنڀو, بهرحال تما آڳاٽي زماني پر 
ڇڙو قبر جو نشان بغيو ۽ جيتوڻيڪ پنهنجي تقابلي غير اهميت ڪري اهو 
نسبتأً گهٽ توجهھ حاصل ڪري ٿو پر اهو هاڻي ۽ هميشہ کان ان جڳگهھہ 
جي ڀادگٴي محفوظ ڪري رکڻ جو سڀني کان وڌيڪ عامر طريقو رهندو 
آيو آهي. جتي هڪ ماڻهو پوريل هو ندو آهي. هڪ سٺو مثال, جيڪو بعد 
جي ڪيٽرين ئي تبديلين مٿان ‏ سٺي روشني وجهندو. مسٽر وياٽ گُل 
طرقان, نيو گني جي پورٽ مورسبي مان ڏنو ويو آهي, هو چوي ٿو, ”هڪ 
مري ويل ماڻهوءَ جو لاش پوريو ويو. ان جي قبر جي پاسي ۾ هڪ کنڀو: 
تختي لڳائي وئي. جنهن تي مري ويل جو نيزو. ڏنڊو. ۽ تيرڪمان ٻڌا ويا 
پر چوري روڪڻ لاءِ انهن کي ڀڳو ويو. ان قبر کان ٿورڙو پري هڪ 
عورت جي قبر هئي. اتي ان قبر جي کنڀي تي ان عورت جا رڌ پچاءَ جا 
ٿانو, گاهھ مان ٺهيل پيٽي ڪوٽ وغير: ٽنگيل هئا“ هو چوي ٿو ساڳيون 
رسمون ۽ رواج پولينيشيا ۾ر لگ ڀيگ عالمگير آهن. 





جيتوڻيڪ كنڀن يا ڪاٺ جي تختين جي پوڄا سڄي دنيا 
۾ عامم آهي. پر مان اهڙي پوڄا جيڪا هڪ اهڙي لٺ جي ڪئي ويندي 
آهي. جيڪا هڪ يقيني قبر مٿان كڙي ڪيل چئي ويندي آهي, رڳو ٿورڙا 
بلڪل واضع مثال پيش ڪندس. وڌ ۾ر وڌ سڌو ثبوت جيڪو مان هٿ 
ڪري سگهان ٿو. اهو بورو پر قبر جي ٿنڀي جو مثال آهي. جنهن. جو مسٽر 
ايچ او فوربس اڳئي حوالو ڏئي چڪو آهي. پر سمويد جي قرباني جي هڪ 
جڳگھ جو هينيون احوال جيڪو بيرن نورڊين اسڪيولڊس جي ڪتاب 
”روئيج آف دي ويگا“ مان اخذ ڪيو ويو آهي, يقيناً قائل ڪندڙ آهي. 
ويگاٽس ٻيٽ جي هڪ ٽڪريءَ تي هڪ سويڊش کوجيو)ٍ برفاني هرتي جون 
کو پڙيون لڌيون, جيڪي اهڙي ت نموني ترتيب ڏنل هيون جو انهن ٻارهن 
سڱن جو هڪ قريبي حلقو ٺاهيو ٿي. انهن جي چوڌاري ٻيا هڏا پيل هئا, 
جيڪي رڇن ۽ برفاني هرڻن جا هئا ۽ انهن سڀني جي وڇپ آهي شهزور 
هستيون هيون. جن کي هي سڀ عاليشان شيون پيش ڪيون ويون هيون. 
اهي سوين ڪاٺ جون ڏنڊيون هيون, جن جا مٿيان حصا بي تڪي انداز ۾ 
انساني چهري جي شڪل پر تراقيا ويا هئا. جن مان اڪشر ۱5 کان 20 
سينٽي ميٽرن جا ها پر انهن مان ڪي ٿي سو سر سينٽي ميٽر ڊگها بہ 
هئا. اهي سڀ زمين ۾ر پهاڙيءَ جي ڏاکڻي اڀرندي حصي ۾ كپيل هيون. 
قرباني جي جگه ڀرسان هوا رستي گهلجي آيل ڪاٺ جا ٽڪرا ۽ آتش دان 
جي خاڪ ڏسي سگهجن پيا. جتي قربانو جو کاڌو تيار ڪيو ويندو هو 
اسانجي رهنما اسان کي ٻڌايو ت هنن دعوتن ۾ بتن جا وات, رت سان 
رنايا يند لاه نزات سات 9 ڪياويندا آهؾ٬څنڻ‏ .چا داٹ/ رت بنا 


رڱڻ واري بيان جي تصديق ان مان ہ ٿغي ٿي تہ سمورن وڏن بن جي 
اڪثريت تي انهن سوراخن هيٺان رت جا وڏا نشان ملن ٿا,. جيڪي سندن 
وات کي ظاهر ڪرڻ لاءِ ٺاهيا ويا هو ندا آهن. ان کان بہ اڳئين ان ۾ 
6 ع ڇر اسٽيفن برو, هڪليت پر ڇپيل پنهنجي للگ ڀڳگ ساڳئي احوال پر 
لکي ٿو. ”اتي مان وري لو شاڪ سان مليمر ۽ هن سان گڏ ڪناري تائين 
ويمر ۽ هو مونکي سمويد بتن جي هڪ کوڙ تي وئي آيو, جيڪي تعداد ۾ 
0 هئا. اهو وڌ ۾ وڌ برو ۽ وڌ پر وڌ فطري فني شهپارو هو جيڪو مون 





ڪڏهن ڏنوهو. انهن مان گهڻن جون اکيون ۽ وات رت هاڻا هئا. انهن کي 
مردن. عورتن ۽ ٻارن جون بي تڪي نموني نڪتل شڪليون هيون ۽ 
جسم جي ٻين حصن لاءِ ٺاهيل سندن بٽن تي پڻ رت ڇڅڪيل هو هنن جا 
ڪجه بت پراڻيون لنٺيون هيون. جن ۾ر ڇاقوءَ سان بہ تي کڏا ڪيا ويل 
هئا. سندن برفاني گاڏين مان هڪ گاڏي ڀڳل هئي ۽ بتن جي کوڙ ت.بئاڻ 
پئي هئي ۽ اتي مون هرڻين جي کل ڏٺي. جنهن کي پکين خراب ڪري 
ڇڏيو هو ۽ سندن ڪجه بتن آڏو سندن واتن جيڏا دڪا ناهيا ويا هئا. 
جيڪي سڀ رت هاڻا هئڻ ڪري. مون سوچيو ت اهي اهاميز هئا, جن تي 
هنن پنهنجيون قربانيون پيش ڪيون ٿي“. اهو سچ آهي تہ هنن تفصيلن 
مان ڪنهن پر ب اهو واضع نموئي ذڪر ن ڪيل آهي ت قربانيئ جي جڳگهہ 
هڪ سمويد قبرستان هو پر مان سمجهان ٿو ت ائين هو, ٿورڙو مماثلت 
ڪري ۽ ٿورڙو ان ڪري ت نورڊينسڪيولڊ ڪنهن ٻئي هنذ ذڪر ڪري ٿو 
ت هڪ التي ٿيل برف گاڏي هڪ سمويد قبرستان جي هڪ عام نشاني 
هوندي آهي. نورڊينسڪيولڊ طرفان نالي ماتر عيسائي اوستياڪ سائيبرين 
جي هڪ قبرستان جي ڏنل هينئين احوال کي ڀيٽيو. الاشن کي زمين 
مٿان وڏن تابوتن پر رکيو ويندو آهي. جن تي هميش هڪ صليب کڙو 
ڪيو ويندو آهن“. (انهن جي ڪاٺ جي ڪٽائي ڏيکاري ٿي تہ هي صليب 
هڪ يا ٻن ڪراس تختين سان ڪاٺ جا اڻ گهڙيل ڏنڊا هئا), ”انهن صليبن 
مان هڪ صليب ۾ هڪ مقدس تصوير داخل ڪيل هئي جنهن کي ان ڳاله 
جو هڪ وڌيڪ ثبوت سمجهيو وڃڻ گهرجي ت ان ڪفن ۾ هڪ عيسائي 
جو لاش موجود هوندو آهي. ن رڳو ايترو پر اسان قبر ڀرسان هڪ ٻوٽي تي 
ان مري ويل ماڻهوءَ جا ڪپڙا هڪ ڳٺڙيءَ سميت لٽڪيل ڏنا. جنهن ۾ هن 
جو کاڌو, مکيہ طٰو تي سڪل مڇي رکيل هئي. وڌيڪ امير ماڻهن جي 
قبرن تي سندن مائٽ کاڌي سان گڏ ڪجه پئسا ب رکي ويندا آهن, ت جيئن 
ٻي دنيا ۾ داخل ٿيڻ وقت مري ويل ماڻهو پئسن کان صفا خالي نہ هجي“. 
ساڳئي قسم جي مثالن کي پورو ڪندي. مونکي اهو اضافو ڪرڻ کپي تہ 
ويگاٽس ٻيٽن تي قربانيئ جي هنڌن تي پڻ پئسا رکيا ويندا هئا. 


نورڊينسڪيولڊ هڏن جي کوڙ. برفاني هرتين جي کو پڙين ۽ سامونڊي 





جن کي ڪنهن سمي سانڍيو ويندو هو ۽ سندن پيار محبت سان خيال ڪيو 
ويندو هو. مان سمجهان ٿو ت دنيا جا اڪثر گهريلو ديوتا .ين جا 
ليئرس ۽ پينانس: پيرووين جا هثاڪاس ۽ سامين جا تيرالمر اتان ورتل 
آهن. 

هڪ ددفعو وري مان اهو مڃڻ لاءِ بلڪل تيار آهڪان اتم 
جيئن مقدس پٿرن جي حالت ۾ هوتہ جڏهن هڪ دفعو ڪن مخصرص 
ڪاٺ جي ٿنڀن يا لڪڙن جو تقدس عام طور تي مجيو وڃڻ لڳو تہ پوءِ 
اهو فرض ڪرڻ ت ڪوب من ماني نمونئي کڙو ڪيل ٿنيو, ان ۾ر وسندڙ 
روح يا غيبات جو مقبرو یا گهر بڅجي سگهي ٿو, رڳو احساس جي هڪ 
سادي تبديلي ئي هئي. اهڙي طرح اسان کي ٻڌايو وڃي ٿو تہ برازيل جي 
قبيلن ”زمين ۾ ڪاٺ جا ٿنڀا کوڙي ڇڏيا ۽ انهن آڏو نذرانا ڏنا. تہ جيئن 
هو پنهنجن ديوتائن يا جنن کي خوش ڪري سگهن“. ساڳي طرح اسان کي 
پڪ ڏياري وڃي ٿي ت اڇي نيل جي ڊنڪاس باشندن ۾ر, ”تبليفغين هڪ 
پوڙهي مائيءَ کي پنهنجي جهڳي ۾ر٬‏ زمين ۾ پوکيل هڪ ننڍڙي ٿلهي ٿڙ 
آڏو پنهنجو پهريون کاڌو اَڇيندي ڏٺو“. پر هنن مثالن مان ڪنهن ۾۾ر بہ 
لازمي طور اهو ڏيکارڻ لاءِ ڪاب اهڙي شي ڪانهي ت اهو هنڌ جتي اهو 
ڏنڊو کوڙيو ويو لاش کي پورڻ جو هنڌ ن هيو. جڏهن ت ٻئي مثال ۾ اهو 
ممڪن آهي: ڇو ت جهگن واريون قبرون آفريڪا ۾ تمام گهٹيون عام 
آهن. مان رڳو هڪ وڌيڪ مثال, ان متعلق ۽ ان کي واضع ڪندڙ اهميت 
ڪري پيش ڪندس. سوسائيٽي ٻيٽن پر اڻ گهڙيل ڪائين کي مقامي ڪپڙا 
پارايا ويندا آهن (مونيگن جي بت وانگر) ۽ مٿن تيل مليو ويندو آهي. هڪ 
ديوتا جي رهڻ جي هنڌ طور انهن آڏو پو ڄا ۽ قرباني پيش ڪئي ويندي 
آهي. 

سامي قومن ۾ جيڪي يهو ديت ۽ عيسائيت. سان سندن 
وراثتي تعلق ڪري اسان لاءِ هميشہ دلچسپ رهيون آهن. ٿنين جي ٻوڄا 
عاممر طور ڪاٺ جي هڪ عجيب ڏنڊي جنهن کي ”يسيره“ سڏيو وڃي ٿو, 
جي پوڄا جو روپ اختيار ڪيو. هي يسيره (4068ة) ڪهڙي قسم جي شي 
هئي. اهو اسان بائيبل جي شريعت جو دور ڪتاب جي هن حڪمنامي مان 


تصور ديوتا جي ارتقا 





جتي ماڻهو پنهنجن مري ويلن جا لاش سانڍي رکندا آهن, 
اتي مورتيون گهڻي ڀاڱي ٫‏ اڀرنديون آهن پر جتي صري ويل جي خوف, 
لاش جي تدفين یا ان کي ساڙي ڇڏڻ جي رسم کي جنم ڏنو آهي. اتي اها 
ڳالھ معقول لڳندي آهي ت پيار جا احساس: جن سوچ جي پهرين منزل تي 
ممي) آڏو تحفا ۽ پيار پيش ڪرڻ لاءِ مجبور ڪيو. بدليل حالتن ۾ ڪو نن 
ڪو ساڳيو مادي اظهار ضرور هٿ ڪري وٺن. اسان خود هڪ فوٿو,: هڪ 
تصوير, هڪ مري ويل ٻار جا رانديڪا سانڍيندا آهيون ۽ کين عزيز 
سمجهندا آهيون. اهڑي طرح وحشي ماڻهن ۾ ڪچا ڦڪا خاڪا ضروري ٿي 
پوندا آهن. اهي پنهنجن نظرن کان پري اصل لاش کي تہ سلامتيع سان 
پوري ڇڏيندا آهن پر ان جي نمائندگي ڪرڻ لائ هو ڪاٺ جو ڪو ڪچو 
نقل ٺاهيندا آهن. اهڙي طرح اهو معلوم ڪرڻ پر اسان کي حيراني نہ ٿي 
ٿئي تہ هڪ پاسي ماريان ٻيٽن وارا باشندا پنهنجن مري ايل.: پر ڱڻ جي 
سڪي ويل لاشن کي پنهنجن جهڳن پر گهريلو ديوتائن طور رکي ڇڏيندا 
آهن ۽ سندن کو پڙين مان کين رهنمائي ملڻ جي اميد رکندا آهن ۽ ٻئي 
پاسي نيو زيلينڊ جا باشندا, ”مري ويل ماڻهن جا يادگار بوتا تدفين جي جگهھہ 
ڀرسان کڙا ڪري ڇڏيندا آهن, انهن سان پيار محبت سان ڳالهائيندا آهن, 
ڄڻ اهي اڃا تائين جيئرا هجن ۽ انهن مٿان ڪپڙا وجهندا آهن, جڏهن ب اهي 
اتان گذرندا آهن, جڏهن ث آهي پخ پنهنجن گهرن پر ڪاٺ جا نندا اڪيل 
خاڪا/مورتيون سانڍي رکندا آهن, جن مان هر هڪ, سندن ڪنهن ٫ہ‏ ڪنهن 
بزرگ ڏانهن منسوب ٿيل هوندي آهي. سامونڊي ڪناري وارا شيدي باشندا 
قبرن تي ڪئين مٽيع جون ٺهيل مورتيون رکي ڇڏيندا آهن. ڪي پپوئنس 
قبر جي ڀر جي وڃڻ کانپوُ هڪ بت جي چوڌاري گڏ ٿيندا آهن ۽ ان کي 
کاڌي جون شيون پيش ڪندا آهن. جاوا جا باشندا هڪ مورتيع کي مري ويل 
جا ڪپڙا پارائيندا آهن. ويسٽ انڊيز جي ڪيربس متعلق پڻ اسانکي خبر 
پوي ٿي تہ اهي ننڍڙيون مورتيون تراشيندا آهن. ان شڪل ۾ر جنهن ۾ هو 
سمجهندا آهن تہ روح هنن آڏو ظاهر ٿيا هوندا آهن ۽ ڪن انساني تصويرن 
مٿان بزرگن جا نالا سندن ياد ۾ رکيل هوندا آهن. اهڙين ننڊڙين صورتين 
منجهان جيڪي ظاهر آهي ت مري ويل جسم بدران استعمال ٿيڻ لڳيون 





ڪتاب پر ڀوت قرباني) جي رت وڏي لالچ سان پييځن ٿا ۽ ڄميل رت جا 
ندرانا. يو نان ۾ هيرن کي پيش ڪئي ويندڙ نذرانن جو هڪ خاص جز 
فزندا آهن. اهر ڻ رات يڻ پٿيرڻ کي تن ڪي ڍيندي آهن. اتان اين 
ڏسي آيا آهيون ۽ اسان ڏٺو سين ت اتي ب. جيئن هتي آهي. انکي ( “نين 
رت کي) بت جي وات کي ظاهر ڪندڙ حصن مٿان خاص طور تي ٿقيو 
ويندو هو. ديوتائن کي خون جا نذرانا ڏيڻ يا قربانگاهن تي رت هارڻ ايّرا 
عامر آهن جو اهي اسانجي خاص توجه ن ٿا ڇڪن ۽ اسان موضو ع جي ان 
حصي ڏانهن وري واپس ايندا سين, جڏهن اسان قرباني ۽ عيسائين جي 
مذهبي رسم جي اهم سوالن تي غور ڪنداسون. مان هتي رڳو اهو 
چوندس ت ميمو ٽائيڊس مطابق. سيبينس. رت کي ديوتائن جي خوراڪ 
سمجهندا هئا., جڏهن ت عبراني يهوه زبور 50 پر برهموع) سان پڇي ٿو. ”ڇا 
مان ڏاندن جو گوشت کاوان يا ٻڪرين جو خون پيئان؟“ 

ڪاٺ جي ٿنڀن جي پو ڄا جي وڌيڪ واضع مثالن ڏانهن 
هلندي جتي اسان ان ڳالھ تي مشڪل سان شڪ ڪري سگهون ٿا تہ ڪاٺ 
جو هڪ ٿنڀو هڪ مري ويل ماڻهوءَ کي ظاهر ڪندو آهي,. ڪئپٽن ڪوڪ 
اهو ڏٺو ت سوسائٽي ٻيٽن پر ”لاشن کي پورڻ جي هنڌ تي ڪاٺ جا اڪريل 
خاڪا يا مورتيون محض يادگار ن سمجهيا ويندا ها پر قيامر گاه سمجهيا 
ويندا هئا. جن ۾ مري ويلن جا روح آرام پذير هوندا هئا. انڪري آيلس,؛ 
پولينيشين متعلق عام طور تي اهو مشاهدو ڪري ٿو ت مقدس شيون يا تہ 
ڇڙو ٿڑ ۽ پٿر هوندا آهن يا ڪاٺ جون اڪريل مورتيون هونديون آهن, 
ڇهن کان اٺ فوٽ ڊگهيون ۽ اوترا انچ هيٺ. قديم آراڪينين وري هڪ 
مقبري مٿان هڪ سڌي ڪائي هڻي ڇڏي ٿي. جيڪا انسائي چهرو ظاهر 
ڪرڻ لاءِ ڪچي ڦڪي نموني اڪريل هئي.“ نيو زيلينڊ ۾ قبيلي جي سردار 
جي موت کان پوءِ 20 کان 40 فوتٽ اوچيون ڪاٺ جون مورتيون بطور 
يادگارن جي ٺاهيون وينديون هيون. 
...يڻ يئ ينا 


هه 


پولينيشن ديوتائن جا وڏا وات ۽ لڙڪندڙ زبانون. وات کي رت ۽ بين 
ندذرانن سان رنگڻ جي عادت ڪري آهن“. 





گهوڙي جي ڄاڙين کي بيان ڪرڻ کانپوءِ يلمال تي موجود هڪ ٻي قرباني: 
جي جگه متعلق هيئن چوي ٿو ”هڏن جي ڍڳ وج ڪاٺ جا چار اڀا 
رهاظ اڪنل هان 
جيڪي واضع نمو ني قربانيعئ جي ان هنڌ جا صحيح بت ها لڑڙهي آيل 
ڪاٺ جي پاڙن جا ٺهيل هئا. جن تي اکين . وات ۽ نڪ کي ظاهر ڪر لاءِ 
اڪر جو ڪر ٿيل هو. ڪاٺ جي ٽڪرن جا اهي حصا جيڪي اکين ۽ رات 
کي ظاهر ڪرڻ لا مخصوص ڪيل هئا. تازو ئي رت سان رڱيا ويا هئا ۽ 
هڏن جي کوڙ وٽ اڃا تائين تازي ماريل برفاني هرڻ جو اوجه پيو هو.“ 
حقيقت ۾ مونکي هڪ ٻئي ذريعي وتان خبر پئي آهي. تہ 
”سمويد ماڻهو. پنهنجن مري ويلن جي ڪاٺ جي مورتين کي کاڌو 
کارائيندا آهن.“ جڏهن ت ليکڪ ارمان جو ڏنل مثال ساڳئي نتيجي جي 
تصديق ڪرڻ ۾ وڌيڪ مدد ڪري ٿو هن ذهين ليکڪ مطابق اور 
سائيبيريا جي اوستياڪن ۾ هڪ تمامر دلچسپ رس ڏئي وئي آهي. جنهن 
پر ڊاڪٽر ٽائلر چئي ٿو. ”اسان مري ويل ماڻهوءَ جي مورتيئ کان حقيقي 
بت تائين جي تبديلي ڏسون ٿا“ّ. جڏهن ڪو ماڻهو مري ويندو آهي. هو ان 
جي نيم زير زمين جهڳي ۾ ڪاٺ جي هڪ ڪچي مورتي ناهي ڇڏيندا 
آهن, جيڪا هر دعوت تي نذرانا وٺندي آهي ۽ انکي تعظيمون پيش ڪيون 
وينديون آهن. جڏهن ت ان جي بيو ه لڳاتار ان مورتيئ کي ڀاڪر پائي ويني 
هوندي آهي ۽ انکي پيار ڪندي رهندي آهي. بطور هڪ عام اصول جي 
هنن مورتين کي ٿن يا ان کان وڌيڪ سالن جي پڄاڻيئ تي پوريو ويندو 
آهي پر ڊاڪٽر تائلر چئي ٿو. ”ڪڏهن شمن امقامي جادوگر) جي مورتي 
هميٺہ لاءِ کڙي ڪئي ويندي آهي ۽ اها هميشہ بطور هڪ ول يئ جي اتي 
رهندي آهي“. وليئ لا مان چوندس ”ديوتا“ ۽ اسان اها تبديلي هڪد مم ڏسون 
ٿا. اهڙي سائيبيرين ڪاٺئوڙي بتن تي مکيل رت جي سلسلي ۾ اهو ضرور 
ياد ڪرڻ گهرجي ت رت جا پيالا مري ويل کي پيش ڪيا ويندڙ عام نذرانا 
اهن ۽ ڊاڪٽر رابرٽسن سمٽ پاڻ. جيڪو هن معاملي ۾ هڪ همدرد شاهد 
آهي. ڀوتن کي پيش ڪئي ويندڙ رت جي نذرانن کي ديوتائن کي پيش 
ڪئي ويندڙ رت جي نذرانن سان ڀيٽيو آهي. مثال طور آڊيسي جي يارهين 





معلوم ڪريون ٿا. ”توهان يهود جي قربانگاھ ڀرسان ڪنهن ب قسمر جي ڪاٺ 
جو يسيره ن گوڙجو“. هي منع نامو واضع طور تي ڪنهن ڪَٽيل پٿر يا 
تراشيل مورت يئ خلاف منع نامي جي برابر آهي. پر سامين عامر طور تي بطور 
هڪ اصول جي هڪ اڻ گهڙيل پٿر جي قربانگاھ تي پوڄيو ٿي. جنهن جي 
ڀرسان هڪ يسيره هڪ سائي وڻ هينان كڑي ڪيل هوندي آهي. انسانذات 
جي عظيم مقدس شين منجهان سموريون ٿئي شيون, هتي هڪ ئي وقت گڏ 
موجود آهن. ساڳيو ميلاپ هندستان پر ايڏو غيرعامر ن آهي, جتي مقدس پٿر 
۽ ڪاٺ جي مورتي اڪثر ڪري ساڳئي مقدس پپر جي وڻ جي ڇانو هينان 
بيٺا هوندا آهن. پروفيسر رابرٽسن سمٿ چئي ٿو ”يسيره هڪ مقدس نشاني 
آهي. ديوتا جو هنڌ آهي ۽ جيئن جي هوفمين تجويز ڪيو آهي. شايد ان جي 
نالي جي معنيٰ ئي ديوتا جي موجودگيءَ جي نشانيءَ کان وڌيڪ ٻيو ڪجه ن 


“ 


اهي . 
اهي ماڻهو جيڪي مونسان هن ڪتاب ‏ هيستائين گڏ هليا 
آهن, گهڻي قدر بهرحال اهو نتيجو ڪڍندا ت ان اٿني) جو مطلب اصل پر اها 
جڳگھ ظاهر ڪرڻ هو, جتي هڪ بزرگ دذن ٿيل هوندو آهي. وري پروفيسر 
سمٿ چئي ٿو, ”هر قربانگاه کي پنهنجي يسيره هوندي آهي, حتاڪہ اهڙن 
قربانگاهن کي ب جيڪي عبراني مذهب جي نبين کان اڳ وارن مقبول روپن 
۾ر+ يهيوه ڏانهن منسوب ڪيل هئا“. 
مان قبر جي ٿنڀي مان پئدا ٿيل ٿورين يا گهجين پري وارين شين 
مٿان وڌيڪ ن ڳالهائيندس, مان رڳو ايترو مختصرأً چوندس ت منهنجي خيال 
پر سمورا ڪاٺ جا بت يا مورتيون. سڌي يا اڻ سڌي طرح قبر جي سيرانديءَ 
جي ڏنڊي يا اڃا ب وڌيڪ قديم قبر جي کنڀي مان ورتل آهن. البت ائين ناهي 
ت مان اهو فرض ڪريان ٿو ت هر ڪاٺ جي مورتي لازمي طور ڪڏهن خود 
پاڻ هڪ قبر جو ياد گار رهي هوندي. فلورينس جي سان گيو واني ۾ ڊوناتیلو 
جي مئگڊيلن؛ سڙڪ جي ڪناري جي نيري پڙ واري مقبري ۽ ستارن سان 
جهرمر ٿيل مئڊونا کي يقيناً اهڙو ڪو ب فوري بڻ بڻياد ڪونهي, پر مونکي 
اهو پورو يقڦين آهي ت ڪاٺ جي مورتين کي ٺاهڻ ۽ انهن جي پوڄا ڪرڻ 
جي عادت ان طريقي سان ني جيڪو مان ڏسي آيو آهيان. 
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باب سمڙن 
مقدس ون 


مقدس وڻ ديوتائن ۽ خدا جي نسبنامي جي سڌي رستي ۾ 
مفدس پٿر ۽ مقدس ٿنڀي جي مقابلي ۾ جن تي اسان هاڻي غور ويچار 
ڪري رهيا آهيون ايترو واضع نموني ن بينٺل آهي. تنھن ڪري مان هن 
ڊگهي ابتدائي تحقيقات پر ڄاڻي واڻي ان کي نظر انداز ڪري ويندس. 
جيڪڏهن مان ائين سلامتي سان ڪري سگهان ۽ اسرائيل جي خدا ۽ توحيد 
پرستو۽ جي عروج جي مخصورص غورويچار ڏانهن هڪدم وڌي سگهان. پر 
وڻ پوءِ ب انساني پوڄا جي ٻن ٻين مکيہ شين سان ايترو ت ويجهڙائپ سان 
ڳنڍيل آهي جو مان ان ڳالھ ۾ر مشڪل ڏسان ٿو ت مان انکي ساڳئي تعلن 
۾ هتي غورويچار هيٺ آڻڻ کان ڪيئن ٿو نٽائي سگهان. ڇوتہ خاص طور 
تي آخر ۾ صليب جي وڻ ۽ پڻ سچي انگور جي وڻ ۽ عيسائي عقيدي ۽ 
عيسائي تمثيل جي ڪيترن ئي ٻين جزن جي حوالي سان ان جا اهم اثرات 
آهن. 

تنهنڪري اڳتي هلندي مان ان کي هڪ ننڍڙو باب ڏيان 
ٿو, اها تمهيد ڏيندي تہ مان هن موضو ع تي تمامر گهڻي تفصيل سان اڳئي 
ڪيٽلس جي اتيس جي پنهنجي منظوم ترجمي سان ڳنڍيل ضميمي بحث 
”وڻ پوڄا جي بڻ بثياد تي ۾ بحث ڪري آيو آهيان. 

مقدس وٿن جي پوڄا سڄي دنيا پر لگ ڀڳ اوتري ئي 
جي هنس ٿر ناي ند يڻ يد يي جن آيا ڪات .يشن هن 
وڻ پوڄا جي موضوع تي وڏيون اختياريون آهن من هارڊٽس جو پام 
ڪلٽس ۽ مسٽر جي جي فريزر جو ڪتاب ”گولڊن بو.. هنن ٻنهي ڏاهن ۽ 
ذهين ليکڪن مان بهرحال ڪنهن ب تدفين جي رسمن مان پو ڄا جي سچي 
بڻ بغياد کي مڪمل طور تي ن ڏٺو آهي. تنهن ڪري اهو ضروري ٿي پيو 
آهي تد هتي وري ان ساڳئي بنياد جو اسان کي مليل مذهب جي بنياد جي 
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لاش نظرئي ۽ روح نظرئي جي نقط نظر کان مختصراأ جائزو وئجي. 

مان هنن ليکڪن جي قيمتي نتيجن ۾ ڪجه راڌارو 
ڪرڻ جي اميد ڪندس ۽ پڻ اتفاقاً اهو ڏيکاريندس ت پوڄا جون سموريون 
شيون گڏجي يڪمشت نموني اسان کي مري ويل جي مذهب ڏانهن, سندن 
مشترڪ شروعاتي نقطي طور واپس وئي وڃن ٿيون. هن سلسلي ۾ اسان 
کي مختلف ڏند ڪٿائن ۾ وڻ - روحن جي وررتاءَ جي چند مثالن کي 
(اسانجي پراڻي روايت جي برخلاف) سمجهڻ جي ڪوشش ڪرڻ ۽ انهن 
جو جائزو وٺڻ کان شروعات ڪرڻ گهرجي. ورجل ٿين اينيڊ پر اسان کي 
ٻڌائي ٿو ت ڪيئن هڪ خاص موقعي تي ائينياس هڪ قبر جي دڙي تي 
قرباني ڪري رهيو هو, جيڪو ڊاگ ووڊ ۽ مينديءَ جي ٻوٽي جي ٻوڙن 
سان ڍڪيل هو. هن انهن مان ڪن کي پاڙون پٽڻ جيٰ ڪوشش ڪئي تہ 
جيئن قربانگاه کي پنن وارين شاخن سان ڍڪي ڇڏي جيڪا ان وقت جي 
روايت هئي. هن جيكن ائين ڪيو تہ پهرين جهاڙي جيڪا هن پٽي پنهنجي 
اندران رت جا ڦڙا ڪڍندي هن کي حيران ڪري ڇڏيو, جيڪا هيٺ زمين 
تي وهڻ لڳي ۽ ان مٿان ڪري. هن وري ائين ڪيو پر وري بہ ان ٻوٽي 
انساني رت ڪهيو, ٽئين ڀيري ائين ڪرڻ سان قبر مان هڪ ڪراهجڻ جو 
آواز ٻڌڻ پر آيو ۽ ان آواز ائينياس کي اها پڪ ڏني ت جنهن هٿ گاڏيءَ تي 
هو بيٺو آهي, ان سندس قتل ٿي ويل درست پولي ڊورس جي باقيات کي 
ڍڪيو ٿي. هاڻي هن مثالي ۽ تمامر گهڻي وضاحت ڪندڙ ڏندڪا ر جيڪا 
بيشڪ هڪ قديم ۽ جگ مشهور ڪهاڻي آهي جنهن کي ورجل طرفان 
پنهنجي عظيم شاعريءَ پر داخل ڪيو ويو آهي: اسان ڏسون ٿا تہ وڻ 
جيڪو هڪ قبر مٿان ڦٽي پوي ٿو. خود ان مري ويل ماڻهوءَ جي روح جو 
نمائندو ۽ مجسر سمجهيو وڃي ٿو. بلڪل ساڳئي نموني جيشن ٻئي هندذ 
ان نانگ کي جيڪو اينچائسس جي مقبري تي ريڙهيون پائي ٿو, ان هيري 
جو با جس روح سمجهيو ويندو آهي ۽ جيئن چٻرن ۽ چمڙن کي جيڪي 
قبرن وارن غارن ۾ بسيرو ڪندا آهن, دنيا جي سمورن حصن ۾ مري ويلن 
جا روح سمجهيو ويندو آهي. رت وهائيندڙ يا ڳالهائيندڙ وڻن يا ٻوٽن جون 
ساڳيون ڪهاڻيون. ٻئي هنڌ ب وافر مقدار ۾ر موجود آهن. آبري پنهنجي 
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ڪتاب رميٽس آف جينٽيلسمي“ ۾ چئي ٿو. جڏهن شاه بلوط جو وڻ 
ڪيرايو ويندو آهي. اهو هڪ سم جون چيخون ۽ رڙيون ڪندو آهي. 
جنهن کي هڪ ميل پري کان ٻڌي سگهبو آهي. ڄڻ ڪ اهو ان اه بلوط 
جو ذهن هجي جيڪو آه و زاري ڪندو هجي. اي رائلڊ اهي رڙيون ڪيتّرا 
دفعا ٻڌيون آهن“. بستيان چئي ٿو. ”ڪي هندستاني هڪ خاص ٻوٽي کي 
وڍڻ جي جرئت ٫ن‏ ڪندا آهن. ڇو ت ان مان ڳاڙهو رس نڪرندو آهي, جنهن 
کي هو ان جو رت سمجهندا آهن“. جڏهن مان ڪئناڊا ۾ هڪ ننڍڙو ڇوڪر 
هيس. مونکي پاڻ اهو ٻڌندي ياد اچي ٿو ت جتي ب جهنگ پر عام آمريڪي 
بلڊ رؤٽ ٻوٽو ڦٽو ٿي اتي ڪڏهن هڪ ريڊ انڊين پوريو ويل هوندو آهي ۽ 
جڏهن ان ٻوٽي مان گل پٽڻ تي ان جي شاخن مان رس جا ڳاڙها قطرا وهڻ 
لڳندا آهن. تہ ان کي مري ويل ماڻهوءَ جي رت سمجهيو ويندو آهي. 

مسٽر ٽرنر چئي ٿو ”سموٿا ۾ فجي جي بادشاه ٽئيفتي جو 
خاص رهڻ جو هنڌ وڏن ۽ پائيدار آفزيليا وٿن جو هڪ جهڳتو هو: ڪنهن 
کي ب ان عمارتي ڪاٺ کي ڪٽڻ جي جرئت ن هئي. يپولو کان آيل هڪ 
پارٽو) طرفان هڪ دفعي اهڙي جرثت ڪرڻ جي ڪهاڻي ٻڌائي ويندي آهي. 
جنهن جو نٽيجو اهو نڪتو ت ان وڻ مان رت اڙهو ۽ مقدس شُين جي بي 
حرمتي ڪندڙ اهي سمورا اجنبي ماڻهو بيمار ٿي پيا ۽ مري ويا“. مينهارٽ 
چئي ٿو, ”855! تائين ٽائرول پر نئوڊرس وٽ هڪ مقدس مخروطي ورڻ 
لارج هوندو هو, جنهن لاءِ سمجهيو ويندو هو ت جڏهن ب انکي ڪٽيو ويندو 
هو تہ اهو رت روئيندو هو“. اهو درست آهي ت هنن مثالن مان ڪن ۽ اسان 
واقعي ب اهو نن ٿا ڄاڻون ت وڻ. قيرن جي دڙن تي ڦٽا پر هي نڪتو پولي 
ڊورس جي ڊاگ ووڊ وڻ متفلق خاص طور تي ڏنو ويو آهي ۽ غالباً سموشن 
مثال پر لاڳو ڪيو ويو آهي. جيئن مان ان لقب مان اندازو لڳايان ٿو. 
جيڪو ان روح کي بطور فجيو) جي بادشاه جي ڏنو ويو آهي. 

ٻين مثالن ۾ بهرحال اهڙي ڪنهن شڪ جو وجود نہ ٿو 
رهي. اسانکي تڪ ۾ر ٻڌايو وڃي ٿو ت اهي مري ويلن جا روح هوندا آهن, 
جن لاءِ سمجهيو ويندو آهي ت ڳالهائيندڙ يا رت وهائيندڙ وشن ۾ر واسو 
ڪري ويا آهن. مسٽر فريزر چئي ٿو. ”ڏکڻ آسٽريليا جو ڊييري قبيلو ڪن 
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وٿن کي تمام گهڻو مقدس سمجهندو آهي. جن کي سندن بدليل ابا ڏاڏا 
فرض ڪيو ويندو آهي. ان ڪري هو انهن ون کي ڪون ڪپيندا آهن ۽ 
نون آباد ڪارن طرفان انهن وڻن کي ڪٽڻ تي احتجاج ڪندا آهن“. هاڻي 
ڪيئن وڻ ۽ روح یا بزرگ وچ پر هي تعلق وڌيو آهي؟ مان تصور ڪريان 
ٿو ت اهو گهڻي قدر ساڳئي طريقي پر وڌيو آهي. جيئن مقدس پٿر يا 
مفدس کنڀي ۽ مري ويل سردار وچ پر تعلق وڌيو آهي. جيڪو ان جي هينان 
پوريو پيو هوندو آهي. قبر مٿان جيڪا ب شيءِ ڦٽي ٿي یا کڙي ٿي بيهي 
ٿي. اها ب يقيني طور تي انهن عزتن جي حقدار بڻجي ويندي آهي. جيڪي 
ان قبر ۾ر رهندڙ روح کي پيش ڪڀون وينديون آهن, اهڙي نموني ئي 
جڏهن هڪ نانگ یا ڪنهن ٻئي جانور کي هڪ قبر مان ٻاهر نڪرندي نو 
ويندو آهي ت فوراً وحشي ماڻهن ۽ حتاڪ اڌ مهذب ماڻهن طرفان بہ انکي 
ان قبر ۾ پيل مئل ماڻهوءَ جو روح یا نمائندو سمجهيو ويندو آهي. پر ڇا 
وڻ قبرن مان ڦٽندا آهن؟ بيشڪ ها. پهريان ائين ت اهي محض اتفاق سان 
ڦٽي سگهن ٿا, جيئن اهي ٻئي ڪنهن هنڌ ب ڦٽي سگهن ٿا وڌيڪ قبر 
واري هنڌ تي. ان ڪري ب ڦٽي سگهندا آهن تہ اتي مٽو) کي کيڙيو ۽ چوريو 
پوريو ويو هوندو آهي. ٻيو اهو ت هن کان مٿي سڄي دنيا پر مائٽن يا 
قبيلي جي ماڻهن جي قبرن مٿان وڻ يا بوٽا پوکڻ هڪ عام ڳالھہ هوندي 
آهي. جيتوڻيڪ هن نڪتي جي سڌي شاهدي ملڻ ڏکي آهي پر ٿورڙي سڌي 
شاهدي ملي ٿي. الجيريا ۾ مون اهو ڏٺو تہ عرب عورتون جمعي جي ڏينهن 
پنهنجن ويجهن عزيزن جي قبرن تي گل ۽ ٻوٽا پوکڻ وينديون هيون. مون 
مسٽر آر ايل اسٽيونسن کان اهو معلوم ڪيو تہ سموتئا ۽ فجي ۾ پڻ 
ساڳئي نمو ني قبرن تي وڻ پوکيا ويندا آهن. تهيتين قبيلي .وارا قبرن تي 
ننڍا ٻوٽا رکندا آه., رومن ڪئٿولڪ ملڪن ۾ر قبرستانن پر ٻوٽن کي 
پوکڻ جو عمل اڪثر گورڊيس مارٽس جي رسم تي ڪيو ويندو آهي. هڪ 
اهڙي رسم جيڪا ان عمل لاءِ هڪ قديميت جي دعويٰ ڪري ٿي. ڇو تہ 
جيتوڻيڪ ائين ظاهر ڪرڻ ڪئٿولڪ درميان هڪ عزت جي ڳالهہ هوندي 
آهي تہ هيءَ رسم نسبتن تازي بڻ بغياد واري آهي. جيڪا يقيناً هڪ 
مخصوص پادريءَ طرفان هڪ مخصوص وقت تي شُرو ع ڪئي وئي, پر ان 


تصور ديوتا جي ارتقا 





جي بين هنڌن تي موجود ساڳين رسمن سان ڀيٽ اسانکي ڏيکاري ٿي تہ 
ها خقيقت پر افيز ٻوخااي هڪ تتابر ٿن قڊيي :اكچ اڪ اد خناني 
آهي. یو ناني- رومن آثار قديہ ۾ اها ڳالھ يقيني آهي ت ون کي مري ويلن 
جي قبرن جي چو ڌاري پو کيو ويندو هو ۽ اهو تہ پنن واريون شاخون تدفين 
جي مجيل رسمن جو حصو هيون. هن سلسلي ۾ هڪ دفعو وري مان پولي 
ڍوراسين ڃو عوالو ڏينڊڪن: سڪئرڻيس.وري اباڻجي ٻڌاڻي نوه ڪيشن اب 
مقدس آگسٽس جي قبر تي خيال سان وڻ پوکيا ويا. گونئر ڏيندڙ وڻ مصر 
جي سڀ کان وڌيڪ مقدس وڻن مان هڪ هو ۽ مصري يادگار پنهنجي عام 
رواجي صاف دليءَ سان اسانکي هڪ پٿر جو تابوت ڏيكارن ٿا. جنهن مان 
اڪيشيا جو ٻوٽو هن ٻاراڻي متي سان ٻاهر نڪري ٿو: ”اوسيرس ٻاهر ڦٽي 
ٿو”. تازي چين٫‏ جاپان جنگ دوران هڪ واقعو ٿيو جيڪو ڏيکاري ٿو تہ 
ڪيئن نن هن تسم جا نڪتا. رواجي تفصيلن ۾ تڪڙن ليکڪن کان 
آسانيءَ سان نظر انداز ٿي سگهن ٿا. لنڊن جي هڪ باتصوير اخبار: پورٽ 
آرٿروٽ مري ويل جٻانين جي تدفين جو احوال ڇپيو ۽ هر قبر تي كڑي 
ڪيل عامر سيراندي- جي پٿر جو ذڪر ڪري ڇڏڻ کان پوء. اهو لکيو ت 
بي. ڪنهڻ نداشيءَاقير اج هندد اي نٿيائداهي اس تي. اصيمن: بي ان ٫چي‏ 
برعڪس ان خبر سان گڏ ڇپيل قبر جي لکت جيڪا ان قبر جي فوٽرءَ تان 
ورتل هئي., اهو ڏيکاريو ٿي ت هر ننڍڙي قبر تي هڪ ننڍڙو وڻ پڻ لڳايو 
ويوهو. مسٽر وليم سميپسن کان مونکي خبر پئي ت پيڪن ڀرسان بادشاهن 
جا مقبرا پري کان ئي سندن صنوبر جي وڻٹن جي بلند جهڳٽن ڪري 
جاڻڻ ۾ ايندا آهن. ڇ 

مان سمجهان ٿو تہ سدا بهار وڻ قبرڻ يا قبرن جي دڙن تي 
خاص طور تي پوکيا ويندا آهن. ڇاڪاڻ تہ آهي پنهنجي ساوڪ سڄي 
سياري دوران برقرار رکندا آهن ۽ اهڙي طرح آهي پنهنجي اندر وسندڙ 
روح جي تازگي ۽ سرگرميءَ جو ڄڻ لڳاتار ثبوت ڏئي رهيا هوندا آهن. 
پنهنجي ڪتاب ”گولڊن بو” ۾ مسٽر شريزر اهو ڏيکاري چڪو آهي تہ 
ڪرسنمس سجاوت لاءِ استعمال ٿيندڙ سدابهار وڻ جو خاص تقدس ان 
حقيقت ڪري آهي ت اهو وڻ جي روح کي پنهنجي اندر صحيح سلامت 





رکندو آهي. جڏهن ت ان کي وڪوڙيندڙ شاخون سڪَل ۽ زندگيءَ کان خالي 
بيٺيون هو نديون آهن. مثال طور ذاکغي انتلينڍ «ر بنمر مرن مل قتيردن 
تمامر قديمر آسڪاچ صنوبر جي وٿن سان ڍڪيل آهن ۽ جيئځن تہ اسڪاچ 
صنوبر ٽويڊ جي ڏکڻ پر اتان جو مقامي وڻ ن آهي. اها ڳالھ خاص طور تي 
يقيني آهي ت هي پراڻا صنوبر جا وڻ انهن پراڻن صنوبر ن جا پونيځر آهن. 
جن کي انساني هٿن قبل از تاريخ جي سردارن جي ساڙيل ۽ پوريل لاشن 
مٿان كکڑي ڪيل قبرن تي پهريون دفعو پو کيو هو. َ 
ڇ مختصر هي ت اسڪاج صنوبر انگلينڊ پر قبرن جو مقدس 
وڻ آهي. اترئين يورپ ۾ بهرحال, بطور هڪ اصول جي. يو (هڪ سدابهار 
ٻوٽو) اهو وڻ آهي. جنهن کي خاص طور تي قبرستانئن پر پو کيو ويندو آهي 
۽ اهڙن ڪئين سدابهار ٻوٽن کي انگلينڊ ۽ جرمنيءَ جي مختلف حصن ۾ر 
ڊورڪنگ ڀرسان نوربري با ۾ر موجود تمامر قديم يو 
سدابهار وڻن جو وڏو سلسلو ”ڊروڊس جهڳگٽي“ جي نالي سان سجاتو ويندڙ 
تمامر گهڻي وقت کان, تماممر قديميت وارو هڪ مقدس جهنگل ليکيو ٻئي 
ويو آهي.٬ڏاكغي‏ يورپ ۾ سدابهار وڻ, سرو. يو وڻ کي بطور سدابهار وڻ 
جي هٽائي ٿو٫,‏ جيڪو مقبرن ۽ قبرستانن سان گهڻي ڀاڱي ڳنڍيل هوندو 
آهي. پرووينس ۽ اٽليءَ ۾ر بهرحال هولمي شاه بلوط قبرستائن جو لگ ڀگ 
ساڳئي نموني رسمي مستقل باشندو آهي. مسٽر لجارڊ پنهنجي قابل 
مضمون ”سر لي ڪلي ڊوسائپس“ ۾ر يونانين. ايٽرسڪانين, رومين, 
فنيشين. عربن. پرشين, هندن: چينين ۽ آمريڪي قوصن ۾ سدابهار وٿن 
جي هن پو ڄا جي گهڻن ثبوتن کي ڪٺو ڪري پيش ڪيو آهي. 
مقدس ون جو خاص ڪري جڏهن اهي اڪيلا بينا هوندا 
آهن. ڪيترن لحاظن کان انهن ساڳين تقريبن سان آڌرڀاءِ ڪيو ويندو آهي. 
جيڪي لاشن, مميز, قبرن. مقدس پٿرن, مقدس کنڀن ۽ اڪريل بتن يا 
مجسمن لاءِ ب استعمال ڪيون وينديون آهن. ٻين لفظن پر روح يا ديو تا کي 
پيش ڪيل نذرانا, ان وڻ کي ب پيش ڪري سگهبا آهن, جيڪو قبر تي 
ڦٽندو آهي. بلڪل آئين جيئن واسو ڪندڙ روح جي نمائندگي ڪندڙ ڪنهن 





ب ٻي مڃيل سي کي پيش ڪيا ويندا آهن. ان کان علاوه مقدس وڻ بيشڪ 
ٻين بزرگاتي يادگارن. مقدس پٿر ۽ بت سان وڌ پر وڌ ممڪن ويجهي تعلق 
پر لڌا ويا آهن. سر وليم هنٽر چئي ٿو, ”هڪ بنگالي ڳوٺ کي عام طور تي 
پنهنجو هڪ مقامي ديوتا هوندو آهي. جنهن کي هو هڪ اڻ گهڙيل پٿر يا 
هڪ ٿڙ يا ڳاڙهي شيهي سان رڱيل هڪ وڻ جي روپ ۾۾ر پوڄيندا آهن“. 
آخري روپ شايد انسان يا جانور شڪارن جي رت جو نع البدل هو, جنهن 
سان انکي ڪڏهن رڱيو ريندو هو, ڪڏهن هڪ وڻ هيٺان رکيل مٿيَ ءَ جو 
هڪ گولڙڑو هڪ ديوتا جو فرض نڀائيندو هو ۽ ان جي سارسنپال ڪندڙ 
پروهت جو, جڏهن اه هڙو ڪو پروهت هوندو آهي. عار طور تي نيم هندو 
گهٽ ذاتين مان ڪنهن هڪ سان تعلق هوندو آهي. اڻ گهڑيل پٿر اڻ آريائي 
پوڄمان يا معبود (وحشي ماڻهن طرفان پوڄا ڪئي ويندڙ هڪ غير جاندار 
شيء) کي ظاهر ڪندو آهي ۽ لڳي ٿو ت وڻ پنهنجو تقدس ان اث آريائي 
عقيدي مان حاصل ڪري ٿو ت ”اهو روحن يا ديوتائن جو آماجگاه ٿيندو 
آهي“. چرڻ جو مطلب اهو آهي ت اسان کي بزرگ پوڄا پنهنجي کليل 
اوائلي مقامي اوسر پر هتي ملي ٿي. 
مقدس وڻ جو اصلي بتن یا مري ويل بزرگن جي مورتين 
سان تعلق هينئين ٽڪري پر سٺي تموني ڏسي سگهجي ٿو جنهن جو مان 
ڊاڪٽر ٽائلر طرفان حوالو ڏيان ٿو: ”سائيبيريا جي هڪ سرد صحرا تي 
صنوبر وڻن جو هڪ جڳهٽو. هه05 
ترانين قبيلي جو حر هوندو آهي. گر اوئي ڪوٽن ۽ خوش لباس بت 
هر بت ڪپڙي يا ٿين سان ويڙهيل پنهنجي عظيم وڻ هينان رکيل. هتي 
هن ٫راٹؽ‏ .پر شراڻڻ .ين #خان ينت تنگيل گلو. ڪنل رڻ: هچنجاد ٽيا 
۽ گهريلو استعمال جون ٻيون شيون: ديوتلئن کي بطور نذرانن جي آڇيون 
ويندڙ اهو هڪ سائيبرين ننڍن وڻن جي پاڪ جهڳٽي جو تفصيل آهي, 
اهڙي ڏاڪي تي.جڏهن ڌاري تهذيب ان جي ڪچين ڦڪين پراڻين رسمن 
کي ترڪ ڪري ڇڏڻ تي زور ڀريندي, ان سان لاڳاپو شرو ۽ ڪيو. هنن 
قبيلن سان نسلي طور ڳنڍيل هڪ نسل جيڪو جيتوڻيڪ اعليٰ ثقافت 


تائين ترقي ڪري ويل هو. اترئين يورپ ۾ وڻ پوڄا جون نمايان نشانيون 





برقرار رکيون. اسيٽوئين ضلعن ۾ هاڻرڪي صديءَ ۾ هڪ سافثر هڪ 
گهر ڀرسان هڪ ڍڪيل هنڌ ۾ اڪثر ڪري هڪ مقدس وڻ جيڪو عام 
طور هڪ قديم ليمي جو وڻ, شاه بلوط يا ايش وڻ هوندو آهي. اڻ ڇهيل 
بيٺل ڏسي سگهندو آهي ۽ پراڻيون يادگيريون زماني ڏانهن منتقل ڪيون 
وينديون آهن, جڏهن ان وڻ جي پاڙن وٽ هڪ ڪنل جانور جو پهريون 
خون ڇڙڪيو ويندو آهي ت جيئن مال ۾ خوشحالي اچي يا جڏهن هڪ دل 
جهڙن پنن واري پاڪ وڻ هينان پٿر تي هڪ نذرانو رکيو ويندو آهي, جتي 
پوڄاري پنهنجن اگهاڙن گوڏن ڀر جهڪي اوڀر کان اوله ۽ اولهہ کان اوڀر 
ڦرندي جنهن پٿر کي چمندو آهي, اتي چوندو آهي ت ”هي کاڌو نذراني طور 
قٻول ڪر. 

اڳواٽ ڏنل ثبوت کانپوءِ مان نن ٿو سمجهان ت ان ڳالهہ ۾ر 
ڪرب معقول شڪ ٿي سگهي ٿو ت وڻ ۽ پٿر جو اتحاد جيڪو هتي اسان 
کي ملي ٿو, هڪ بزرگاڻي روح کي قرباني هوندو آهي. 

ڪن مثالن ۾ اهو ذڪر ڪيو ويو آهي ت مقدس وڻن جي 
ٿڙن کي ڪڏهن ڪڏهن ڪپڙن سان ڍڪيو ويندو آهي. جيئن اسان مقدس 
پٿرن. مقدس کنڀن. بتن ۽ تبرڪات جي سلسلي ۾ ڏسي چڪا آهيون. هن 
رسمر جو هڪ وڌيڪ مثال قديم پروشين طرفان پوڄي ويندڙ رومووي جي 
پاڪ شاه بلوط جي وڻ جي احوال ۾ ڏنل آهي. جنهن تي يسيره جيان ڪپڙا 
لڙڪايا ويندا آهن ۽ کيس ديوتائن جي ننڍڙين لڙڪندڙ مورتين سان سجڄايو 
ويو هوندو آهي. آئرلينڊ جا پاڪ وڻ اڃا تائين ڪٻڙن جي ٽڪرن جي نذرانن 
سان ڍڪيل آهن. ٻيا مثال هاڻن کانپوءِ ايندڙ سلسلن پر ڏٺا ويندا: َ 

هڪ دنعو ٻيهر جهڙي نموني پٿرن کي بزرگن طور 
سمجهيو وڃڻ لڳو, بلڪل ساڳئي طريقي سان مقدس وڻن کي بہ ائين 
سمجهيو وڃڻ لڳو. اهڙزي طرح گالٽن, ڏکڻ آفريڪا پر چئي ٿو, ”اسان هڪ 
شاندار وش وٿان گذريا سي. اهو سموري ڊمارس جو ابو هو, وحشي ماڻهو 
ان جي چوڌاري وڏي خوشيءَ سان نچيا ٿي“. ڪئين هندستاني قبيلا پنهنجو 
با کي وڻڻ جا پٿ سمجهندا آهن. ڪيتراڻي پيا مثال: سصسٽر هرپرتٿ 
اسپينسر ۽ ڊاڪٽر تائلر طرفان ڏنا ويا آهن. 
ڪا( رديوتا ؿٿي أرثقا 





مان نٿو سمجهان ت هتي انهن جو ورجاءِ اسان جي دليل لاءِ 
ضروري آهي. مونکي اميد آهيٴت هن تڪڙي خلاصي مان اهو صاف نظر 
ايندو تہ مقدس ون جي پو ڄا متعلق سموريون حقيقتون. قبرن, مميز: بشن. 
مقدس پٿرن. مقدس کنڀن ۽ وڇڙي ويل روحن جي ٻين نشانين جي پوڄا 
متعلق حفيقتن سان بلڪل برابر بيٺيون آهن. بي شڪ اسان کي اهڙي 
وابستگيءَ جو ڪڏهن سڌو سنئزن ثبوت ب هوندو آهي. اهڙي طرح مسٽر 
ٽرئر سوائي جي ٻيٽ ۾ هڪ خاص هنڌ تي موجود هڪ مقدس رڻ جي 
باري ر چئي ٿو, جنهن پناھ جي هرن جيان يا هڪ قرون وسطيٰ جي چرچ 
جيان,. هڪ حرم جا حق ماڻيا ٿي/”اهو چيو ٿو وڃي ت يپولو جي هڪ جٿي 
جو بادشاه جنهنکي اتوتا سڏيو ويندو آهي. ان جڳگه تي ڪنهن سمي رهندو 
هو. هن جي مرڻ کانپوءِ اهو گهر ڊهي ويو پر ان وڻ کي. قائم دائمر رکيو 
ويو. بطور ان رڇڙي ويل بادشاه جي نمائندي جي ۽ هن جي ياد جي تعظيم 
پر ان کي هڪ زنده ۽ شاهاڻي محافظ جو نعم البدل بڻايو ويندو آهي“. هن 
را جي روشن) ۾ر اان مسٽر ٿرئر جي ٻين اهڙن بيانن جي ساڳئي مفهوم 
مر يقيناً تشريح ڪري سگهون ٿا, مثلاًُ جيئن هي بيان تہ ”هڪ ٻئي هنڌ تي 
هڪ مٺي خوشبو ڪڍندڙ وڻ کي هڪ گهريلو ديوتا جو گهر سمجهيو 
ويندو هو ۽ ڪاب خوشبودار شيءِ ان خاندان کي هٿ لڳندي هئي ت اها ان 
وڻ کي نذراني طور پيش ڪئي ويندي هئيٴ‫. يا وري هي بيان ”خاندان جي 
ديوتا کي هڪ ٻئي وڻ پر رهندڙ فرض ڪيو ويندو هو ۽ لحاظ ان وڻ مان 
هڪ پن پٽڻ يا هڪ ٽاري ڇنڻ جي ڪنهن ب جرئت نہ ٿي ڪئي“. جيشن 
سان هڪ پوئين باب ۾ ڏسي آيا آهيون ت خانداني ديوتا حقيقت ۾ر خانداني 
روح هوندا آهن. جن کي ديو تائن ۾ ترقي ڏني وئي هوندي آهي. 

مندس ون جي جديد احوالن ۾ر. ان حقيقت مٿان عموماً 
وڌيڪ زور ڀريو ويندو آهي ت اهي وڏا ۽ سٺي نموني وڌيل. اڪثر ڪري 
تمام گهڻو نمايان هجن ۽ اهڙي اوڇائيءَ تي موجود هجن جتي اهي نشانين 
طور ڪر اچن. انڪري اهو اڪثر ڪري فرض ڪيو ويندو آهي ت انهن کي 
سندن قد بت ۽ اوچي بيهڪ جي ڪري پو ڄا لاءِ منتڂب ڪيو ويو هوندو 
آهي. بهرحال مان سمجهان ٿو ت هي گاڏيءَ کي گهوڙي اڳيان ٻڌڻ جي مثال 
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وانگر آهي. اهو ائين آهي. ڄڻ ڪو ماڻهو ائين چوندو هجي ت سينٽ پيٽر 
۽ ويسٽ منسٽر ايبي. ڪرناڪ جي مندر يا حضرت عمر جي مسجد, 
پنهنجو تقدس سندن وڏين ايراضين ڪري حاصل ڪيو آهي. ان ڳالهھ جو 
هر سبب موجود آهي ت ڇو هڪ مقدس وڻ غير معمولي طور تي وڏو ۽ 
نمايان طور وڌڻ گهرچي. 
قبرن جا دڙا اڪثر ڪري ٿورين يا گهٹين بلند اوچائين تي 
.نآ جتي اه عامر توھ ڇڪي سگهندا آهن. زمين تي محنت 
ڪري ان کي مٿي کڙو ڪيو ويندو آھي. انکي جهاڙين کان صاف ڪيو 
ويندو آهي ۽ رت ۽ ٻين نذرانن سان ان کي شاهوڪار ڪيو ويندو آهي. 
مقدس هئڻ ڪري وڻ سان پيار ڪيو ويندو آهي. ۽ ان جو خينال رکيو 
ويندو آهي. ان کي ڪڏهن ب ڪٽيو ٫‏ ويندو آهي ۽ تنهنڪري قدرتي طور 
اڪثر مثالن ۾ اهو وڌي وڏو ۽ سٺي نموني اوسر ڪيل وڻ ٿي ويندو آهي. 
انڪري مان سمجهان ٿو ت وڻ عام طور تي وڏو هوندو آهي ڇاڪاڻ تہ اُهو ٰ 
مقدس هوندو آهي, ن ڪ اهو مقدس ان ڪري هوندو آهي تہ اهوه وڏو 
هوندو آهي. ٻئي پاسي جتي تدفين جي مفڪ جڳه لاءِ هڪ اڳواٽ ئي 
مڪمل طور تي وڌيل وڻ جي چونڊ ڪئي ويندي آهي: اتي هڪ وڏي ۽ 
نمايان وڻ کي چونڊڻ بي شڪ هڪ فطري ڳالھ هوندي آهي. اهڙي نموني 
مان ان وڻ بابت پڙهان ٿو, جنهن هينان ڊاڪٽر لونگ اسٽون جي دل, 
سندس مقامي نوڪر طرفان پوري وٿي هئي, ”اهو پسگردائيءَ پر وڏي ۾ 
وڏو وڻ آهي”“. ٰ 
هن سوال کي ڪشادي نموئي ڏسبو ت معاملو هن طرح 
سان بيهندو. اسان ڄاڻون ٿا ت ڪيترن ئي مثالن ۾ر وحشي ماڻهو پنهنجن 
مري ويلن کي وڏن ون جي ڇانو هيٺ پوريندا آهن. اسان کي خبر آهي تہ 
اهڙن ون کي بعد ۾ مقدس سمجهيو وڃڻ لڳندو آهي ۽ انهن جي رت, 
پٿرن ۽ نذرانن سان پوڄا ڪئي ويندي آهي. اسان کي خبر آهي ت ننڍڙا ٻوٽا 
يا وڻ سمورن ملڪن پر اڪثر ڪري قبرن تي پو کيا ويندا آهن. اسان ڄاڻون 
ٿا ت هڪ قبر تي يا ان منجهان جيڪو ڪجه ٻاهر ڦٽي نڪرندو آهي. ان 
کي ان قبر ۾ پوريل روح جو نمائندو سمجهيو ويندو آهي. تنهن ڪري 
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مفروضو ڪنهن ب خاص مقدس وڻ جي قبر واري بڻ بغياد جي حق ۾ آهي 
۽ ان جي ابتڙ ڳالھ کي ثابت ڪرڻ جي ذميواري ان ماڻهوءَ سٿان آهي. 
جيڪو ڪجه وڌيڪ ڳجهي ۽ گهٽ کليل وضاحت پيش ڪري ٿو. 

ساڳئي وقت هتي مان اها ڳاله مڃڻ لاءَ بہ بلڪل تيار 
آهيان. جيئن ان کان اڳين مثالن ۾ مڃيندو رهير آهيان, تہ جڏهن ڪجه 
وڻن جي مقدس هجڻ جو خيال ماڻهن ۾ر عام ٿي چڪو هوندو آهي. پوءِ 
ڪيترائي رڻ خالص تعلق ڪري. پنهنجو الگ تقدس ماڻڻ شرو ۽ ڪندا 
آهن. بي شڪ هيءَ حالت هندستان ۾ر پپل جي وڻ سان ۽ ٻپن مختلف 
ملڪن ۽ ٻين مختلف وڻن سان آهي. بلڪل ساڳي ڳالهہ پٿرن سان ٿي 
آهي. جيتوڻيڪ مان مڃان ٿو ت مندر يا پوڄا گهر, مقبري يا ان جي پوشن 
منجهان ڦتي نڪتل آهي. ان ڪري مان ان ڳالھ کان انڪار نن ٿو ڪريان تہ 
چرچ هاڻي مقبرن کان الگ طور تي تعمير ڪيا وڃن ٿا٫,‏ جيتوڻيڪ انهن 
کي هميشہ هڪ خدا جي عبادت ڏانهن منسوب ڪيو ويو هوندو آهي. 
:جيڪو واضع طور تي هڪ مخصوص ديوتا بڻغايل شخصيت هوندو آهي. 

ٻيو نڪتو جنهن جو مونکي ضرور مختصراً ذڪر ڪرڻ 
گهرجي. مقدس ون جي جهڳٽي جو آهي. اهي اڪثر ڪري اهي رڻ هوندا 
آهن جن کي مقدس منع ڪيل مقام تي پو کيو ويو هوندو آهي جيڪو هڪ 
قديم مقبري يا مندر جي چوڌاري موجود هو ندو آهي. قبا يا مسلمان اوليانن 
جا ننڍڙا گنبذ نما روضا جيڪي اتر آفريڪا ۾ ايڏا عام آهن. سڀ اهڙي با 
ديوار جهنگلي سان وڪوڙيل آهن, جن ۾ سجاوٽي يا بين وڻن کي يو کيو 
ويو هوندو آهي. ٻيا مثال وادي دجد و فرات جي ڄاتل سجاتل مقدس ون 
جا آهن. جنهن تي ايندڙ باب ۾ وڌيڪ ڳالهايو ويندو. بليده ۾ بونس 
سئڪري اهڙن مقدس وٿن جو هڪ چڱو خاصو جهڳٽو آهي. جنهن جي دچ 
تي هڪ قبو موجود آهي. مصري ۽ يو ناني مندر جي چوڌاري هڪ ساڳيو 
مقدس وڻن جو جهڳٽو موجود هوندو آهي. مان ان تي زور نہ ٿو ڀريان تہ 
اهي هميشہ لازمي طور تي اصلي مقبرا هئا پر آهي بهرحال خالي قبرون 





وڻ. سندن بزرگن يا ديوتائن جي يادگيريءَ لاءِ مقدس هوندا آهن. تہ پوء 
اهڙن وٿن کي هڪ خالي مندر جي چوڌاري پوکڻ محض هڪ ننڍڙي ورک 
ٿيندي آهي. مثال طور جڏهن زينوٿون. آرتيمس لاء هڪ مقبرو تعمير ڪيو 
۽ ان جي چوڌاري ميون جي ون جي ڪيترن ئي قسمن جو هڪ جهڳتو 
پوکي ڇڏيائين ۽ ان ۾ هڪ تربانگاهھ ۽ ديويءَ جي هڪ مورتي رکي 
ڇڏيائيڻ: ڪرب ماڻهو هڪ گهڙيءَ لاءِ اهو فرض نن ڪندو ت هن اهو اصلي 
مري ويل ارتيمس جي لاش مٿان کڙو ڪيو هو پر ماڻهو مندر تعمير ڪرڻ 
۽ وڻن جي جهڳٽن کي مقدس سمجهڻ ڪڏهن بہ شرو ۽ نہ ڪن ها 
جيڪڏهن انهن پهريان پنهنجي مري ويل ديو تا سردار لاءِ گهر تعمير نن 
ڪيا هجن ها ۽ ان جي پاڪ قبر مٿان ٻوٽا ۽ رڻ نہ پوکي ڇڏيا هجن ها 
حتاڪ, ويندي زينوقان جي مقبري تي لکيل هي معصوم ڪُتيو, ”هو 
جيڪو هتي رهي ٿو ۽ زمين جي ميون جو مزو وئي ٿو, هر سال کيس ان 
پيداوار جو ڏهون حصو ديويءَ کي ضرور ڏيڻ گهرجي ۽ باقي بچت مان 
مندر مرمت ڪرائي.” اسان کي ڇا پوري ملائپ پادرائپ جي بڻ بغياد ڏانهن 
۽ مذهبي آفيسن جي گهربل سارسنڀال پر دوام جي خواهش ڏانهن واپس نن 
ٿو وٺي وجي؟ 

مان هتي اوڀر ڀو نوچ علائقي ۾ ايترو عام عظيم مهذب 
ادخ يئ اخ آ رتا ات ڪت نن 
00 انهن کي وڏي تفصيل سان وڻ پوجا تي پنهنجي 
مضمون بر بيان ڪري ڇڏيو آهي. پر هلندي هلندي. ٿورڙا لفظ سامي ماڻهن 
۾ وڻُ پوڄا جي عام هجڻ لاءِ ضرور وقف ڪرڻ گَهرجن. جيڪا عيساني 
عقيدي ۾ ڪجه اهم جُزن جي اسرڻ نا تار ويجهزاڻني۔ سان ' ڳنڍيل 
آهي. پروفيسر رابرٽسن سمٿ چئي ٿو. ‫سامي علائقي جي سمورن حصن 
۾ر: وڻن کي ديوتا سمجهي پو ڄيو ويندو هو.” اهڙي طرح عزت ڏل وتن 
منجهان هو خاص طور تي لينان جي صئويرن. فلسطيئي پهاڙن جي ساوڻ 
شاھ بلوطن. شامي جهنگلن جي تمارسڪ ٻوٽن ۽ عربي 209919 
ھت اهو نوت ڪيو ويندو ت هنن وشن 
مان آڪٿر سدا بهار وڻ آهن 





عربستان ۾ رڪارڊ تي موجود وڌ ۾ وڌ نمايان صمثال. 
نيجران جي مقدس کجيءَ جي وڻ جو آهي. ان جي هڪ سالياني جئسن پر 
پوڄا ڪئي ويندي هئي. جڏهن ان تي ”غمدا ڪپڙا ۽ عورتن جا ڳھ لڙڪايا 
ويندا هئا.” مڪي شريف پر پڻ هڪ ساڳيو وڻ موجوه آهي. جتي ماڻهو 
هرسال ويندا آهن ۽ آڻ٬‏ تي هٿيار: ڪيڙا.. غترص غ جا آتااءِ ٻيا ندرانا ني 
ايندا آهن. نڪلا ۾ هڪ مقدس کنور جي وڻ لاءِ اهو فرض ڪيو ويندو هو 
ت ان ۾ هڪ ديوي رهي ٿي. جديد عرب اهڙن مقدس وڻن تي اڃا تائين 
گوشت جا ٽڪرا ٽنگي ايندا آهن. کِين قربانيون ڏيندا آهن ۽ سوٽي ڪپڙن 
جا ننڍا ٽڪرا ۽ رنگين ميا ڏيندا آهن. فنيشيڻن ۽ ڪنعانين لاءِ يلو ببليس 
چئي ٿو تہ ون کي انهن قديم زمانن ۾ ديوتائن طور عزت ڏني ويندي 
هئي ۽ کين شراب جا نذرانا ۽ قربانيون اُڇيون وينديون هيون. ڊاڪٽر 
رابرٽسن سمٿ ڪيترائي مثال ڏئي ٿو. عيسائيت:, شامر ۾ مقدس وٿن لاءِ 
موجود تعفهب کي ختر ٫ن‏ ڪري سگهي آهي. جتي بيماريءَ وقت اڃا تائين 
انهن جي پوڄا ڪئي وڃي ٿي ۽ انهن مٿان ڪپڙن جا ٽڪرا لٽڪايا وڃن ٿا. 
فلسطين جا مسلمان پڻ تمام اوائلي قديميت وارن مقدس وڻن جي عزت , 
ڪندا آهن. ٍ 

ڇ يهودي صحيفن پر وڻ پوڄا لڳاتار ظاهر ٿيندي رهي ٿي ۽ 
پر ليت ارابرنسن يٽ اڻ ين لي نرتي مَنهين ذير آهي. يڪو 
عقيدن جي هن مجموعي سان ٻرندڙ ٻوٽي ۾ يهود جي قصي کي ڳنڍڻ کان 
انڪار نن ٿو ڪري. اوائلي يهودي عقيدي جا مقامي قربانگاھ اڪثر ”ساون 
ون هينان“ قائفر ڪيا ويندا هئا. هن موضو ع تي مان پڙهندڙ کي ڊاڪٽر 
سمٿ جي پنهنجي دلچسپ مقالي ڏانهن رجو ع ڪرائيندس, جيڪو هن 
پنهنجي ڪتاب ”ڍدِي رليجن آف سيمائيٽس“ جي صفحي 193 تي ڏنو آهي. 

ينت ناڻيتڻ ايض خاض ظرن. تين كادي اج .يرين 
جهڙوڪ اُن ۽ کارڪن جي عمومي مقدس پڻي جو تعلق آهي. مان هن اهم 
موضو ع کي تيستائين ملتوي ڪيان ٿو. جيستائين اسان ڪاشتڪاريءَ جي 
ديوتائن ۽ انهن تصورن جي عجيب مجموعي کي. جن آهستي آهستي 
مذهبي عقيدي رسم طور ديوتائن کي کائڻ ڏانهن نيو غور هيٺ اڻڻ لاءِ نہ 





ٿا پهچون. هڪ اهڙي موضوع پر. جيڪو آيترو وسيع ۽ ايترو گهرو آهي 
جيترو انساني مقھهب هڪ وقت تي هڪ نڪتي کي كٿڻ ۽ ان جي مختلف 
حصن کي تجزياتي نويڪلائيءَ ۾ منهن ڏيڻ ضروري ٿي پوي ٿو. اسان 
هاڻي دنيا جي لگ ڀگ سمورين مک مقدس شين ‏ لاش, مَمي؛ بُت, 
مقدس پٿر, مقدس کنڀي. مقدس وڻ يا وڻن جي جهجتي. جو طبقن جي. 
لحاظ کان معائنو ڪري چڪا آهيون: پر مقدس شين جو هڪ ٻيو ٽولو 
جيڪو تمام عام طور تي مڃيو وجي ٿو, بہ آهي جنهن کي مان الگ 
نموني چڪاس ڪرڻ جو ن سوچيو آهي پر جنهن کي باب جي آخر ۾ 
ڪجه الفاظ ارپيا ويندا. منهنجو مطلب آهي مقدس گُوهہ. پهرين نظر ۾ر 
ائين لڳي سگهي ٿو ت ڄڻ انهن کي موت يا تدفين سان ڪوبہ ممڪن 
رشتو ٫‏ آهي پر ائين چوڻ عجيب آهي ت اهڙي توقع فريبي آهي. کوهن کي 
پڻ تدنيني شين جي وسيع حلقي پر آڻڻ جوب ڪو سبب لڳي ٿو مثال طور 
ايڪري وٽ ڳئونءَ جي کوھه جي زيارت عيسائين, يهودين ۽ مسلمان 
زيارتين طرفان ڪئي ويندي آهي: ان ڪري اهو عظيم قديمر تقدس جي 
هڪ شيءِ آهي: پر هن نڪتي جو مشاهدو ڪيو: ان جي ڀرسان هڪ مقدس 
مقبرو آهي. ”شايد قديم يادگار جو جديد نمائندو.“ هر مصري مندر کي 
ساڳئي انداز پر پنهنجي مقدس ندي هوندي آهي. جديد شام ۾, ”ولين جي 
قبر ڀرسان هميشہ حوض ڏنا ويا آهن ۽ سمجهيو ويندو آهي تہ انهن ۾ ڪا 
هڪ پري وسندي آهي. هڪ ٻار لاءِ اهو سمجهيو ويندو 3 اهو هڪ 
پرين طرفان بدلايل ٻار هوندو آهي ۽ انکي هيٺ تلاءَ ۾ ضرور لاهڻ 

انگلينڊ ۽ آثئرلينڊ ۾ پاڪ کوهن بابت عقيدي جي 
هڪجهڙائي ۽ انهن جو هڪ وليءَ جي نالي سان عام تعلق, ائين لڳندو تہ 
انهن لاءِ هڪ ساڳيو بڻ بٹياد تجويز ڪندو. مقدس نديون عام طور تي 
مقدس چشمن مان ڦٽنديون آهن. جن جي ڀرسان هڪ مندر بيٺل هوندو آهي. 
ادونس ندي. اڻيڪا جي روضي وٿان شروع ٿئي ٿي ۽ ادونس جي قبر, 
جنهن لاءِ هاڻي کانپوءِ گهڻو ڪجه چيو ويندو, ان مقدس وهڪري جي 
منهن وٽ بيٺل آهي. جيڪو هن جي رت سان ريٽو ٿيل هوندو آهي. مقدس 





ندي بيلس کي پڻ پنهنجو مخصوص يادگار يا ادونس مقبرو هوندو آهي. پر 
مونکي اهو ضرور اضافو ڪرڻ کپي ت مقدس ندين کي ساڳئي نموني 
پنهنجا ساليانا ديوتائي شڪار هوندا آهن. جن جي باري ۾ اسان کي 
پنهنجي جاچ پڙتال جي بعد جي منزل تي گهڻو ڪجه چو ڻو آهي ۽ جن کان 
غالباً جزوي طور انهن پنهنجو تقدس حاصل ڪيو آهي. پوءِ بہ انهن جو 
مقدس پڻو جزوي طور ۽ اصل پر انهن مقبرن ڪري هو جيڪي انهن جي 
منهن وٽ موجود هئا, هيءَ ڳاله مان سمجهان ٿو ڪنهن ب معقول شڪ جي 
اجازت نن ٿي ڏئي. 
مفدس کوھ ۽ مقدس پٿر جي برابري هن حقيقت ذريعي 
ڏيکاريل آهي ت جڏهن ت هڪ عورت کي جنهن جي پاڪيزگيءَ تي شڪ 
ڪيو ويندو آهي., پنهنجي معصوميت ثابت ڪرڻ لاءِ هڪ مقدس چشمي 
مان پاڻي پيئڻو پوندو آهي. مڪي ۾ ڪعبي تي هن کي ستر قسر كقڅا 
پوندا آهن. وري مقدس کوهن ۽ چشمن کي قربانين جي بلڪل ساڳين 
عملن سان پو ڄيو ويندو هو ۽ پو ڄيو ويندو آهي. جن سان ڀوتن ۽ مورتين 
کي پوڄيو ويندو آهي. اڦاڪا وٽ, زيارتي مقدس تلاءَ ۾ سون ۽ چانديءَ جا 
جواهر ۽ ڪپڙي جا ڄار ٻين قيمتي شين سان گڏ اڇلائيندا آهن. وڻن جو 
هڪ مقدس جهڳٽو مقدس چشمي سان ڳنڍيل هڪ شيءِ هوندو آهي. یونان 
پر بوٽيچر مطابق. اهي ورلي هڪٻئي کان جِدا هو ندا هئا. مقدس تٍري نٿ 
جي سالياني ميلي تي يا مامري وت ابراهيم جي وڻ ۽ کوهھہ تي. غيراهل 
ڪتاب سياحن وڻ جي ڀرسان قربائيون پيش ڪيون ۽ کوھ ۾ر شراب جا 
نذرانا ڪيڪن. سڪنن. لوبان جهڑي كئونر ۽ خو شبودار دونهين سان 
اڇلايا. 
هنن سڀني کي اسان بزرگاڻين قبرن جي كنين کي اُڇيل 
اوستياڪ ماڻهن جي نذرانن سان ڀيٽي سگهوڻ ٿا. ڪروا جي مقدس پاڻين 
وٽ, مائي. .۽ يا کا چشمي جي ڀرسان ر كيا ويندا آهن. مڪي ۾ ۽ 
شامي صحرا ۾ر اسٽيجين چشمي وٽ ساڳيا تحفا مقدس پاڻيءَ پر اڇلايا 
ويندا آهن. هنن مثالن مان گهٽ ۾ گهھٽ هڪ پر اسان کي خبر آهي تہ 
مقدس کوھ, هڪ اصلى تدفين سان لاڳاپيل هو: ڇاڪاڻ ت اقاڪا ‏ شام 
ي: با يڻ نقيرق تن مقابي ثقفال با#يرتاجو- مقر ملقنداس ين 


تصورديوتاجي ارتقا ٻحڪڪجڪجججبحيٽييمه روچ پي)سي.. 
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جي ڀرسان ڏيکاريل آهي. 

ڊاڪٽر رابرنٽسن سمٿ هن حقيقت مٿان تبصرو ڪندي 
عجيب انداز ۾ چئي ٿو, ” هڪ دفن ڪيل ديوتا هڪ اهڙو ديوتا هوندو آهي 
جيڪو زمين جي اندر رهندو آهي.“ ائين چوڻ وڌيڪ سچو ۽ وڌيڪ 
فلسفياڻ ٿيندو ت اهو ديوتا جيڪو زمين جي هيٺان رهندو آهي, ين 
ٿيل ماڻهو هوندو آهي. مان ڪارنش ۽ آئرش کوھہ ج يي روحن يو بين 
ڪئي ويندڙ نذرانن کي ياد ڪرڻ جي ضرورت ن ٿو سمجهان, جيڪي 
ين گنڍ ناي مبظن ۽ا ين پر ني چڪا آهن. 

مجموعي طور تي جيتوڻيڪ مقدس چشمن ۽ ندين جي 
مڪمل پيدائش کي هٿرادو ديوتا گهڙڻ جي عمل. هڪ اهڙو موضو ع 
جنهنکي مان اسانجي تشريح جي بعد جي حصي لاءِ مخصوص ڪيان ٿو, 
کي پهريان کان ڌيان ۾ رکڻ کانسواءِ سمجهڻ ‏ باممڪن آهي. مان نہ ٿو 
سمجهان ت اسان اهو فرض ڪندي ايڏو گهڻو غلط وينداسي ت مقدس کوه 
اڪثر ڪري مقدس وڻ, مقدس پٿر يا قربانگاھ ۽ مقدس مقبري سان گڏ 
وجود رکي ٿو ۽ اهو ت اهو پنهنجو تقدس آخر ۾ نيٺ, گهٽّ پر گهٽ اصلي 
طور پنهنجي ڀَر ۾ر پوريل هڪ مقدس لاش ڪري ماڻي ٿو: جيتوڻيڪ 
."99090099055 مثالن ۾ هڪ 
نئين شڪار ديوتا جي سالياني قربانيءَ سان زنده رکيو ويندو آهي. جيڪو 
اهڙي قسر جو هوندو آهي جنهن جي پيدائش هاڻي کانپوءِ اسان کي روڪي 
ڇڏيندي. اهزي طرح, آخري ڇنڊڇاڻ ۾ اسان ڏسون ٿات دنيا جون سموريون 
مندس شيون يا تہ خود مري ويل ماڻهو آهن, جيئن لاٿش, ممي, ڀوت يا ديوتا 
يا وري مقبرو جتي اهڙا ماڻهو پوريل هوندا آهن یا وري مندر, روضو یا 
جار خش يا وري قبر مٿان بينل ۽ ڀوت جي 
نمائندگي ڪندڙ قبر جو پٿر, قزبانگاه, مورتي يا بُت هوندو آهي يا وري 
اهو کنيو: مجسمو يا گهريلو ديوتا هوندو آهي, جنهن کي انهن جي نائب 
طور تشڪيل ڪيو ويندو آهي يا وري اهو وڻ هوندو آهي. جيڪو قبر جي 
دڙي مٿان ڦٽندو آهي يا وري اهو کوھه, تلاءُ يا چشمو فطري يا 





مصنوعي هوندو آهي, جنهن جي ڀَر ۾ مري ويل ماڻهو دفنايو ويو هوندو 





باب ائُون 
مضر جا خدا / ديڊتا 


اسان ديوتائن جي ماهيت ۽ بڻ بغياد جو پنهنجو ابتدائي 
جائزو بحيثيت مجموعي. هاڻي مسڪمل ڪري چڪا آهيون. اسان ڏسي 
چڪا آهيون تہ ڪيئن ماڻهن پهريان هنن طاقتور ۽ نظر ن ايندڙ هستين جي 
معروضي وجود ۾ر ايمان رکڻ شرو ع ڪيو, ڪيئن هنن انهن کي پرجلال 
صفتن سان نوازڻ سکيو ۽ ڪهڙي نموني هنن انهن جي مميز يا گول صول 
پٿرن. پٿر يا ڪاٺ جي بتن. وشن يا ٿنين, کوهن, ندين ۽ چشمن جي 
مختلف روپن هيٺ پوڄا ڪرڻ شرو ع ڪئي. ٿورن لفظن ۾ر هي تہ سان 
مختصر نموني گهڻ خدا پرستي يا شرڪ (5آ190«اه٣)‏ جي بڻ بغياد تي 
پهچي چڪا آهيون. اسان کي هاڻي پنهنجي ٻئي سوال ڏانهن هلڻ گهرجي 
ت ڪيئن انسان گهٹن خدائن پر ايمان رکڻ کان هڪ واحد خدا:. سمورين 
شين جي خالق ۽ رکوالي ۾ ايمان رکڻ ڏانهن ترقي ڪئي؟ اسانجو مقصد 
هاڻي توحيد پرستيءَ (۱10101116151!) جو بڻ بشياد ڳولڻ آهي. پر توحيد 
پرستي. پاڻ کي مڪمل طور تي عبرانين جي. عظيم خدا تي بيهاري ٿي. 
تنهنڪري هاڻي اسانکي ان کي مخاطب ٿيڻ گهرجي. ڇا هو بہ, جيئن مان 
اڳ پر ان جو اشارو ڏنو آهي, هڪ مقدس پٿر ۾/ ڪنهن قبل از تاريخ جي 
تبائلي سردار جي يادگار ۽ نمائندي ۾ ورهائجڻ لائق آهي؟ ڇا اسان 
عيسائيت جي ديوتا جو بڻ بٹياد تلاش ڪري سگهون ٿا, جيستائين اسان 
نيٺ هنكي اوائلي زماني جي هڪ وسري ويل سامي روح ۾ر ڏسون ٿا. 

مک عبراني ديوتا- يهوه. جڏهن اسان سندس ماڻهن طرفان 
هن جي قديم پوڄا جي هڪ هلڪي جهلڪ پسون ٿا٫‏ هو مقابلو ڪندڙ 
ڪيترن ئي ديوتائن منجهان هڪ ڍيوتا هو, جن مان اڪثر کي ائين ڏسڻ ۾ 
ايندو ت سندن پوڄارين طرفان پٿر يا ڪاٺ جي ٿنڀن جي نظر ايندڙ روپ ۾ر 
تبديل ڪيو ويو هو ۽ انهن کي شام جي ڏکڻ, اولهہ پهاڙي علائقي ۾ 
سندن مائٽ قبيلن جي هڪ ننڍڙي مجموعي طرفان پو ڄيو ويندو هو. 









متحدد ملڪن جنهن ۾ هو رهيو ٿي. پنهنجو پان کي بني اسرائيل طور 
ڄاتو ٿي. انهن يهود کي پنهنجو مک ديوتا سمجهيو ٿي. جيئن يونانئين 
زيوس کي سمجهيو ٿي يا اوائلي ٽيوٽن پنهنجي قومي هيرو- ووڊن کي 
سمجهيو ٿي. پر انهن ۾ موجود هڪ عالمگير روايت ان حقيقت جي شاهد 
هئي ت آهي ڪڏهن مصر- قيد جي گهر. ۾ هڪ غلام حالت ۾ رهيا هئا. 
هي روايتي عقيدو ايرو ت پڪو پختو ۽ يقيني هو جو اسان مشڪل سان 
انکي سواءِ سچ جو هڪ پيغام رکندڙ جي. ٻيو ڪجه سمجهي ئي نہ ٿا 
سگهون ۽ ن رڳو ڪيونن ۽ هاڻوڪي دؤر جا ٻيا سامي عالم ان کي اصلي 
قرار ڏين ٿا پر مصري ماهر پڻ مجموعي طور تي ان جي چڱي چوکي 
سچي هجڻ ۽ نفوش مقدسہ ادب سان مڪمل طور تي سهمت هجڻ کي 
مجن ٿا. مصر ۽ هي عارضي قيام سامي اجنبين مٿان ڪجه ٫‏ ڪجه اثر 
ڇڏڻ ۾ ناڪام ٫ہ‏ پيو ٿي سگهي. تنهنڪري مان عبراني خدا بابت پنهنجي 
تلاش مصري يادگارن کان شرو ۽ ڪندس. اهو مڃيندي ت هو ( عبراني خدا) 
لازمي طور تي سمورن اعتّبارن کان سچو سامي طرز جو هڪ ديوتا هو, 
مان سمجهان ٿو ت ٿورڙو اڳواٽ انهن ماڻهن بابت معلوم ڪرڻ اسان لاءِ 
ڀلو ٿيندو جن درميان هن جا معتقد ايترو ڊگهو عرصو رهيا, خاص طور تي 
ان ڪري ت مصري عقيدن جي تاريخ شايد اسان کي هڪ عظيم قومي 
مذهب جي واڌ ۽ اؤسر جو سڀ کان سٺو تاريخي مثال پيش ڪري ٿي. * 
مصر جي خدائن جي ارتقا ر بي شڪ انساني دهن جي 
تاريخ سان هڪ عجيب دلچسپي جڑيل آهي. دنيا پر ٻيو ڪٿي بہ اسان 
مذهبي خيالن جي تمام سادي ۾ر سادي شروعاتن کان تصوف ۽ فلسفياتي 
مذهبيت جي تمام اعليٰ سطحن تائين جي اهڙي لڳاتار اؤسر نہ ٿا ڳولي 
سگهون. اهو سچ آهي ت رحشي مذهب بہ آهن, جيڪي هن عمل جون 
اوائلي ترين منزلون اسان کي صاف نمو ني ڏيکارن ٿا٫,‏ جنهن ۾ سادو سودو 
پزرگاڻو روح غير محسوسان انداز ۾ هڪ مافوق الفطري ديوتا جي هڪ 
وڌيڪ طاقتور روپ پر تبديل ٿي وڃي ٿو: ڪيترائي اعليٰ قسم جا مهذب 
عقيدا موجود آاهن جيڪي اسان کي وڌيڪ اغليٰ, ڪائثنات جي هڪ واحد 
عظيم حاڪم جي حتمي تصور کي ان جي ارتقا ڪيل روپ ۾ ڏيکارن ٿا 


سا تصور ديوتا جي ارتقا ڪڪڪڪُڎ6ٽايڪڪڪڪلوڻو هج 


پر اسان وٽ اهزو ٻيو ڪوب ڄاتل مذهبي سرشتو ڪونهي. جنهن ۾ اسان 
کي هڪ ب وقفي کانسوا: سڄي ارتقائي تحريڪ ايترو آساني سان ملي 
سگهي. جنهن مطابق اوائلي خيال ڌيري ڌيري پوءِ جي خيالن ۾ ڦهلجي ۽ 
ناي يا تن فظايم تارين ندهناډ٬بد‏ ناد انسانن يي لي 
ڪوهيڙي پر اسانجي اکين کان اوجهل ٿي وڃي ٿو. سمورن مهذب ملڪن 
مان ڇڙو مصر پر ٿي اسان جو رڪارڊ پوئتي پرانهين زماني تائين وڃي 
ٿو. جڏهن مذهبي تصور اڃا عامر جهنگلي سطح تي هو ۽ ان کي اسان 
لاڳيتو اڳتي کڻي أچون ٿا٫‏ تمام اڳتي وڌيل. سطح تائين. جتي اهو پنهنجي 
امتزاجي تحريڪ ير نج وحدانيت جي آخري منزل حاصل ڪري ٿو. ارتقائي 
نقط نظر کان ڏنو وڃي ت پوءِ ان حقيقت کان وڌيڪ چٽي ٻي ڪا ڳالھ. 
نٿي ٿي سگهي ت اوائلي مصري مذهب پاڻ کي مڪمل طور تي ٻن مک 
بنيادن- بزرگ پوڄا ۽ خائداني نشانن جي پو ڄا (ٽوٽم ازم) تي بيهاري ٿو. 

مان هنن مان پهرين کان شروعات ڪندس, جنهن لاءِ 
سموري مماثلت اسان کي سيکاري ٿي ت ان کي سڀ کان اوائلي سمجهڻ 
گهرجي ۽ لامنتهائي طور تي سڀ کان وڌيڪ اهم ۽ مان ان اهو واڌارو 
ڪري سگهان ٿو تہ اهي رڳو مصري ثبوت ذريعي پرکيندي. پڻ ٻئي جزا 
آهن جيڪي نيل راديءَ جي سمورن مذهبي تصورن جو بنياد آهن ۽ ساڳئي 
نموني اهو جزو: جيئن اسان هاڻي کان پوء ڏسنداسين قومي ديوتائن مان 
وڌ ۾ وڌ اهم ديوتائن جن ۾ر آوسيرس, تاھ, کيمر ۽ اصين (4000) ۽ شايد 
انهن جون جوڙيوال ديويون. ب شامل آهن, لاءِ سڌو سنئون ذميوار آهي. 

حقيقت پر ڌرتيءَ تي, شايد چيني مذهب کان سواءِ ڪوبہ 
اهزو ٻيو عظيم نسلي مذهب ڪونهي. جنهن ۾ مري ويل ماڻهوءَ جي 
بنيادي اهميت فوري طور ت تي ايتري واضع آهي جيتري فرعونئي مصر جي 
قديہ مذهب ۾ آهي. 

‫مصري مذهب پاڻ کي مقبري مٿان بيهاري ٿو. ان حقيقت 
نڪ ڪرڻ نا ڪن يٹ يه مانهر يريت كين جي 
وڻن جي نالي ماتر ڇانو هيٺ سج جي اس پر وهتل وڏن مٽيءَ جي کوڙن 
درميان بيٺل هجي. 3 793 





نيل جي سمورن يادگارن تي پوڄا جي سڀ کان وڌيڪ عام ٿي: ڪنهن بہ 
شڪ کان سواء ممي آهي. ڪڏهن اها هڪ برزگ يا هم قبائليءَ جي نجي 
ممي آهي. ڪڏهن اهي نمام پراڻي قديميت واريون عظيم ديوتائي مميون 
آهن, جن کي پوء جي زماني جي امتزاجي تصوف ۾ سورج ديوتا ۽ ٻين 
مجازي ديوتائن سان ضم ڪيو ويو آهي. پر ذنون لطيه جي سمورن زمانن 
۾ر- ٿيبيز وٽ ٽڪرا ٽڪرا ٿيل ريميزيم تي يا اڃا تائين ڊينڊ راهہ جي اڻ 
هليل ٽاليمڪ ٿنڀن تي. آخر پر نيٺ انهن هميشہ واضع ۽ کلي نموني مميز 
جي ئي نمائندگي ڪئي آهي. جيڪڏهن ڪڏهن ڪٿي اهڙو ملڪ هو, جتي 
ملن جي پوڄا پنهنجي انتها تي پهچائي وئي هئي. ت اهو ملڪ نمايان طور 
تي ۽ فيصلائتي نموني مصر هو. 

مسٽر لوفٽي چئي ٿو ”پراڻي پر پراڻا مجسما هڪ مري 
ويل بزرگ يا مائٽ جي قبر تي پوڄا جي عملن کانسواءِ پوڄا يا قرباني) جا 
ڪي ب عمل ن ٿا ڏيکارن“ . اھ مڪ طور 7( تي ان ڳالهھ سان سهمت 
آهي جيڪا اسان ڪنهن ٻئي هنڌ مذهب جي آغاز متعلق ڄاڻون ٿا ۽ ان 
زبردست اهميت سان پڻ سهمت آهي جيڪا هميشہ مصري تاريخ جي 
سموري طويل عرصي دوران مميع کي محفوظ ڪري رکڻ سان جڙيل آهي. 
هڪ مصري ماڻهو پنهنجي اعليٰ تهذيب باوجو مري ويلن متعلق هميشہ 
رسمر رواج جي پهرين يعني لاش محفوظ ڪري رکڻ واري منزل تي ئي 
رهيو آهي. تنهن ڪري هن آڏو موت کانپوءِ زندگي: ڌرتيءَ تي موجود 
زندگيءَ کان تمامر گهڻي اهر هئي. هن کي ان ڳاله جو ايڏو گهڻو احساس 
هو جو هو پنهنجي زندگيءَ دوران ان لاءِ اڻ کٽ تياريون ڪري ڇڏيندو هو 
۽ خود پاڻ پنهنجي ابدي گهر طور هڪ مقبرو تعمير ڪري ڇڏيندو هو. 
قبر: رهڻ جيٰ هڪ جڳگه هوندي هئي, جتي مميءَ کي پنهنجي وجود جو 
ڳچ حصو گذارڻو هوندو هو ۽ ويندي نجي ماڻهن جي صثال پر بہ (جيشن 
قاهره ۽ سقاراهھ وٽ توح جي مشهور رنگين قبر آهي. جنهن کي هر سياح 
پنهنجي سفر دوران ضرور ڏسندو آهي) ان کي تصويرن ۽ مجسسن سان 
شاندار نموني سجايو ويندو آهي. مقبرن سان ڳنڊيل مردي خاني جي 
ڪوئڙين يا ملحق گرجا گهرن پر مري ويل جا مٽ مائٽ ۽ قبرستان جا 
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پادري, ڪن مقرر ڏهاڙن تي مري ويل جي شان ۾ ڪن تقريبات جو اهتمامر 
ڪندا آهن. ۽ اندر موجود مميءَ کي خاص تحفا پيش ڪندا آهن. ”نذرانن 
جون ميزون. جيڪي بي ُڪ انهن ڪوئڙين جي فرنيچر جو حصو 
هوندين آهن. ديوران تي ظاهر ڪيل هو نديون آهن, جيڪي گوشت. ميوو. 
ماني ۽ شراب جي تحفن سان ڀريل هونديون آهن. جن کي اتي استعمال لاءِ 
حقيقت ۾ر پيش ڪرتو هوندو آهي“. ان ۾ ڪو سُڪ ن آهي تہ هنن رسمن 
اوائلي مصر جي عملي مذهب جي مکي خاصيت جوڙي ٿي. 

مصري مقبرو عام طور تي مصنوعي طور تي نقل ڪيل 
غار جي هڪ باقيات هو. ٻاهريون خانو, جنهن پر ندذرانن پيش ڪرڻ جون 
تقر ببات ڪيون وينديون آهن: قبر جي:. پوري طرح تيار ٿي وڃڻ کانپوءِ. 
مري ويل جي مائٽن جي رسائيءَ لاءِ رڳو اهو ئي هڪ حصو هوندو آهي. 
پنهنجي پٽر جي تابوت ۾ لڪل ممي خود, هڪ گهت يئ جي پڇاڙيءَ تي 
جنهن ۾ مري ويل جا بوتا يا مجسما پيا هوندا آهن هڪ کڏ جي تري ۾ر پئي 
هوندي آهي. 

اير ہ۔ سپيرو چئي ٿو, ”هي بوتا لاتعداد انداز ۾ نهيل 
هوندا آهن. تہ جيئن جيڪڏهن ممي خود حادثاتي طور خت ٿي وڃي تہ پوءِ 
ب ڪَا (روح يا ان جو ٻهررپ) رهڻ جي هڪ محفوظ جڳهھ هٿ ڪري 
سگهي. سامونڊي ڪناري وارن شيدين طرفان قبر سمٿان رکيل بيشمار 
ننڍڙيون مورتيون ان سان ڀينايو. أهو بهرحال مقبري جو ٻاهريون خانو 
هو ندو آهي جيڪو ان ٿنڀي کي پنا# . يجت ڪب اليل 
هوندو آهي ۽ جنهن پر قربان گاه يا نذراني جي ميز پڻ پيل هوندي َا 
ان قربان گاهھ مان نڪرندڙ دونهون. گهٽيءَ ۾ پيل مجسمن تائين ان کي 
الگ ڪندڙ ديوار ۾ هڪ سوراخ معرفت پهڇايو ويندو آهي. هيٺ. پرانهين 
کوھ ۾ ممي بنفس نفيس پنهنجي ابدي رهائشي هنڌ ۾ر آرام پذير هوندي 
آهي. ڪنهن ب خلل يا بي حرمتيءَ جي ڪنهن ب امڪان کان آزاد“. 

مسٽر رينوف چئي ٿو, ”سڀ کان گهڻي اهميت مقبري جي 
دائميت, مذهبي تقريبن جي جاري رهڻ ۽ رسٽي کان گذرندڙن جي دعائن 
کي ڏني ويندي آهي.“ . ات ڪ نهايت ئي عام فارمول" هوندو آهي. 
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جيڪو اهو بيان ڪندر آهي ت ان شخص جنهن ڪتبو کڙو ڪيو. ان کي 
پنهنجن ابن ڏاڏن جي يادگيريءَ طور ٺاهيو هوندو آهي. جيڪي زيرين دنيا 
پر هو ندا آهن: هن اهو تعمير ڪري ڇڏيو. جنهن کي هن نا سڪمل ڏٺو ۽ 
جيڪو مرمت لائق ن هو. اهو نئون ورتو“. 

پڀَٺي حدن رٿ هڪ عظير نقيري تن اڪريل: ترين آ۾ر؛ 
ان جو پايو وجهندڙ چئي ٿو. ”مون هي پنهنجي پي؛ جو نالو روشن ڪرڻ 
لاءِ ٺاهيو آهي. مون ملحقم پوڄا گهر, هن جي ڪَا (روح) لاءِ تعمير ڪيا 
آهن, مون مجسما پاڪ جڳه تائين پهچائي ڇڏيا آهن ۽ انهن ۾ر سندن 
نذرانا. نج تحفن جي صورت پر ورهائي ڇڏيا آهن. مون اتي هڪ پادري 
مقرر ڪري ڇڏيو آهي. جنهن کي مون زمين ۽ تحفن جي صورت ۾ر چندو 
ڏئي ڇڏيو آهي. مون هينين دنيا ۾ سمورين دعوتن (جيڪي پوءِ تفصيل 
سان ڳڻايل هو نديون آهن) لاءِ قبر جي نذرانن جو حڪر ڏئي ڇڏيو آهي, 
جيڪڏهن ائين ٿئي جو پادري يا ٻيو ڪو ائين نن ڪري ته پوءِ هو زنده نت 
رهندو ۽ هن جو پٽ هن جي گاديءَ تي ن ويهندو“. هي سڀ پادرائپ جي پڻ 
بشياد جي نقطي نگاھ کان تمام گهڻو معلومات وڌائيندڙ آهي. هنن اوائلي 
مذهبي نذرانن کي ڪيتري وقت تائين مان ڏيڻ جاري رهيو. مسٽر رينوف 
طرفان هڪ معلوماتي ٽڪري ۾ر ڏيکاريو ويو آهي. بادشاهن, جن اوائلي 
سلطنت پر احرام تعمير ڪرايا. پنهنجن روحن يا مميز کي نذرانن پيش 
ڪرڻ جي وقتاأ فوقتاً رسمن ملهائڻ جي مقصد سان اتي هڪ ديني پيشوائي 
جي آفيس قائر ڪئي. لووري ۾ هڪ تختي ڏيکاري ٿي تہ هڪ خاص 
ماڻهو جيڪو 36 شاهي گهراڻي جي دور ۾ رهندو هو, خوفو ۱( )٣1۱91‏ جو 
پادري ھو. عظير احرام تعمير ڪرائيندڙ جنهن پنهنجي وقت کان ٻ هزار 
سال پهرين اها آفيس وقف ڪري ڇڏي هئي. دراصل اسان وٽ هن جي 
ڪجه پو نيئرن جا مقبرا ب آهن, جن خوفو جي موت کان فوراأ پوءِ اها 
ساڳي آفيس والاري. ان ڪري گهٽ ۾ر گهٽ هن مثال ۾ مري ويل بادشاهمہ 
جي پوڄا. ڪنهن ب رخني کانسواءِ ڪئين هزار سالن تائين جاري رهي. 

اير ميسپيرو چئي ٿو ”جيڪڏهن نجي قبرن جي مشثال پر 
اسان اهڙي پائدار پو ڄا جو ڪو ثبوت ن ٿا ڳولي سگهون. ت اهو ان ڪري 
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آهي جو عام رواجي مقبرن پر تقريبات. خاص پادرين طرفان نہ پر صري 
ويل شخص جي ٻارن يا پونيئرن طرفان ادا ڪيون وينديون هيون. اڪشر 
ڪري ڇند نسلن جي پڄاڻيءَ تي لاپرواهيءَ. هٽجي وڃڻ. تباهيءَ یا ان 
خاندان جي صفح هستيءَ تان مٽجي وڃڻ ڪري. اهوعقيدو ختر ٿي ويو ۽ 
مري ويل جي ياد صفا ختمر ٿي وئي“. 

هن سبب ڪري. جيئن هر ٻئي هنڌ بزرگ ‏ پوڄا ڪندڙن 
پر آهي. مصرين طرفان هڪ پٽ حاصل ڪرڻ کي زبردست اهميت ڏني 
ويندي هئي. جيڪو واجب خانداني رسمون ادا ڪري يا اها خاطظري ڪري تہ 
هن کان پوءِ اهي رسمون ٻين ماڻهن طرفان ادا ڪيون وينديون. هنن رسمن 
رواجن کي ادا ڪرڻ جي فرض تي سمورن قولن يا اخلاقي متنن ۾۾ر ڀرپور 
نموني زور ڀريو ويو آهي. جڏهن ت ٻئي پاسي اها خواهش تہ هڪ ماڻهوءَ 
کي ڪو پٽ نن هجي جيڪو هن لاءِ اهي رسمون ادا ڪري سگهي, سمورين 
اوائلي مصري بد دعائن مان وڌ پر وڌ ڀوائتي آهي. جيڪڏهن ويندي عام 
خلق کي ب احتياط سان محفوظ ڪيو ويندو هو, جيڪڏهن ويندي درٻار یا 
مندر جا هيٺيان عملدار ب قيمتي مقبرن ۾ر نفاست سان رنگ ٿيل ۽ نهايت 
عمدگيءَ سان مجسما بٹيل: پيا هوندا هئا, تہ پوءِ اها ڳالھ جلدي سڃي 
سگهجي ٿي ت طاقتور فتحون ماڻيندڙ شاهي گهراڻن جا عظيمر بادشاه خود 
پنهنجين ممين لاءِ خاص آب و تاب واريون ۽ زبردست شان واريون ابدي 
رهائشگاهون کڙيون ڪندا. ۽ هنن ائين ئي ڪيو. هيٺين مصر پر انهن ‏ جا 
مقبرا قبرن مٿان دڙا يا احرام آهن, مٿين مصر ۾ اهي مصنوعي غارون 
آهن. نيل نديءَ جي الهندي ۽ قاهره جي ڏکڻ ۾ر اداس صحراثي ضلعو 
ڪيٽرن ميلن تائين ڦهليل لڳاتار ممڦيز جو قبرستان آهي- مئغلن جو هڪ 
وسيع ۽ مٽيءَ ۾ ملندڙ شهر. جنهن جا مک يادگار احرامن جو حيرت انگيز 
سلسلو ۽ ٽئين. چوٿين. پنجين ۽ ڇهين شاهي گهراڻي جي بادشاهن لاءِ 
قطار پر بيٺل بي ادبي ڪيل مقبرا آهن. اتي تمامر وڏي سائيز جي پٿر جي 
دڙن- وڌيڪ احتياط سان تعمير ڪيل قبرن جي دڙن يا پٿرن جي دائرن 
هينان پراڻي سلطنت جا فرعون قبرن پر امن سان ستا پيا آهن, جن تي بعد 
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نشان چٽيل ن آهن. پر اڃا ب وڌيڪ اهم ۽ بي انتها وڌيڪ خوبصورت ٿيبيز 
جي بادشاهن جا پهاڙ ٽڪيل مقبرا آهن, جن جو واسطو ارڙهين, اڻويهين ۽ 
ويهين شاهي گهراڻي جي عظيم شهنشاهن سان آهي. جڏهن مذهب پنهنجي 
مڪمل عارفاڻي اوسر حاصل ڪري چڪو هو. انهن مقبرن جا عاليشان زير 
زمين هال وڌ پر وڌ سچي ۽ وڌ ۾ وڌ اصلي معنيٰ ۾ هڪ حقيفي مئلن جو 
شهر- مميز جو شهر ٺاهن ٿا, جتي هر بادشاه کي شاهاڻي شان جي هڪ ابدي 
محل ۾ رهڻو هو, جنهن کي مختلف رنگن جي تصويرن سان سجايو ويو 
.هو ۽ جنهن کي سرڪاري آفيسرن جي ڪڀٽرين ئي حويلين سان ڀريو ويو 
هو, جن کي هن هيئين دنيا ۾ ب اڃا بادشاھ وٽ حاضري ڀرڻ لازمي هئ‫ي. 
ڪي ديواري تصويرون اهو ب تجويز ڪرڻ لڳنديون تہ غلامن يا قيدين کي 
پنهنجي آقا کي سندس ابدي گهر ۾ خدمت ڪرڻ واسطي مقبري تي قربان 
ڪيو ويندو هو, جيئن هن جي در ٻارين مدينت- هبو جي دنيوي محلن ۾ر يا 
لگزور جي ورانڊن ۾ هن جي خدمت چاڪري ڪئي هئي.ڪنهن بہ قيمت 
تي ڪنهن غير جانبدار ماڻهوءَ لاءِ موجوده يادگارن جو معائنو ڪرڻ جيڪي 
نيل جي خاڪي صحرائي پهاڙن سان قطار ۾ر بينل آهن. پنهنجي لاءِ اهو 
ڏسڻ کانسواءِ بلڪل ناممڪن آهي ت ممي جتي ڪٿي پو ڄا جي مرڪزي 
شيءِ آهي. ت ماڻهن جو سمورو عملي مذهب قبر کاڻ مين زندگيءَ جي 
تسلسل جي هن هر هنڌ ڦهليل احساس تي بيٺل هو ۽ بزرگن جي قبرن کي 
واجبي عزت ۽ قبرن جا نذرانا پيش ڪرڻ جي ضرورت تي بيٺل هو. مصر 
۾ر هر شيءِ هن واحد نتيجي ڏانهن اشارو ڪري ٿي, حتاڪ عظيم مقدس 
رسم, مئلن جو ڪتاب آهي ۽ خود ان لفظ جي جنهن ذريعي مري ويلن کي 
اڪثر بيان ڪيو ويندو آهي. معنيٰ آهي, ”جیئرو“ جيڪو ماڻهن جي ان 
پڪي عقيدي مان ڦٽل آهي ت مري ويل حقيقت ۾ هڪ ابدي زندگيءَ جو 
مزو وٺي رهيا هو ندا آهن. مورس جينوتئًا ويٽي- مصري مذهبي مٿن جو 
مختصرتت آهي. موت سندن لاءِ هڪ عظيم ابتدا هئي, جنهن لاءِ هنن سڀني 
تياري ٿي ڪئي ۽ مل ماڻهو هنن جي وڌ ۾ وڌ محنتي عوامي ۽ ذاتي 
پوڄا جون حفيقي شيون هئا. ان کان علاوه خود مقبرن ۾ اسان مذهبي 
جذبي جي لاش- پو ڄا کان ديوتا۔- پوڄا تائين جي ڏيري ڌيري اوسر ڏسي 





سگهون ٿا. اهڙي طرح پراتي سلطنت (پنجين شاهي گهراڻي! سان واسطو 
رکندڙ سڪاره جي مقبرن پر آهي سموريون موت کان پوءِ جي زندگيءَ 
جون تمثيلي چترڪاريون لگ ڀڱگ سڄيون غائب آهن. جيڪي بعد جي 
زمائي جي تصوف سان گڏ آيون. 
مئلن جي ڪتاب مان حوالا ٿورڙا مسختصر آهن. عظيمر 
ديوتائن ڏانهن ورلي ڪو اشارو ڪيل آهي. وري بيني۔ حسن (ٻارهين 
شاهي گهراڻي) جي مصنوعي غارن ۾ تصويرون اڪشر مري ويلن جي 
زندگيءَ جا منظر ظاهر ڪن ٿيون ۽ انهن مان عارفاڻيون نشانيون ۽ ديوتا 
اڃا تائين غير حاضر آهن. سزا ۽ جزا جو متو اڃا تائين نسبتا الٹوا ۾ر پيل 
هجي ٿو. اهو رڳو ٿيبيز ۱ ارڙهين شاهي گهراڻي) وٽ, بادشاهن جي مقبرن 
پر آهي جو مئلن جي ڪتاب جا سڄا باب تفصيل سان نقل ٿيل آهن ۽ 
ديوارون ”وڏن ۽ عجيب عجيب ديوتائن جي هڪ پوري فوج سان نقشيل 
آهن. 
اهو اعتراض ڪيو ويندو. ”پر مصرين وٽ پنهنجن بزرگن 
کان الگ ب عظيم ديوتا هثا قومي, مقامي يا عام ديوتا, جن جا نالا ۽ 
صورتون اسان کي سمورن يادگارن تي چٽيل ملن ٿا“. بلڪل سچ. اهو 
چوڻو آهي ت هنن وت اهڙا ديوتا ب آهن. جن کي ديوتا بغايل بزرگن ۾ 
فوري طور يا يقين سان نن ٿو ڀجي سگهجي. اهڙا ديوتا جن جي طاقت ۽ 
سگه آخر ڪار تماممر گهڻي ڦهلجي وئي ۽ بعد جي زمانن ۾ اهي ايترو تہ 
تبديل ٿي ويا جو سڃاڻڻ مهال ٿي پيا. پر پوء ب اها ڳالھ پڪي آهي ت اسان 
هنن عظيم ديوتائن جو مختلف حڪمران خاندانن يا غالب شهرن جي ديوتا 
بغايل بزرگن تائين پوئتي سراغ ن ٿا لڳائي سگهون ۽ هڪ يا ٻن وڌ پر وڌ 
اهم مثالن ۾ اهڙي هڪ بڻ بغياد جون تجويزون تمامر ٿورڙيون آهن. 
شرو ع ڪرڻ لاءِ مان هڪ مخصوص مثال ڌيان ٿو. مصري ديوتائن ۾ 
اوسيرس کان وڌيڪ اهم ۽ وڌيڪ عالمگير سطح تي ڦهليل ٻيو ڪربہ 
ديوتا ڪو نهي. قومي مذهب جي بعد جي صورتن ۾ هن کي مري ويلن جي 
جج ۽ يڻ ڊنيااخى ماد اھ :ير شرقي: ڏي. وي اني. ار يلاش رشان 
اڪ چا تا يڪ تا 





اوسيرس“ هيءَ هر لاش جي دعا هوندي آهي. جيڪا هن جي ڪتبي تي 
لکيل هوندي ۽ آهي ڃ اوسيرس سان سڃاڻپ کي سمورن خوش ۽ وفادار 
مئلن لاءِ هڪ انعامر طور ڏٺو وي يندو آهي. هاڻي اوسيرس. پنهنجين سمورين 
مورتين ۽ اندازن ۾ محض هڪ ممي آهي. هن جي ڪٿاپڪ سان آخر ۾ بي 
انت انداز ۾ر وڌي وئي ۽ اسس ۽ هورس سان هن جا تعلقات انهن سخت 
دشمن قصن جي اڻکٽ سلسلي جو مرڪز جوڙن ٿا, جيڪي فنون لطيفہ ۽ 
ادب ۾ باربار دهرايا پئي ويندا رهيا آهن. جيڪڏهن اسان يادگارن بدران ڏند 
ڪٿا کي پنهنجي رهنما طور کنيو ت پوءِ اسانکي هن کي ٻيا ہ ڪئين بڻ 
بغياد ڏيڻا پوندا. هن کي اڪثر ٻين ديوتائن خاص ڪري امين (4:90) سان 
مشابھ ڪيو ويو آهي. ۽ نئين سلطنت جي يادگارن ۾ هن جي شخصيت 
کي ٻين کان ڌار ڪرڻ خاص طور تي ڏکيو آهي, جڏهن راع (110) سور ج 
ديوتا. ٻين ڪيترن ئي ديوتائن سان سخت الجهيل انداز پر گڏ مڏ ٿي ويو, 
پر جيڪڏهن اسان هڪ تمام ئي قديم مذهب جون هي بعد جون. 
پيچيدگيون نظر انداز ڪيون ۽ مصري تاريخ ۽ مذهب جي خصيص ترين 
بڻ بغياد ڏانهن پوئتي موٽٿي وڃون تہ مان سمجهان ٿو تہ اسان اهو 
ڏسنداسون ت هي عارفاڻو ديوتا. جنهن کي اڪثر سج يا مري ويل جي گهر 
سان بي قابو تمثيل ذريعي ظاهر ڪيو ويندو آهي. پنهنجين پهرين 
شروعاتن ۾ر ان کان وڌيڪ يا گهٽ ٻيو ڪجه ب ن هو, جيڪو تصويرون ۽ 
مجسماهن کي ڏيکارن ٿيون. يعني هڪ تعظيم ڪيل ۽ پر ڄا ڪيل ممي:. 
ابيدوس جي ٿيسس جي ڪنهن شهر يا ننڍي ضلعي جو هڪ تمام ئي قديم 
سردار يا بادشاه! 


مان ان ڳاله کان انڪار ن ٿو ڪيان ت اوسيرس بعد جي 
زمانن پر هن کان ب گهڻو وڌيڪ ٿي ويو. نہ ئي مان ان کان انڪار ٿو 
ڪيان ت هن جو نالو سمورن خوش ۽ متقي مکلن لاءِ هڪ نشانئيءَ طور 
قبوليو ويندو هو. ان کان علاوه اسان اڳلي منزل تي اهو يټ نن اك 
پر نيٺ هن کي هڪ سالياني قتل ڪيل اناج- ديوتا طور سڃاتو ويندو هو. 
حتاڪ مان اهو ب مڃيندس ت اتي ٿي سگهي ٿو هڪ کان ِ وڌيڪ اصلي 
اوسيرس ديوتا ب موجود هجن۔ اهو لفظ شروع پر ٿي سگهي ٿو ائيین 





عمومي ٺالو هجي. نن ڪ خصوصي پر مان اڃان تائين اهو مڃان ٿو تہ 
ثبوت اسان کي سڀني کان عظيم ۽ مک اوسيرس کي بطور ابيدورس جي 
هڪ مري ويل سردار جي ڏيکاري ٿو. 

اسان کي اهو ضرور ياد ركڻ گهرجي تہ رڳو مصر پر 
تاريخ. بي انتها قديميت ڏانهن وڃي ٿي ۽ پوءِ ب اها اسان کي پنهنجي ابتّدا 
پر ئي اڳواٽ هڪ اڳتي وڌيل تهذيب ۽ هڪ سڌريل تصويري, تحرير 
ڏيکاري ٿي. ان ڪري مصر جي پراڻي ۾ر پراڻي ڄاتل رياست ب لازمي طور 
توجه ۽ ثقافت ۾ سست واڌ جي هڪ وسيع دؤر کي اڳواٽ فرض ڪري 
ٿي. مٿين يا هيٺين مصر جي هڪ بادشاھ هيٺ ڪڏهن گڏ ٿيڻ کان بہ اڳ, 
اتي ضرور نيل جي ڪناري سان مٽيءَ مان ٺهيل اڻکٽ ڳوٺ ۽ کجين سان 
ڊڪيل معمولي رياسٽون رهيون هونديون. جن مان هر هڪ کي پنهنجو 
مقامي سردار يا بادشاهھہ هوندو ۽ هر ڳوٺ پنهنجي مقامي مري ويل 
حڪمران جي پوڄا ڪندو هوندو. ڳوٺ جو شيخ. جيئن اڄ ڪلهہ اسان کي 
هن کي سڏڻ گهرجي. ان زماني ۽ هنن جو بي نار فرعون هو ۽ هن جي 
بزرگن جون مميون, سندن ديوتا ۽ ديويون هئا. هر قبيلي کي پنهنجو هڪ 
مخصوص نشان پڻ هو. جنهن بابت مونکي ٿورو اڳتي هلي وڌيڪ ڳالهائقشو 
آهي. ۽ ين نتان اي مام ٫ظلخ‏ يبر قائڻ سيا پرڄا ڪئي ويندي 
هئي ۽ امڪان آهي ت ان پوڄائي بعد ۾ مصري حيران- پوڄا ۽ جانورن جي 
مٿن وارن ديوتائن کي جن ڏنو. آخر ۾ر نيٺ مصري مذهب تي هن اصلي 
قبائلي روپ جون چٽيون نشانيون موجود هيون. مصري ديوتائن جي ايتري 
گهڻي اڪثريت لڳي ٿو ان ڪري آهي ت ملڪ جي وحدت کان پوءِ انهن 
سمورن ديوتائن کي هڪ قومي ديو مالا )٣0«!9609(‏ پر اپنايو ويو. مقامي 
ديوتائن ۽ مقامي نشانن جي بهرحال پنهنجن اصلي هنڌن تي خصوصي طور 
تي پوڄا جاري ره اهڙي طرح شهوتي -. خيم تيبيز ۾ خصوصي طور 
تي پو ڄيو ويندو هو. جتي هن جي تصوير غير پسنديده روانيءَ سان هر 
مندر تي موجود آهي: اپيس. ميمفس ۾ خاص طور تي مقدس هو. پشت 
بباسٽس پ۾ر. انوبس. سيڂر ۾ر. نيٿ. سائس مر. راع هيليو پولس پرءِ خود 
اورسيرس: ابيدوس. پنهنجي قديم رهائشي شهر ۾: مصري روايت ين 





ٿو تہ اهڑي صورتحال جي هڪ ڌنڌلي ياد محفوظ ڪري رکي آهي. ڇو نن 
اها پر زور دعوي ڪري ٿي ت منيس. پهرئين شاهي گهراتي جي پهرنين 
بادشاه. گڏيل مصر جي مشهور اوائلي شهنشاھ جي زمائي کان اڳ ديوتاشن 
جون پيڙهيون ملڪ تي حڪمراني ڪنديون هيون. ٻين لفظن ۾ اهو مجيو 
ٿي ويو ت ديوتا اصل ۾ مقامي نسبن جا بادشاھ هئا. جن مصر جي هڪ ٿي 
وڃڻ کان اڳ نيل واديءَ جي مختلف صوبن ت, حڪمراني ٿي ڪئي. 
اوسيرس جي مثال ۾ . جيڪي شاهديون اسان کي ان رڂ 
۾ر وٺي وڃن ٿيون. لگ ڀڳ اجهل آهن. اها ڳاله يقيني آهي تہ اوسيرس 
اصل ۾ ٿيس يا ٿينس. ابيدوس ڀرسان هڪ ڳوٺ جو هڪ مقامي ديوتا 
هو, جتي مٽيءَ جو هڪ وڏو دڙو اڃا تائين هن عظيم ديرتا جي آرار گاه 
جي نشاندهي ڪري ٿو. ابيدوس شهر, حارث جي اوائلي لکكتن پر اأبد- 
اوسيرس جي هٿ, جي نالي سان بيان ڪيل آهي ۽ ان هنڌ اڃا تائين موجود 
يادگارن ۾ اوسيرس هر هنڌ مک ديوتا طور ظاهر ڪيل آهي. جنهن کي 
بادشاھ ۽ پادري مناسب نذرانا پيش ڪن ٿا پر اها هڪ اهم حقيقت آهي تہ 
مينس- متحده بادشاهيءَ جو پايو وجهندڙ, ب ساڳئي هنڌ پيدا ٿيو هو. ۽ اها 
ڳالھ اهو امڪان تجويز ڪري ٿي ت اوسيرس ٿي سگهي ٿو ت مينس جي 
بزرگن مان وڌ ۾ وڌ مقدس ۽ سڀ کان وڌيڪ عزت ڪيو ويندڙ بزرگ 
هجي. هيءَ تجويز وڌيڪ وزن ان حقيفت مان ب وئي ٿي تہ اوسيرس کي 
هميشہ هڪ ممو) طور ظاهر ڪيو ويو آهي ۽ اهو ت هن کي مٺي تي هڪ 
پر تاريخي وقتن ۾ تاج طور استعمال ڪئي ويندي هئي. هو پنهنجن هٿن 
پر ڪُنڊو ۽ ڪوڙو پڻ جهليو بيٺو آهي. جيڪي پڻ بادشاهي نشانيون آهن۔َ 
ڪُنڊو ان لاءِ ت هو پنهنجي قوم جي ڌنار جيان رهنمائي ڪري. ڪوڙو ان 
لا اكتان ڪنڻڻ هي سا ڏجي ۽ دشمنن کاڻ بچا:؛ ڪري سگهجي 
تنهنڪري هن جو تصور هڪ ممي بثايل بادشاھ کان نہ وڌيڪ آهي َا 
گهٽ آهي. ڪڏهن ڪڏهن هو شاهي شتر مر غ جا پر پڻ پائي ٿو. يقيًأ ڏند 
ڪٿائي ماهرن جي انڌي فرفتگيءَ کانسواءِ ٻي ڪاب شي هنن کان اهو سڌو 
سنكون نتيجو نظر انداز ن ٿي ڪرائي سگهي ت اوسيرس مصر جي ڪنهن 





هڪ حڪمران هيٺ متحد ٿيڻ کان اڳ وارن ڏينهن ۾ ابيدوس جو هڪ 
ممي بثايل سردار هو ۽ اهو ت هو پنهنجي پو نيئرن طرفان خصيص رياست 
۾ پوڄيو ويندو هو بلڪل ساڳئي نموني جيئن اسان کي خبر آهي تہ ٻين 
شاهاڻين ممين کي ٻئي هنڌ پنهنجن خاندانن طرفان پوڄيو ويندو هو. 

بهرحال آوسيرس رڳو بطور هڪ بادشاهھ ۽ هڪ مميءَ 
جي ظاهر ڪيو ويو آهي. پر اسانکي پلوترڪ يا گهٽ پر گهٽ ڊي 
اوسرائيڊ رسالي جي ليکڪ طرفان, جنهن تي هن جو نالو پيل آهي) طرفان 
واضع انداز پر ٻڌايو ويو آهي ت اوسيرس جو مقغبرو ابيدوس ۾ موجود 
آهي ۽ وڌ ۾ وڌ شاهوڪار ۽ طاقتور مصري هن جي ڀرسان واري قبرستان 
پر دقن ٿيڻ جا خواهشمند هوندا آهن ت جيئن هو بہ ڄڻ ان ساڳي قبر پر 
رهن. جتي سندن ملڪ جو عظيم ديوتا ستو پيو آهي. هي سڀ ڪجه 
مڪمل طور تي سمجهه پر ايندڙ ۽ فطري آهي. جيڪڏهن اسان اهو فرض 
ڪريون ت هڪ ٽينائيٽ شاهي گهراڻي پهريان سڄي مصر کي فتح ڪيو ۽ 
ان پنهنجي مقامي بزرگ ديوتا جي پوڄا کي سڄي ملڪ تائين ڦهلائي ڇڏيو 
۽ وقت گذرڻ سان جڏهن هن پو ڄا قومي اهميت اختيار ڪري ورتي. پوءِ 
اهو مقامي ديوتا, مشتر ڪه ديو مالا ۾ سڀ کان مک ديوتا ٿي ويو. 

مان هن خيال تي آزاداتہ نموني پهترر, ان کان اڳ جو 
مونکي اها خبر پئي تہ مسٽر لوفٽي مونکان اڳ ۾ر ان تي پهچي ڇچڪو هو 
پر هن جي ناياب ۽ دلچسپ اسڪارابس تي مضمون ۾ مان ڏسان ٿو تہ هو 
ساڳين نتيجن تي پهچي چڪو آهي. 

”مونکي ان ۾ ڪنهن ب قسمر جو ڪو شڪ ڪونهي تہ 
اوسيرس ۽ هوريس جا نالا قديم حڪمرانن ج؛ نالا آهن. مان سمجهان ٿو ت 
مستند تاريخ رو ع ٿيڻ کان گهڻو اڳ اسار ۽ هن جي زال اسيت مصر ۾ر 
حڪمرائي ڪئي., شايد مٿين نيل جي ڪشادي واديءَ ۾ر, جيڪا هاڻي 
گرجيه ۽ بربي جو هنڌ آهي“. (بلڪل اتي جتي مان اوسيرس جي رياست 
سمجهان ٿو) انهن جو پٽ. هوريا هورس هو مٿين ۽ هينين مصر جو 
پهريون بادشاھ ۽ هور سيشو هورس جو جانشين هو. بعد جي تاريخ نويسن 
 .‏ هي ذڪ ن ڪي ويو آهي. مان ڄاڻان ٿو تہ هن 





خيال سان هن موضو ع جا سمورا شاگرد سهمت نہ آهن ۽ گهڻي سکيا ۽ 
اختراع۽ اهو ثابت ڪرڻ تي صرف ڪيا ويا آهن. تہ آسار ۽ اسيت ۽ هور, 
تاھ ۽ انيپ فطرت جي قؤتن جا اظهار آهن. اهي قديم شهزادن ڏانهن اشارو 
نہ ٿا ڪن پر قديمر اصولن ڏانهن ۽ اهو تہ هورس ۽ سندس پو نئير ديوتا آهن 
۽ اهي ڪڏهن ب انسان ن هئا. پر سڀ کان پراڻن ڪتبن ۾ اسان اهڑو 
تصوف ن ٿا ڏسون, جيڪو ارڙهين شاهي گهراڻي جي زماني کان ٽالمين ۽ 
رومي شهنشاهن جي زماني تائين صحيفن پر ڏيکاريل آهي. مختصر هي تہ 
مسٽر لوفٽي عظيم ديوتائن جي بڻ بڻياد جو هڪ اهڙو نظريو جوڙڻ وڃي 
ٿو, جيڪو بلڪل ساڳيو منهنجي نظريي جهڙو آهي. جنهنجو مان هتي بچاهُ 
ڪري رهيو آهيان. 
اهو ڏسڻ بلڪل سولو آهي تہ ڪين اوسيرس, وقت سان 
گڏ لگ ڀڳگ اڻٽر نموني مئلن جو بادشاھ ۽ زيرين علائقن جو اعليٰ ترين 
جج بڻجي وڃي ٿو. ڇاڪاڻ ت شاهاڻي نسب جي وڌ پر وڌ مقدس بزرگن 
منجهان هجڻ ڪري. هو فطري طور اهڙو هوندو جنهن کي بادشاهہ واري 
واري سان راضي ڪرڻ جي ڪوشش ڪندا ۽ جنهن سان پنهنجي ايدي. هر 
پر ملڻ لاءِ هو آآتا هو ندا. جيئن ڏند ڪٿا ڦهلي ۽ جيئن عارفاڻيون تشريحون 
اچڻ لڳيون. ديوتائن کي سج يا ٻين فطري قوتن سان سڃاتو وڃڻ لڳو, 
اوسيرس پو ڄا جي اصلي معنيٰ آهستي آهستي ڌنڌلي بڻجندي وئي. پر آخر 
تائين اوسيرس خود, سمورن بگاڙن باوجود. بطور هڪ ممي) جي ظاهر 
ڪيو وڃي ٿو ۽ حتاڪ جڏهن هن کي بعد جي بيجامد اخلت ڪندڙ ديوتا۔- 
امين سان سجاتو وڃي ٿو: پوءِ ب هو اڃا پنهنجون مميءَ واريون پٽيون پاتل 
هجي ٿو. ۽ اڃا تائين پنهنجي قديم بادشاهت جو ڪَنڊو, ڪوڙو ۽ شاهي 
لڪڻ ساڻ ڪيل هجي ٿو. 
ِ‫ بهرحال اهو اعتراض ڪري سگهجي ٿو تہ اوسيرس سا 
ڪيئي روپ هئا ۽ ڪيترا مقامي ديوتا هئا. جن تي ساڳيو نالو رکيل هو. 
هن کي ابيدورس مر پوريو ويو هو پر هن کي پرابر نموني ممفايز مر نَ 
دفنايو ويو هو ۽ گليءَ ۾ پڻ. هيءَ حقيقت ٻين مذشيبن جي مقامي مريسن ۽ 
مقامي اپولن سان هوبهو مماثلت رکندڙ آهي ۽ نهن بہ ماڻهرءَ رحمت 
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ڪيل ڪنواري مريم جي انساني حقيقت تي شڪ ن ڏيکاريو آهي. ڇا ڪاڻ 
ت مختلف مقدس ماڳن تي یا مختلف گرجا گهرن ۾ ڪيتريون ئي مختلف 
مريمون موجود آهن. اسان جي لوريٽو جي خاتون ساڳي آهي جيڪا اسانجي 
لورڊس جي خاتون آهي. نصرت جو يسوڪ مسيع جيتوڻيڪ بيت اللحم ۾ر 
ڄائو هو ۽ يوسف جو پٽ هو پر هو دائود جو ۽ خدا جو بہ پٽ هو. شايد 
اوسيرس هڪ اسر عام هو. شايد هڪ ٿورڙو مختلف اوسيرس, بعد جي 
مصر جي مختلف شهرن پر پو ڄيو ويندو هو, شايد هڪ مقامي ممي- ديوتا, 
ڪنهن ناپيد مقامي نسب جو بزرگ جنهن غلطيءَ سان ابيدوس جي عظيمر 
ممي- ديوتا جو نالو ۽ مراعتون خاص ڪري بعد جي تصوف جي اثر هيٺ 
هڙپ ڪيا. ان کان علاوه جڏهن اسان ديوتائن کي گهڙڻ جي موضو ع تي 
غور ڪرڻ رو ع ڪندا سون: اسان ڏسندا سون تہ اوسيرس جي سالياني 
انساني روپ اختيار ڪرڻ جي تقريب وقت ٿي سگهي ٿو سندس جسر کي 
ٽڪرا ٽڪرا ڪيو ويندو هجي ۽ انکي مصر جي سمورن قبيلن درسيان 
ورهايو ويندو هجي. منهنجي هاڻوڪي مقصد لاءِ اهو ڪافي آهي جيڪڏهن 
ناڻ مختصضرا اڻ ڳاله ڏانهن آشارو ڪيان تہ بزرگ. پرخا. آرزسرس تن 
شاهاڻي مميَ جي عقيدي جي عروج ۽ ڦهلاءَ جي. هورس, آسس,. ٿوٿ ۽ 
اوسيرين ڦيري جي ٻين ديوتائن جي عقيدي جي عروج سميت, گهڻي حد 
تائين وضاحت ڪري ٿي. مان اهو ب راڌارو ڪندو هلان تہ اوسيرس پوڄا 
جي. ڌيري ڌيري واڌ خود يادگارن ۽ر ب واضع نموني ظاهر ٿيل آهي. قديمر 
ترين زماني جي سادن اُڀن ڪُتبن ۽ يادگارن تي ورلي ڪنهن ب ديوتا جا نالا 
ڏيکاريل هوندا آهن پر انهن تي پوڄاري. پنهنجن بزرگن جي مقبري تي 
نذرانا پيش ڪندي ڏيکاريل هو ندا آهن. ساڳئي نمو ئي اوائلي زمائي جي 
مقبرن جي ديوارن تي ظاهر ڪيل منظر. بعد جي زماني جي عظيم ديوتائن 
ڏانهن ڪوب حوالو ٫‏ ٿا ڏيکارن پر اهي ڪردار ۾ صرف گهريلو ۽ زراعتي 
آهن. جيئن ان جو مشاهدو سڪاراھه ۽ ويندي ڪنهن حد تائين بيني۔ حسن 
پر ب ڪري سگهجي ٿو. 

ڇهين شاهي گهراڻي جون يادگارون اوسيرس جو ذڪر 
وڌيڪ تيزيءَ سان ڪرڻ شرو ع ڪن ٿيون. جنهن کي هاڻي مري ويلن جو 





جج ۽ هيٺين دنيا جو مالڪ قرار ڏنو وڃي ٿو ۽ هن زماني جي بؤلڪ 
ميو زيم ۾ر رکيل هڪ پٿر جي تختيءَ تي پهريون دفعو اهو فقرو ظاهر 
ٿئي ٿو جيڪو بعد ۾ ايترو عام ٿي ويو. ”اوسيرس طرفان انصاف 
ڪيل!“. 

ٻارهين شاهي گهراڻي هيٺ. قصو وڌيڪ نمايان ٿي وڃي 
ٿو, هڪ سج ۽ چنڊ جو ڪردار خودڪار رد عمل ذريعي اوسيرس ۽ سس 
کي ڏنو وڃي ٿو ۽ راع سج جو نالو گذشت ڪيترن ئي الگ ۽ آزاد ديوتائن 
جي نالن سان ڳنڍيو وڃي ٿو. خيم ٿيبيڊ جو جنسي ديوتا بہ هاڻي وڌيڪ 
اهميت ماڻي ٿو جيئن اها ڳاله ٿيبن شهزادن جي پيڑهي) ۾ بلڪل فطري 
آهي ۽ چم۔ هڪ مقامي ممي- ديوتا کي هميشہ سندس پٽيون ٻڌل ڪپڙن ۾ 
ظاهر ڪيو وڃي ٿو ۽ پوءِ کيس يقيني طور امين سان ۽ غالباً بعد ۾ 
ابيدوس جي ممي ديوتا سان رِل مِل ڪيو وڃي ٿو. پر اوسيرس هن زماني 
کانپوءِ نمايان طور تي صف اول جي ديوتا ۾ ترقي ڪري وڃي ٿو. ”دوست 
۽ خاندان هن کي. ن ڪ مري ويل کي پنهنجيون قربانيون اُڇيندا آهن. هن 
لاءِ هڪ عدالت ٺاهي ويندي آهي. ٿوٿ- رڪارڊ رکندڙ (ابيدوس جو توتمر 
ديوتا) انوبت- نهاريندڙ, راع مجسہ سچ ۽ ٻيا روح لاءِ ٿيندڙ انصاف ۾ 
مدد ڪندا آهن“. مري ويل جو نالو پوءِ هميہ هن فقري سان ڳنڍيل هوندو 
آهي. ”اوسيرس طرفان انصاف ڪيل!“. اٽڪل ساڳئي وقت تي مري ويلن 
جو ڪتاب هيٺين دنيا جي اڳتي وڌيل تصور ۽ ان جي عرفاني ترقيءَ جي 
سطحن جي پيچيده ترتيب سميت پنهنجي مڪمل روپ ۾ر وجود پر آيو. 

ارڙهين شاهيً گهوراتي تحت هي قصو اڃا وڌيڪ گهرو ٿي 
وڃي ٿو: ديوتائن جي سڃاڻپ اڃا وڌيڪ پيچيده ٿيندي وڃي ٿي. آمين ۽ 
راع ٫‏ ٻين ديوتائن جي بيشمار روپن پر ڏنا ۽ لڌا وڃن ٿا ۽ مخفي وحدانيت 
يا بعد جي فلسفياڻ پادرشاهيءَ جي گهڻ- خدائي فطرت- پوڄا جو بنياد وڌو 
وڃي ٿو. اهو اوڻويهين شاهي گهراڻي هيٺ ٿيو جو مقامي ٽن جي جوڙي یا 
ثالشن جي مذهب پنهنجو مڪمل روپ اختيار ڪيو ۽ مصري مذهب جي 
صوفياله تشريح صاف صاف سامهوڻ اچڻ لڳي. عظير اوسيري ڏند ڪٿا 
وڌيڪ گهرائيءَ سان عارفاة طور واضع ڪئي وڃڻ لڳگي ۽ حتاڪہ ڏاند 
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اپيس ‏ ممفيس جو علامتي ديو تا. اوسيرس جي هڪ خاص مجسمر طور 
مڃيو وڃڻ لڳو, جيڪو اهڙي طرح امين سان گڏ لگ ڀگ سموري قومي 
ديومالا جو پراسرار اختصار ٿي ويو. آخر ۾ر اسان ڏسون ٿا تہ ڏند ڪٿا نج 
تصوف ۾ تبديل ٿي وجي ٿي. اوسيرس هڪ ئي وقت تي اسس جو پي. 
ڀاءُ ‏ مڙس ۽ پٽ ٿي وڃي ٿو ۽ پڻ خود پنهنجي ٻار هورس جو پٽ ٿي 
وڃي ٿو. لگ ڀڳگ اٿينيشين ملاوٽ واري ابهاممر ۽ تزپڅي وارا جملا اسان 
کي اها ڄاڻ ڏين ٿا ت ڪين پٽ. پيءُ مان پئدا ٿئي ٿو ۽ پيُ پنهنجي پٽ 
مان, ”ڪيئن راع عوسيرس جو روح آهي ۽ عوسيرس راع جو روح آهي“ 
۽ ڪيئن هورس هن جو ٻار . جادوءَ جي يقن سان مئل مان وري زنده ٿيل. 
سيت- اوندھ جي شهزاديءَ مٿان فتحمند ٿئي ٿو ۽ اوسيرس جي حيشيت ۾ر 
پنهنجي پيءُ جي تخت تي ويهي ٿو جنهنکي هن وري جيئاريو ۽ سندس 
جو بدلو ورتو آهي. هتي جيئن ٻئي هنڌ, ڏند ڪٿا. ديوتا جي تشريح هجڻ 
بدران سواءِ ان راءِ کي اونداهو ڪرڻ جي ٻيو ڪو ڪر ن ٿي ڪري. 
بهرحال هڪ مري ويل ۽ ممي ٿيل ڳو ٺاڻي سردار جي هڪ 
گهڻ خدائي ديوتا ۾ بتدريج واڌ ٿي سگهي ٿو عجيب لڳندي هجي, پر اها 
ڪنهن ب طرح سان ان کان وڌيڪ غير معمولي نن آهي جيئن هڪ گليل جي 
هاريءَ جي هڪ ابدي ۽ قادر مطلق خدا جي ٻئي جسر پر بتدريج واڌ آهي. نہ 
ئي اوسيرس جي مرڻ ۽ وري زنده ٿي اٿڻ جي ڏند ڪٿا (جنهن تي هن 
باب کانپوءِ غور ڪيو ويندو) هن جي انساني وجود جي حقيقت جي ان کان 
وڌيڪ مخالفت ڪري ٿي, جيٽري يسو ع مسيح جي موت ۽ وري زنده ٿي 
اٿڻ جي تاريخ, نصرت جي يسو ع جي انساني وجود جي ڪري ٿي. بيشڪ 
ارتقا جي ڏکيائي بلڪل ب ايڏي وڏي ناهي, جيڪڏهن اسان هيءَ رڌيڪ 
حقيقت غور هيٺ آڻيون ت ديوتا پغي جي تصور جي مڪمل طور تي اسري 
چڪي هجڻ کانپوءِ ب بادشاھ اڃا تائين ديوتائن جي سڀاءَ جهڑو رهيو. 
سندس پٽ ۽ پونيئر جيڪو خود هڪ مقدس شخصيت هوندو آهي. انهن 
کان صرف ان ڳالهھ ۾ الگ هوندو آهي ت هن کي اڃا تائينن ابدي زندگي 
حاصل ٫‏ ٿي سگهي هوندي آهي. جنهن زندگيءَ جي نشانيءَ طور اڪشر 
هنن کي مجسمن پر پنهنجي من پسند چٽشم و چرا غ ڏانهن مهربان نظرن 





سان پيش ايندي ڏيکاريو ويو هوندو آهي. 

مسٽر لي پيج رينوف چئي ٿو مصر جو حڪيران بادشاه, 
سورج- ديوتا جو زنده نقش ۽ سندس خليفو هو. هن پر ديوتائيت جا اروصاف 
موجود سمجهيا ويندا هئا ۽ ان جي قديم ترين زمانن ۾ اسان وٽ ان جو 
يادگار ثبوت موجود آهي“. ۽ بلڪل فطري طور ڇا ڪاڻ ت قديم زمانن ۾ 
ديوتائن مصر مٿان حڪمراني ڪئي هئي: جن جو جانشين بادشاه هو ۽ مينُز 
کان اڳ بادشاهن کي معنيٰ خيز انداز ۾ هورس جي جا نشينن طور ڄاتو 
ويندو هو. ايترو دير جيترو ٽالميز جو زمانو هو اسان ڏٺو تہ مينز ۽ وڌ ۾ر 
وڌ قديمر شاهي گهراڻن جي ٻين فرعو نن جا پادري هوندا هئا. احراسن جي 
بادشاهن, سوني هورس جو لقب حاصل ڪيو, جيڪو سندن پو نئيرن طرفان 
بعد ۾ نقل ڪيو ويو ۽ ڇفرا کان پوءِ حڪمراني ڪندڙ بادشاھ راع جي پٽ 
۽ عظيمر ديوتا طور سڃاتو ويندو هو. امينوفس ٻيون: پنهنجي زندگيو) 
دوران ”راع جيان ڀلو ديوتا آهي, امين جو مقدس ٻج. پٽ جيڪو هن کي 
ڄائو“, ۽ سمورن يادگارن تي بادشاھ ساڳئي مافوت الانساني قدڪاٺ جو 
جيئن خود ديوتا هو ندا آهن. ظاهر ڪيو وڃي ٿو: هو هنن سان برابريءَ 
واري حيشثيت پر گفتگو ڪري ٿو, اهي هن جو هٿ وئي کيس پنهنجن 
ڳجهن حرمن پر وٺي وڃن ٿا يا هن کي خاندان جي دوستن جيان شاهاڻي 
حڪمراني يا ابدي زندگيءَ جون نشانيون پيش ڪن ٿا: پراڻو انعام يافتہ 
هن کي اهو ساڳيو مرتبو نوازيندو آهي, جيڪو خود هن کي زمين تي 
ماڻيل هوندو هو. هو كيرههاڻ سان ٻئي وجود جون شوڪتون ونڊڻ لاءِ 
اي آڻيندو آهي. 

تنهنڪري مان هي نتيجو ڪڍان ٿو تہ وڏن مصري ديوتائن 
جو هڪ وڏو حصو- قومي یا مقامي ديوتا, انهن ديوتائن جي ابتڑ جيڪي هر 
اندا ڻا ناڻ سندن تيرستاڻ اريو اد يدا آهن: آدانلين.ادشناهد اها اخند 
جون ذڏند ڪٿائون بعد ۾ قصن ۾ وڌايون ويون. فطرت- پروڄا ۾ معقول 
بٹايون ويون. ۽ پادراڻي سنڀال ذريعي اڻکٽ تمثيلي يا مخفي تخيلن سان 
سجايون ويون. پر آزاديءَ جي تمامر تازي زماني تائين: ديوتا يورجيٽس ۽ 
ديوي بيرينس جا ڪتبا يا ايسس طرفان ديوتا فلاڊيلفس کي ٿج پيارڻ جون 





تصويرون جيڪي اهي ڦُليءَ وٽ آهن. ڏيکارن ٿا تہ مصري ذهن آڏو انسان 
ذات ۽ ديو تاپقي وچ ۾ ويڇو تمامر گهڻو ٿورڙو هو ۽ اهو تہ ديوتائن جو 
اصلي ماتهو پمُو هڪ اهڙو خيال هو جيڪو پادرين ۽ ماڻهن لاءِ ڪافي 
ڄاتل سجاتل هو. 

بهرحال ديوتائن جو هڪ ٻيو طبقو بہ هو. جن لاءِ اسان 
ٽورڙو گهٽ يقين وارا ٿي سگهون ٿا. اتي جانور-ديوتا ۽ جانورن جي مٿن 
وارا ديوتا ب آهن. جيڪي مختلف ڳوئن جي نشانن منجهان ڦنتا. پروفيسر 
بضت جڻي ٿي: اهزااحانوزز قيرتاآيائجن قتابر پرانهچجڻ قبل اڑتازي ڻس 
زماني ڏانهن وئي وڃن ٿا. جڏهن مصر جو مذهبي عقيدو يا ائين چئون تہ 
مصر جو رواج اڃا تائين ٽوٽيمزمر (نشانين جو عقيدو) هو“. پر نشانين جو 
عقيدو ديوتائن جي ارتقا جي مک ڌاري سان ڪهڙي تز رشتي ۾ بيٺل هو, 
ان لا مونکي پنهنجي ذهن ۾ر ايتري پڪ ڪانهي جيتري مسٽر هربرٽ 
اسپينسر کي آهي. اهو مونکي ممڪن لڳي ٿو ت نشان پنهنجي اصليت بر 
محض هڪ خوشقسمت درندو يا هڪ خاص قبيلي جو لو (18000) رهيو 
هجي (ٻڪري يا هرڻ وانگر) ۽ اهو ت پهريان کيس پٿريون هنيون ويون, 
گهر پر پاليو ويو ۽ انڪري ڪنهن حد تائين سندس عزت ڪئي وئي: آخر 
پر اهو ٿي سگهي ٿو ت خيالن جي هڪ مونجهاري منجهان ايترو وڌي ويو 
هجي جو ساڳيون مقدس عزتون ماڻڻ لڳي. جيڪي بزرگن جي روحن کي 
آَڇيون وينديون هيون ۽ جن مان ديوتا پئدا ٿيا. پر مسٽر فريزر ٽنيمزمر جي 
روح جي متي مان جدا ٿي سگهندڙ هڪ بهتر اصليت تجويز ڪئي آهي 
جيڪا اڄ ڏينهن تائين هن مٻبهمر موضو ۽ جي وڌ پر وڌ بهتر وضاحت آهي. 
جيئن ب هجي جيڪڏهن نشانن کي ديوتائن پر رڳو ڌيري ڌيري ترقي 
ڪرائي وئي. تہ پوءِ اسان مسٽر رينوف جي هن فقري کي آسائيءَ سان 
سمجهي سگهون ٿا تہ سڪاراه وٽ اپيز ڏاندن جي مقبرن جا ڊگها سلسلا 
اهو ڏيکارن ثأٴتہ ”شروعاڻي زمانن جي ڀيٽ ۾ بعد جي زمانن ۾ مقدس 
جانورن لاءِ اڻمئي انداز پر ايڏو گهڻو احتراممر موجود هو“ 

ڇا مان ان پر هي واڌارو ڪري سگهان ٿو تہ ٽوٽمس جي 
ٻوڄا. جيڪا مسٽر فريزر جي تجويز ڪيل صرف ديک بال کان الگ آهي. 





غاليا قبر جي ٿني يا تختي؛ تي مري ويل جي ٽوٽم جانور کي اڪرڻ جي 
رس مان ڦئي آهي؟ ٽوٽم ديوتائن جو سچو بڻ بقياد ڇا ب هجي. پوء بہ مان 
2 نجار انان شيرير ڪنهڊن اظرات پا نڪ ايو تا يل او راضن: 
روح مري ويل ماڻهوءَ يا ديوتا بغايل بزار گي سان ارتفقا جي عام اصول 
خلاف ٿي بيهي ٿو. ڇو تہ رڳو بزرگ پوڄا مان هڪ ديوتا جي تصور جي 
ٺهي جڙي راس ٿي وجڻ کانپوءِ ئي ۽ هڪ قبر تي هڪ ممي؛َ يا روح کي 
روايتي نذرانا پيش ڪرڻ مان پوڄا جي پئدا ٿي چڪي هجڻ کانپوءِ ئي 
جنه ټا ني نئن اڪتهندان امان ٿرټعي ديوتا فاڻين رد دئي: يٽ 
َء تتس ات ټڄ يي 
طور مسٽر اسپينسر سان اتفاىق ڪرڻ لاءِ پاڻ کي جهڪيل سمجهان ٿو تہ 
هر انفرادي ديوتا لازمي طور ڪڏهن هڪ خاص مري ويل ماڻهو هو. 

اهو مونکي يقيني لڳي ٿو تہ انساني ذهن پر ديوتا جي 
تصور جي مڪمل طور تي مضبوط ٿي وڃڻ کانپوءِ گهٽ ۾ گهٽ ڪي 
اهڙا ديوتا ب مڃيا وڃڻ لڳا. جيڪي سڌا سنوان مجرد تصورن مان. فطري 
شُين مان يا ڏند ڪٿا گهڙيندڙ ماڻهن جي خالص اوچتن اظهارن مان گهڑيا 
نيا له ڪري. تا ات سجهاڻ تامشي يا اڪنه اټقل هنڌاٹو تو «ڀو تا 
جي هڪ طبقي جو وجود لازمي طور ديوتائن جي بڻ بغياد جي اسان جي 
مک نظرئي سان ڪنهن ب انداز ۾ر متصادم آهي. 

جيئن ب هجي. اها ڳالهھ ڪنهن ب قيمت تي چٽي آهي تہ 
خود ٽوٽيمزم اوائلي مصر ۾ هڪ تمام قديمر ۽ وڏي پځماني تي گهليل 
ادارو هو. مسٽر فريزر طرفان ٽوٽمر جي هي) وصف ٻڌائي وئي آهي. ”ٽوٽمر 
مادي ين جو هڪ طبقو آهي. جنهنکي هڪ وحشي انسان وهم پرستاڻي 
عزت ڏيندو آهي. اهو مجيندي ت هن ۽ ان طبقي جي هر رڪن درميان هڪ 
نزديڪ ۽ بلڪل ئي خاص رشتو موجود آهي“. سر مارٽن ڪونوي چئي ٿو. 
”آفريڪا, آسٽريليا ۽ ٻئي هنڌ, باقي بچيل ٽوٽمر قبيلن جو مشاهدو اسانکي 
ڏيگاري اد ٽراش چا هت بااهڪ تا وڌيڪ ثياڻندا لي طرفاڻ باڻا يا 
ديو زنن زيا ينڊ(آهن تحسنٹر قريز اتاڻ. هن ٻڌائي ٿو داقن انن يلٽا 
پر نرنييري قبيلي پر. نانگ خاندان جا ماڻهو ڪظذهن نانگ پڪڙيندا آهن. 





انهن جا ڏند ڪڍي ڇڏيندا آهن يا سندن وات سي ڇڏيندا آهن ۽ کين پالڻو 
جانور طور رکي ڇڏيندا آه هن: سموئا جي ڪبوتر خاندان ۾. هڪ ڪيوٽر 
کي اختياط سان رك قاراند پاڙيو ديخور ان ڀا زا ڪاو نگ دنن 
مر: جنهن جو ٽوٽم هڪ ڳاڙهو ڪتو هوندو آهي. هر خاندان بطور هڪ 
قانون جي. هنن جانورن مان هڪ پاڻ وت سنڀالي رکندو آهي. جنهن کي 
اهي ڪنهن ب صورت ۾ ڪنهن ب ٻئي ماتهوءَ طرفان ڌڪ هڅڻ یا غلط 
استعمال ڪرڻ جي اجازت ن ڏيندا آهن“”. ساڳئي نموني ڪجه مصري 
5 ڪا 
ڪرڙيون. ابس پکي. زهريلا نانگ ۽ ڀونئرا پاليا ٿي. هئن مقدس جانورن 
مان گهٹڻن جون مميون ۽ ٻين جون ننڍڙيون مورتيون. انهن خاص جگهن 
جي. پسگردائيءَ بر عام آهن. جتي انهن جي خاص طور تي پوڄا ڪئي 
ويندي هئي. 

بهرحال نئين مصري ديو مالا ۾ ديوتايا نيمر ديوتائن جو 
هڪ ٿيون طبقو ب آهي. جنهن کي مسٽر اينڊريولئنگ ڪتاب ”يوٽرپي 
ٿٽوهيرو ڊوٽس“ جي لائق تعارف ۾ تمام گهڻي اهميت ڏئي ٿو. اهي بي قابو 
يا بي قابو لڳندڙ ديو تا۔- فطري ديوتا آهن. جيڪي سمورين معقول يا 
عارفاڻين ڏند ڪٿائن پر ايڏو وڏو ڪردار ادا ڪن ٿا. آاهي بلادشڪ نٽ ۽ 
سيب- ذاتي بهشت ۽ ڌرتي ۽ آهن: جن کي انهن نالن سان ايڏو آوائنل کان 
سڏيو وڃي ٿو. جيڏو برٽش ميو زيم پر رکيل چوٿين شاهي گهراڻي جي 
مينڪئورا جي تابوت مٿان لکيل ڪتبو آهي. اهڙا ديوتا شايد اجيتوڻيڪ 
تمامر گهٽ يقيني طور) کونس- اڀرندڙ سج سان سڃاتا ويندڙ ۽ ٽمر۔- سج جي 
رات پر لهي وڃڻ سان مشابھ آهن. پر هنن بلڪل واضح بي قابو ديوتائن 
مان. سواءِ راع ديوتا جي ٻيو ڪوب ماڻهن جي اصل ۽ عملي پو ڄا ۾ ڪَو 
وڏو ڪردار ادا نہ ڪندو آهي. وڏي ورهاست اختيار ڪندي جيڪا مون ٻئي 
باب ۾ جوڙڻ جي محنت ڪئي هئي. اهي اهڙا ديوتا آهن, جن لاء ڳالهائي 
سگهجي ٿو, ن ڪڪ اهڙا ديوتا جن کي پوڄجي. يعني اهي مذهبي هستين 
بدران ڏند ڪٿائي تصور آهن: انهن جا نالا مقدس ڪتابن نير اچن ٿا پر 
سندن نقش ناياب آهن ۽ سندن مقبرا اتڄاتل تل: اعليٰ تریين پرڄا جون اصل 





شيون. هنن مجرد بيقابو تصورن کان بلڪل ٻبون آهن. اهي آهن: 
اوسيرس آيسس. هورس. أنوبس. خيمر. پشت ۽ اٿور. 

نَٽ جون عجيب غريب يا تمامر وڏيون ڪپيل تصويرون. 
جن پر هوءَ هڪ عورت طور ظاهر ڪيل آهي. جيڪا ڌرتيءَ تي ڪنهن ڇپر 
جيان پنهنجيون ڄنگهون ۽ ٻانهون ڊگهيري ٿي. جين اها ديندراهہ وٽ 
آهي, مان سمجهان ٿو تہ مخصوص نموني ُ٫‏ سهي پر تقريباً ٽالمڪ زماني 
سان واسطو رکن ٿيون, جڏهن برجن جا ۽ آسماني تصور مصرين طرفان, 
پرناز.ءَ تا کانازاقاڻي ؽټي ارا وباق ٫نت:۽‏ سيس وڊ 
ديوتائن جي: نڪ ڏند ڪٿائن جي. مصر ۾ بلڪل نوان خيال آهن. ويندي 
سج- ٿالهي: راع خود. بعد جي ترقي ڪيل مذهب ۾ جيئن هو اهم ٿي 
وڃي ٿو. پنهنجي بڻ بشياد ۾ مشڪل سان هڪ الگ ديوتا آهي: هو هڪ 
اضائي شيءِ يا ديوتاپغي جي هڪ نشاني آهي, جنهنکي مختلف ٻين 
ديوتائن سان گڏائي ڳنڍيو ويو آهي. هڪ بادشاهہ کي سج سڏڻ, درٻاري 
خوشامد جو هڪ عام فقرو آهي.اهو بطور امن راع جي يا عوسيرس جي 
هوندو آهي, جو سج وڌ پر وڌ اصلي پو ڄا حاصل ڪندو آهي. هن جو نالو 
ديوتائن جي نالن سان ائين ڳنڍيو ويندو آهي جيئن ان کي بادشاهن جي 
نالن سان ڳنڍيو ويندو آهي. پوءِ ان کي مختصراً پيش ڪندي مان چوان ٿو 
تہ فطرت پوڄا جو عنصر, مصري مذهب ۾ بعد جو اضافو يا وڌايل جزو 
آهي. ت اهو صحيح معنيٰ ۾ مذهبي بجاء هميشہ ڏند ڪٿائي یا وضاحتي 
رهيو آهي ۽ اهو تہ اهو ٿورڙو ب اسانجي عام نتيجي سان مداخلت نہ ٿو 
ڪري ت حقيقي مصري ديوتا بحيثيت مجموعي بڻ بغياد ۾ر يا تہ بزرگاڻہ 
هئا يا ٽوٽمسٽڪ (جانورن جون نشانيون) هئا. اسان جي سامهون موجود 
ثبوت تي ٿلهي ليکي غورويچار ڪندي. اسان انصاف سان اهو نتيجو اخذ 
ڪري سگهون ٿا ت مصر جو اوائلي ترين مذهب: نج بزرگ پو ڄا تي بيل 
هو جيڪو توتيمزم جي هڪ شڪي مذهبي عنصر سان پيچيده بشيل هو. 
ان مذهب هڪ يا ٻئي ذريعي سان پنهنجو پاڻ کي بعد ۾ ملڪ جي سڄي 
روحاني پوڄا سان نزديڪيءَ سان اڻي ڇڏيو. بعد جا ديوتا غالباً اوائلي 
قبائلي بادشاهن جا ديوتا بغايل بزرگ هئا. جن جي ڪڏهن بطور ممين جي. 





سڌي پوڄا ڪئي ويندي هئي ۽ ڪڏهن انهن کي شايد سندن ٽوٽمر جانورن 
ذريعي ظاهر ڪيو ويندو هو يا اڃا بعد ۾ جانورن جي سسين وارين انسانئي 
شڪلين سان ظاهر ڪَيو ويندو هو. 

هنن عظير ديوتائن مان لگ يگ هر هڪ. هڪ مخصوص 
هند تي محدود ٿيل آهي. اتلارت. وو مالڪ نديو جي ”0 
”ٿيبيس جو صدر, ”هرموپولس جو رهواسي. 

مٿين صورتحال هڪ فطري ڳالھ ٿئي ها جيڪڏهن آهي 
مقامي طور ديوتا بڻايل شهزادا هجن ها٫,‏ جن کي آخر پر قومي ديومالا ۾ 
شامل ڪيو ويو. 

اوائلي زماني جا جيڪي ب يادگار اسانوٽ موجود آهن, 
انهن پر بزرگ پوڄا پنهنجي بعد جي ڪنهن ب زماني کان وڌيڪ نج وڌيڪ 
سادي ۽ ڪنهن ب تمثيل کان وڌيڪ آازاد يا عظيم ديوتائن جي عقيدي کان 
رڌيڪ آزاد هئي. بهرحال عقيدي ۽ ديومالا جي بتدريج ارتقا سان. قصا ۽ 
ڏند ڪٿائون وڌڻ لڳيون. هڪ ٻئي ۾ ضر ٿي وڃڻ جي رجحان پاڻ کي هر 
هنڌ ظاهر ڪرڻ شُرو ع ڪيو, سڃاڻپون وڌڻ لڳيون. تصوف عام ٿيو ۽ 
مخفي عقيدو هڪ مبهم گهڻ خدائي توحيد پرستيءَ ڏانهن جهڪاءَ سان 
اصلي عقيدي جي وڌيڪ موٽن ۽ بيوقوف حصن کي معسقول بڅائڻ ۽ اُن 
کي واضع ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. اهي هن آخري فلسفياڻي منزل جون 
نفاستون ۽ تفسيرون هيون. جيڪي باترتيب مضمونن ۾ بطور مصري 
مذهب جي سچن متن جي گهٹي حد تائين بجليءَ جي هڪ لهر ڊوڙائي ڇڏن 
ٿيون. ۽ جن کي ڪيترن ئي جديد کوجين غلطيءَ سان مقامي سوچ جي 
ادائلن ترت تخدادار بان ليت آهن ان دحدانيت رسيا ايتان 
۽ اوسيرس جي سج ڏند ڪٿائن جا خيال واضح طور تي بعد جون ترقيون 
يا اصلي مذهب پر اضافا آهن ۽ پادراڻي تشريح جي مخفي جوهر سان 
صريحأً غداري ڪن ٿا. پر آخر تائين. مري ويل جي پوڄا ۽ ان تي بينل 
ڪچو گهڻ خدائي عقيدو. قديہ مصرين جو سچو مذهب هو, جيئن اسان ان 
کي سمورن يادگارن ۾ر اظهاريل ڏسون ٿا. 

هيءَ هئي اها مذهبي دنيا جنهن ۾ بني اسرائيل. جيڪدهن 





اسان پراتي پر پراتا سامي رواج مڃون ٿا ت. پنهنجي قومي تاريخ جي هڪ 
تماممر ئي پرانهين زماني تي فرات نديءَ جي پريان کان پنهنجو خدا- يهوه ۽ 
00000 
عارناڻي روپ ۾٬‏ جيڪو ٽالمڪ ۽ رومن مصر ۾ عمل پر هو ۽ سيکاريو 
پئي ويو. اهڑي گهڙيءَ تي جڏهن عيسائي عقيدو. يسو ۽ مسيح نالي هڪ 
شخص جي تاريخي مرڪز چو ڌاري پاڻ کي اڃا مس ڦيرائڻ شرو ع ڪري 
رهيو هو ۽ جنهن کي هن صليب تي چاڙهي ڇڏيو. 





باب نائؤن 
اسراڻسل خا ديڊ نا / دا 


آاهي ماتهو جن سڀ کان پهريان هڪ نج توحيد پرست 
نظريو (۱10«6161509) ڪڏهن ايجاد ڪيو يا پيدا ڪَيو. يهو دي هئا. ٻثي هندذ ب 
انفرادي دانشورن جيئن مصري پادرين ۽ يو نائي فلا سافرن هن مثالي منزل 
ڏانهن پيش قدمي ڪئي يا ان کي پنهنجو نشانو بغايو. ٻئي هنڌ پورن 
نسلن غبرانين يهو دين کاڻ رحدانيت جو نظريو آڌارو ورتو جيثن عربن يا 
ٿوري حد تائين ررمن ۽ جديد يررپي قومن. جڏهن اُنين عيسائيت کي اُن 


ِء ج- جٍ .ال ”9 ير 
جي تخدائي روپ »«ر ول ڪيو. پر ڪو ب بيو نسل بحيثيت مجموعي جه 


رحدانيت جو نظرير پنهنجين ڪوششن ذريعي هٿ ڪرڻ ۾ ڪَڏهن ب 
ڪامياب ہ ويو؛ بهرحال انهن مان ڪي خاص ماڻهو ٿي سگهي ٿو باطني يا 
ڪڍڻ اهو اسرائيل جو نرالو شان آهي ء ارائٺلي سامي ان!!501(71) مذهب جي 
بيٽمار ديوتا ئن منجهان خدا جي ارتقا اسرائيل جو عالمي دُ 
عظيم اضافر آهي 

يهودين جا مقدس ڪتاب جيئن اڄ آهي اسان وٽ ترميم 





هب ۾ هڪ 





مان ٻاهر نڪتو. جن جي مذهب ر اتکٽ ديومالا ۽ جانور پوڄا جي هڪ 
هيٺاهين صورت شامل هئا. هڪ نج هڪ خدائي مذهب امڪانا ايجاد ڪري 
ڇڏيو هو. مڪمل طور تي انساني فطرت جي هر ڄاتل نفسياتي قانون جي 
ابتڙ آهي. اغي حفيقي منزلون. جن ذريعي رحدانيت جو متو پاڻ کان اڳ 
موجود گهڻ خدائي مٽي مان سامي قبيلن جي هڪ واحد ننڍڙي گروه پر 
ڦٽي نڪتو. ڊچ ۽ جرمن عالمن طرفان اڳ ئي سئي نموني جانچيون ويون 
آهن. 

هن ڪتاب پر مان جيڪو ڪرڻ چاهيان ٿو. اهو آهي هن 
موضوع کي اسانجي وسيع علم الانسائي نقط نظر کان وري غور هيٺ 
آڻڻ ۽ اهو ڏيکارڻ تت ڪيئن خود عظيم يهودي ديوتا پر اسان بزرگ ديوتا 
جا ڌنٽلا پر مستقل نقش ڏسي سگهون ٿا. جيئن ڪنهن شيشي جي گلاس 
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يهودي تاريخ جي نسبتا بعد جي زماني تائين جيئن هاڻي 
اسان ڄاڻون ٿا يهود. اسرائيلي ديوتائن جي هڪ چڱي خاصي ٽولي منجهان 
هڪ ۽ سڀني کان اعلى ديوتا هو. پنهنجن هم رتبن مان سڀ کان اول. 
جيئن هيلاس جي ديوتانن ۾ر ريوس مصر جي ديوتائن مان عوسيرس يا 
آمين. پراڻي ٽيوٽونڪ ديومال” جي ديوتائن مان روڊن يا ٿنور! آيشرو دير 
تائين. جيترو حزقياد جي صدي. اسرائيلين ۽ يهردين جي وڏي خلق جو 
مذهب اڃا تائين هڪ وسيع پر اڻچٽو گهڻ خدا پرستيءَ وارو شو. ديوتا 
ايتر! بيشمار ۽ ايترا مقامي لڳن پيا. جيترا مصر ۾. طهين صديءَ ۾ سندن 
نبي يرمياد چئي ٿو. ”او يهوده! توهانجي شهرن جي تعداد مطابن توهانجا 
9 ٍ 

اهو رڳو مذهبي امتزاج جي هڪ سست طريقي سان يهود 

پوڄا ۾ سمررن ٻين متضاد عقيدن جي ضر ٿيڻ سان ٿيو جو اسرائيل يٺ 
خالص رحدانيت جي مٽي جو پنهنجو هڪ مڪمل تصور حاصل ڪَيو آهو 
تصور آخرڪار عواممر تائين سندن قيد و بند مان واپسيءَ تاين ن پهتو. 
حتاڪ ان تصور کي رڳو چند سرگرمر خالص يهو: پوڄارين طرفان قومي 
آزاديَ سي اخر ۽ بابل ماڻ: ڪاليءَاكاڻ ارا ات جي اعد تاڪ » 


سم ڻسو ديوتا جي ارتقا - 





مشڪوڪ سالن ۾ پنهنجو مقصد بٿايو ويو. هن عجيب بتدريج انقلاب جي 
اندروني ماهيت کي سمجهڻ لا اسان کي مختصر نموني پهريان پراتي 
عبراني گهڻ خدائي متي جي عام ڪردار کي ۽ پو: خود عظيم لسائي 
ديوتا ۔ يهوه جي اصلي عقيدي کي ڏسثو پوندو. مصر ۾ طويل عرصي 
تائين رهڻ باوجود يهودين جو قومي مذهب جڏهن اسان پهريون ان جي 
خاصيتن کي بعد جي تشريحن جي پردي منجهان ڌنڌلي نموني ڏسڻ شروع 
ڪيون ٿا. تقريباً سمورن جديد تفتيش ڪندڙن طرفان سامي ۽ اصليت ۾ 
مقامي قرار ڏنو ويوآهي. انکي عام طور تي عقيدي جي ٽن مکيہ صورتن 
جو امتزاج سمجهيو وڃي ٿو: خانداني ديوتائن يا تراخيم جي پوڄا. مقدس 
پٿرن جي پوڄا, ۽ ڪجھ وڏن ديوتائن جي پوڄا . جن مان ڪجھ مقامي / 
ڪجھ شايد اڌارا ورتل هئا. انهن مان ڪجھ جانورن جي روپ ۾ پوڄيا 
ويندا هئا ۽ ڪي وري پنهنجين حاصل ڪيل خاصيتن ۾ بظاهر بي قابو يا 
شمسي هوندا هئا. جيتوڻيڪ اسان لاءِ هي ٽئي هڪ شيءِ آهن: پرمان هنن 
جو هتي اُن ئي حسب معمول ترتيب پر معائنو ڪندس. 

مان سمجهان ٿو ت اسان تراخيمر جي عقيدي کي هڪ 
وسيع علم الانساني نقط نظر کان غور هيٺ ن ٿا آڻي سگهون. سواءِ انجي 
اهو اسان کي معلوم سمورن ٻين خانداني عقيدن جي برابر لڳي ٿو. ٻين 
لفظن پر هيئن چئجي ت اهو خالص اڻ ملاوٽ ڪيل گهريلو بزرگ پوڄا 
آهي.ڪيو نن چئي ٿو .”ان نالي سان وڏيون ۽ ننڍيون مورتيون ظاهر ڪيون 
وينديون هيون. جن کي بطور گهريلو ديوتائن جي پو ڄيو ويندو هو ۽ جن 
مٿان خاندان جي خوشيءَ جو دارومدار سمجهيو ويندو هو“. يعقوب جي 
لابن مان ڀڄڻ جي قصي ۾ اسان کي ٻڌايو ويو آهي تہ ڪيئن راخل 
پنهنجي پيءُ جو ناڪر (اتراخيم) چورايو ۽ جڏهن ڪاوڙيل سردار ڀاڄووڪڙن 
مٿان غالب پئجي وڃي ٿو. هو هنن کان پڇي ٿو ت هنن ڇو سندس گهريدو 
ديوتا چو رايا آهن. ميڪاھ بابت اسان کي خبر پوي ٿي تہ هن پنهنجي 
تراغيمر جون مورتيون ٺاهيون ۽ پنهنجن پٽن مان هڪ کي پنهنجي خاندان 
جو پادري ٿيڻ لاءِ متبرڪ قرار ڏئي الگ ڪري ڇڏيو. ههڙي گهريلو ۽ 
نجي پادرائپ هوبهو ساڳي آهي. جيڪا اسان بزرگاڻي پٿرن جي ٻوڄا ۾ 






هرهنڌ ڏسون ٿا: حتاڪ بعد جي يهودي تصحيح شدد سخن جي ند منجهان 
يت اسان“ هشن. خاندانين ديوتاڻن جي ارانلي.توجااخرن. ڪخين 
جهلڪيون ڏسون ٿا. جن مان هڪ جو راسطر ميڪل. سانول جي ڌي۔ ۽ 
دائود جي گهرواريءَ سان ٻڌايو وڃي ٿو. جڏهن تہ هو سياه انهن کي 
ڪائين جي ڍير ڏانهن اشارو ڪري ٿو. ذڪريا انهن کي بُت سمجهي ٿو 
جيڪي ماڻهن کي ڪوڙ ٻڌائثن ٿا. اها ڳالھ صاف آهي ت تراخيم هرگهر ۾ 
وڏي عزت ۽ سنڀال سان سانڍيو ويندو هو, انهن کي خاندان طرفان مقرر 
وقفن تي قربان ڪيو ويندو هو ۽ انهن سان ششڪ يا مصيبت جي سمورن 
موقعن تي عمدي مذهبي پوشاڪ پهريل هڪ گهريلو پادري مشورو ڪندو 
هو. پوءِ مان سمجهان ٿو ت جيڪڏهن اسان هنن ڳالهين کي ڪنهن ٻئي هنڌ 
جي خانداني عقيدن سان گڏ گڏ رکون ت پوءِ اسان هي نتيجو ڪڍي سگهون 
ٿا ت يهودي مذهب ٻين سمورن مذهبن وانگر عمومي بزرگ پوڄا جي 
حتمي بنياد تي بينٺل هو. بيشڪ ان ڳالهھ کان انڪار ڪيو پئي ويو آهي ت 
بزرگ پوڄا نجء۽ِ سادي سامي نسلن ۾ ڪڏهن موجود ب هئي . هن انڪار 
جو چٽو رد. مسٽر لينورمنٽ طرفان ڏنو ويو آهي. جيڪو يمن جي تدفيني 
يادگارن مٿان هيئن را زني ڪري ٿو, ”هتي پو اسان فيصلائتي نموبي 
مري ويل بزرگن يا ارپنا لکندڙن جي مائٽن جو هڪ پورو سلسلو بہ دفذعا 
دهرايو هو ندو آهي . سندن نالن سان گڏ سندن لقب بہ شامل هوندا آهن. 
جيڪي زندگيءَ دوران هنن ماڻيا هوندا آهن. انهن کي سندن پونينرن 
طرفان ساڳئي نموئي ۾ ٻادايو ويندو آهي. جن ديونانئن کي آهي بلا 
مقابلا سندن نسل جي ماڻهن جي عقيدي پر ديوتا بغايل ماڻهو. هڪ 
خ تا رجا سا اتاد هندااي.* 

هن کانپوءَ اسانکي ان ڳاله ر ڪو ب سڪ ن ٿيڻ کپي تہ 
تراخيم اهڙن خانداني ديوتائن يا بَزرگاڻي آرواحن جون مورتيون هئا 
بهرحال اها ڳالھ حيرت ۾ وجهندڙ ن آهي ت هي گهريلو ديوتا. ماتنهن جى 
تاريخ ۾ تمامر ٿورڙو ڪردار ادا ڪن ٿا . جيئن اسان کي اها خبر عبراني 
روايتن جي بعد جي يهو دي ترجمي مان پوي ٿي. انهن جي ڪتابن ۾ تڪنتين 
ب. ويندي وڌ پر وڌ موافق حالتن تحت ب قومي پوڄا جي عظيم ديوتائن جي 





ڀيٽ مر متينس ۽ ليثرس اتراخيم ديو تا) متعلق ڪجه گهڻو : نہ ٿا ٻڏون. نه 
ئي وري اهي ننڍڙا ديوتا ان ساڙيلي ديوتا جو غصو ڀڙڪائڻ وارا هئا. 
جنهن اسرائيل جي سموري پوڄا تي بعد ۾ قبضو ڪصَري ورتو. ان ڪري 
انهن ديوتائن جي پوڄارين تي ڦٽ لعنت. نبين جي جوشيلن نفريرن پر بہ 
ڻ لڀ آهي. ڪيو نن تراخيم بابت ڳالهائيندي چئي ٿو. ”انهن جو استعمال 
تمامر گهڻو عام هو ۽ ان کي يهوہ جي ٻوڄا جي ڪَنهن بہ طرح سان 
متصادم ہ پئي سمجهيو ويو“ انهھن کي صرف خاندانى معاملا قرار د 

پئي ويو. عظيم ِ ڀوائتي قبائلي ديوتا اڏو جيڪو پنهنجي تخت جي 
نزديڪ ڪنهن ب مخالف کي برداشت ُ٫‏ ڪندو هو ۽ موليڪ يا بعالم جا 
مڪ ن سهندو هو آهي محض غريب دشسن 0 ۾ 


ٿيا ال اي اي 
٣‏ 


تہ ڏبڪندڙ هو جياترر پرين . جنڙين يا خانداني --- هم ابخاڻ اڳي 
عيسائيت بر آيمان سان ہ ٺهڪندڙ هو. هي نتيجو بي شُڪَ پڙهندڙ کي 
ٰ اپ تا 8( هن ك ! تن .ال ۾ لگ ْ..] اثٳ 

ڪر رر مي رز ڙّ دعكگلريٰ جي ورسشون ال ور تہ او سني 
تت ان نين کي موت کان ن پو جي زندگيءَ َ ۽ اٿيندءِ ي جى انعامن ۽ سزائشن جو 
ود پا بلڪل ٫‏ بہ تضصور تل هو ناتا ان تات انا 
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انڪار اٿ ڪرين سي وافعي ٫ن‏ ائين هي اشو د سس ديزي 
ٴٌ. "“٬‏ َ‫ 
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آبدي ماھ ات . آءِ جي 'بنز هلجي. پر مان مٽئشسڪل سان آهر ڏسي ان ٿو 


کت َ‫ ٍ 8 ُ‪ ک« 8 * 
ھٰ 1 - * ُ‫ ُ 1 ت ار 
ٰ َ . 1 : عا « ىُ پٻ 7 ٰ اُ خا مل “ ” أ 
علىٰ تريين بهديين ھ مر *جو ج ال مصضري نايع مھ تس رر سي ي 
گهټڻو اکَتي رڎيل هو. جنهن سان جه دين. جيعَ اين ڏاڏن آبٽري طويل غر صي 
5 .1 . تن[ ! ۽ ه 139 
ڀا سن پيا گسايا هڻا. بهرحال هي مهو يدر رڏو! 
تائين پنهنجا ڪلبا 2 يز ال . ٿن ٿو ڪصو ڃڄ بلاق ارهٳقو ههجو مين 


ان اي ممڪنل بحت ت ٿو ڪري سگهجي. نان پاڻ کي ان ڳالهہ ڏانهخن 
اشارو ڪندي >7 ران ٿو 2 اهڑزي ڪنهن نتتيجي يٍ جي ناممڪنيت کان 
الگ خرد سو ي دستاويز۔ پنهنجن أواثلى ترين تا روح 


09990 زد ٿي اٿن جي هه 





أايمان ڏانهن بيشمار اشارا رکن ٿا. غارن پر لاش دفنائڻ ۽ تصويرن سان 
تن ات مڄپيلاھ جي خريداريءَ جي قصي سان 
جڙيل اهميت. اهو عام فقرو ت فلاڻو ڪ فلاڻو چڱو مڙس ”پنهنجو ماڻهن 
تا ”پنهنجن ابن سان گڏ آرامي ٿيو“. يوسف کي محفوظ ڪري 
ٴ ڻ ۽ هن جا هڏا مصر کان فلسطين ڏانهن کڻي وڃڻ: سائول ۽ سيميوشل 
جي جن جو قصو ۽ شيول _ مري ويل جي هند جو سڄو تصور هي 
سڀ شيون ساڳي طرح ڏيکارن ٿيون ت هن سلسلي پر يهودين جو عفيدو 
اهم ڳالهين پر پنهنجي چوڌاري موجود قومن جي عام عقيدي کان ايڏو 
گهڻو مختلف ن هو. تراغيم سان ويجهڙائيءَ سان ڳنڍيل مقبرن يا قبرن تي 
ٿيندڙ مخصوص پو ڄا آهي. پروفيسر رابرٽسن سمٿ چئي ٿو. ”سڄو اتريون 
سامي علائقو مقدس مقبرن. أيٿوپين بادشاه اميمنان) شامي ديويءَ جي ڌي 
(سمي راميس) دڙن ۽ اهڙي قس جي شين سان ڀريو پيو آهي ۽ اهڙي هر 
هنڌ تي هڪ ديرتا يا نيم ديوتا کي هڪ زيرِزمين آماجگاه هوندو آهي“ .ڈ1نڈ 
برابر خالص بزرگ پوڄا آهي.اوائلي اسرائيل جي پوڄا لائق شين جي 
ذهرست پر ٻي شيءِ آهي مقدس پٿر . جنهن بابت مان اڳ پر ئي ان 
موضوع۽ تي مخصوصو ڪيل باب پر گهڻو ڪجهہ چئي آيو آهيان پر ان 
موضو ۽ جي سامي ميدان ۾ خاص مقام هجڻ ڪري هتي ڪجه وڌيڪ 
لفظن جو اضافو ڪرڻ مناسب لڳي ٿو. اهو هاڻي گهڻو عام طور مڃيو ٿو 
وڃجي ت قديہِ سامي مذهب پر پٿر پوڄا هڪ حد کان وڌيڪ وڏو ۽ آهم 
ڪردار ادا ڪيو. اهو ڪيڏو اهم ڪردار هو ان جو اسان ڪيترين ئي 
شاهدي: ن مان آسانيءَ سان پتو لڳائي سگهون ٿا, پر ان حقيقت کان اڪ 
ٻير ڪٿان ب ن . تہ ويندي حضرت محمد خود اسلام مان .. جيڪو سمورن 
ڄاتنل ٿو جيداييٰ ي مذهبي سرشتن مان وڌ پر وڌ توحيدي آهي, مڪي ۾ موجود 
07-2 ڪري ڇڏڻ ۾ ڪامياب نن 
ويو. َا رابرٽسن سمٿ چئي ٿو. ”عربستان پر قربانگاه يا ڪتيل پشر 

هه ند ند 
داٿرو. نهن جي ڀرسان قربائيءَ جي شڪار کي ڪٺر ويندر اي ۽ اُن جي 
ان اي هآ تا 








صورت پٿر روح یا ديوتا جو وڌيڪ عام نشان لڳندو آهي. اسان اڳ ۾ ئي 
ڏسي آيا آهيون ت اهڑو هڪ مقدس پٿر اوائلي يهودين وٽ بطور ”بيت 
ايل” جي سجاتو ويندو هو. جنهن جي معن آهي ”ديوتا خدا جو گهر” جيڪو 
ان عام عقيدي مان ورتل آهي. تہ ان ۾ هڪ ديوتا يا روح جو بسيرو 
هوندو هو. سامين پر بهرحال پٿرن جي پوڄا جي ايڏي گهڻي مقبوليت اڃا 
وڌيڪ ان عجيب صورتحال مان ب ظاهر ٿئي ٿي تہ هي لفظ يونانين ۽ 
رومين طرفان (ٿورڙي بدليل روپ ۾ر) اهڙي پٿر کي ظاهر ڪرڻ لاءِ. جنهن 
۾ر ديوتائن جو بسيرو هوندو آهي. اڌارو ورتو ويو هو. اهڙن ديوتائن ڏانهن 
حوالا. يهودين جي ڪتابن ۾ بيشمار ملن ٿا. پوءِ جيتوڻيڪ انهن کي 
ڪڏهن بت پرستان مورتيون سمجهي ننديو ويو آهي ۽ ڪڏهن انهن کي 
قومي هيرن سان ۽ بعد جي يهوه پوڄا سان ڳنڍيندي يهوه ازم جي هڪ 
سنهي ته سان ڍڪيو ويو آهي.يعقوب جي خواب جي قصي ۾ اسان کي 
هڪ مثال ملي ٿو جنهن ۾ هڪ مقدس پٿر کي مسح ڪيو وڃي ٿو ۽ ان 
پر ڳالهائيندڙ جي مال جوڏهون حصو بطور نذراني جي ڏيڻ جو وعدو ڪيو 
وڃي ٿو ۽ وري هڪ ٻئي موقعي تي اسان کي خبر پوي ٿي ت يعقوب پشٿر 
جو هڪ ٿنيو کڙو ڪيو ۽ هن ان مٿان شراب نذراني طور اوتيو ۽ پوءِ اُن 
مٿان تيل اوتيو.“ 

بلڪل ساڳي طرح. جيشئن هندستان ۾ لنگا جي وڏي 
عضوو تناسل پوڄا پر ٿيندو آهي (جنهن کي عام طور لنگمر پوڄا سڏيو 
ويندو آهيان ۾ هڪ گول مول ٿنڀي مٿان جنهن جو صٿيون حصو گول 
ٿيل هوندو آهي ۽ جنهنکي عالمي طور تي پههنجي ماهيت ۾ هڪ عضووِ 
تناسل/مرداڻو عضوو (5ا!0!:0) سمجهيو ويندو آهي. پنجن مقدس مسح 
ڪيرن ريندڙ ڀاڻيائڻ ہ پاڻي. گير. گيه: ٿيل خ شراب ماڻ ڪا هڪ.ادتين 
ان جي پو ڄا ڪئي ويندي آهي. 

ٻين ب ڪيترن ئي هنڌن تي ٻين مقدس پٿرن لاءِ ساڳيون 
رسمون ادا ڪيون وينديون آهن ۽ ڪيترن ئي مثالن پر انهن پٿرن کي ڏنل 
عضوو تناسل جيتري اهميت ان حقيقت مان صاف ظاهر ٿيل هو ندي آهي تہ 
سُنڍ عورتن طرفان اولاد جي نعمت حاصل ڪرڻ لاءِ انهن پٿرن جي پوڄا 





ڪرڻ هڪ عام رواجي ڳالھ هوندي آهي. جيئن هندو زالون مهاديو جي 
پوڄا ڪنديون آهن ۽ جيئن اسان جي ڪتابن ۾ ڪيترين ئي يهودي عورتن 
جو يهود کي پوڄڻ جو ذڪر ڪيل آهي اجيڪو هاتي کانپو: نوٽ ڪيو 
ويندو. يهودي ادب ۾ ذڪر ڪيل مُک پٿر ديوتائن جي هڪ مختصر 
فهرست هن موضو ع جي اهميت کي واضح ڪرڻ ۾ مدد ڪري سگهي ٿي. 
۽ هلندي هلندي اهو نوٽ ڪيو ويندو ت مقدس پٿرن جو ذڪر اڪثر ڪري 
مقدس وتن سان تعلق ۾ ڪيو وڃي ٿو. جنهن کان اسان اڳي ئي واتف 
آهيون. سچمر جي پسگردائيءَ ۾ شاه بلوط جو وڻ ”رسولن جو شاھ بلوط“ 
يا ”قسمت جو حال ٻڌائيندڙن جو شاھ بلوط هو. جنهن جي ڀرسان هڪ پٿر 
پيل هو جنهن جي پاڪائي مختلف نمونن سان بيان ڪئي وئي آهي. جيئن 
مثلاًُ هڪ هنڌ اهو ابراهيم جو قربانگاھ آهي. ٻئي هنڌ يعقوب جو قربانگاهھ 
۽ ٿئين هنڌ يشو ع۽ جو هڪ يادگار آهي. پر حقيقت ڏيکاري ٿي تہ ان ڏانهن 
قربانيءَ لاءِ رجو ع ڪيو ويندو هو ۽سندس پرستار ان کان استخاره 
ڪڍرائيندا هئا يا جواب حاصل ڪندا هئا. چوڻ جو مطلب اهو اهي ت اهو 
هڪ تدفيني يادگار هو. حيبران ڀرسان ”ممري جو شاھ بلوط“ بيٺل آهي ۽ 
ان جي هيٺان هڪ مقدس پٿر پيل آهي. جنهن کي ابراهيم جو قربانگاهھ 
سمجهيو وڃي ٿو ۽ جنهن تي دائود جي زمانئي ۾ قربانيون پيش ڪيون 
وينديون هيون. بِيرشيبا جي ڀرسان اسانکي اڃا هڪ ٻيو وڻ تمارسڪ ملي 
ٿو. جنهن لاءِ چيو وڃي ٿو تہ ابراهيم طرفان پو کيو ويل آهي ۽ هڪ 
قربانگاھ يا پٿثر جو ٿنڀو ملي ٿو, جنهن کي اسحاق ڏانهن منسوب ڪيو 
وڃي ٿو. جلجال وت قائہ ڪيل غيمي ۾ ”ٻارنهن پٿر“ موجود هئا, جن لاءِ 
ڪڏهن چيو ٿو وڃي ت” تراشيل مورتيون“ هئا پر ڪڏهن انهن جي تشريح 
اردن جي گذرڻ وقت يهوه جي مدد جي يادگار طور بہ ڪئي وجي ٿي. ٻيا 
مثال آهن: ابن عزر” مدد ڪندڙ پٿر“ ۽ توبلٿ ”نانگ پر“ ۽ ”وڏو پٿر“, 
جنهن تي بيت شميش وت قربائيون پيش ڪيون وينديون هيون ۽ ٻيو 
جبيان وٽ موجود عظيمر پٿر, جيڪو پڻ بيشڪ هڪ اوائلي يهودي ديوتا 


۽ هاڻي اسان اوائلي يهودي مذهب جي ٽئين ۽ وڌ پر وڌ 





ڏکي ورهاست ڏانهن اچون ٿا وڏن ديوتائن جي عقيدي ڏانهن. جن 
سمورن کان آخرڪار حاسدي يهود خود گو کڅضي ويو. هنن ديوتائن جي 
شخصيت تمام گهڻي مبهم آهي. ٿورو اسانجن موادن جي اصليت ڪري. 
جن مڪمل طور تي يهودي ذريعن مان ورتل هجڻ ڪري ”ڪوڙن ديو تائن“ 
کي لڪائڻ جي پوري ڪوشش ڪئي آهي پر ٿورو مان سمجهان ٿو ان 
ڪري ب ت وحدانيت جي نظرئي کي پئدا ڪرڻ جي عمل . مختلف عقيدن 
کي گڏائڻ جي تحريڪ, انهن سمورن ديوتائن جون تقريباً سموريون گڏيل 
خاصيتون خود يهوه ۾ ضم ڪري ڇڏيون جيڪو آخرڪار سمورن ديوتائن 
کي مڪمل نموني جذب ڪندڙ مرڪب بڻجي ويو. پوءِ بہ بهرحال اسان 
اهڙن وڏن ديوتائن ڏانهن هڪ يا ب ڌنڌلا حوالا محض سندن نالن ذريعي يا 
ان صورت ذريعي ڏئي سگهون ٿا. جن هيٺ انهن جي عام طور تي پوڄا 
ڪئي ويندي هئي. بزرگ پيڙهيءَ جي ڏاهپ بي شڪ اهڙن ديوتائن مان 
پهريان بعال ۽ موليڪ جا ڄاتل سجاتل نالا ڳڅائي ها پر هن وقت اهڑڙو 
ڳاڻيٽو بمشڪل ممڪن آهي. اسان هاڻوڪن يهودي صحيفن جي بعال ۾ 
هڪ واحد وڏو ديوتا وڌيڪ ٫‏ ٿا ڏسي سنگهنن.: ان ند ران ان لفظ کي 
اسانکي بطور هڪ عام بنياد جي ”آقا“ يا ”مالڪ“ جي ليکڻ گهرجي جيڪو 
هر الگ ديوتا جي پنهنجي رهڻ جي هنڌ سان تعلق کي ظاهر ڪندڙ آهي. 
ٻين لفظن پر بعالم لڳي ٿو ت سامي علائقي جا مقامي ديوتا يا ديوتا بغايل 
سردار هئا. بي شڪ هر مخصوص گهراڻي جي ننڍن ديوتائن جي مقابلي ۾ 
اهي مل بادشاھ يا خاندانن جو بنياد وجهندڙ هئا. تنهنڪري اها ڳاله نا 
ممڪن ٫‏ آهي ت انهن کي مقدس پٿرن سان هڪ سمجهيو ويندو هو., جن 
تي اسان غور ڪري ئي رهيا آهيون ۽ ڪاٺ جي اشيرا جهڙو سمجهيو 
ويندو هو. بعال جي باري ۾ اڪثر ڪري غير معين طور تي., ڪنهن بہ 
درست نالي کانسواءِ ڳالهايو وڃي ٿو. گهٹي ڀاڱي ٫ڄيخن‏ ڊيلرمن وٽ ماڻهن 
”خدا“ بابت ڳالهايو. اٿينس ۾ر ”ديويءَ“ بابت ڳالهايو ۽ هاڻي پدوئا وٽ ”ال 
سانتو“ بابت ڳالهايو, جن جي معن ترتيبوار هئي. اپولو. اُٿيني ۽ سينٽ 
انٽوئي. اهڑي طرح ميلڪارٿ تائر جو بعال آهي. ايسٽارٽ, بائبلوس جو 
بعال آهي. اهڙي نمو ني لبنان جو. هرمن جبل جو: پيور جبل وغيره جو بہ 





بعال هو شهرن جي نالن ۾ ڪجھ مخصوص بعالن جا نالا اسان لاءِ صمحفوظ 
ٿٺل آهن. چين ملا بغال ‏ تمر كجين جو آقا. بغال ‏ گد. بغال.۔ سير 
بعال ‏ ميون ۽ بعال ‏ زيفون. پر يهودي صحيفن ‏ بطور هڪ اصول 
جي هنن ڪوڙن ديوتائن. جي يادگيريءَ 7 ختم ڪرڻ جي هر ممڪن 
ڪوشش ڪئي وئي آهي ۽ رڳو يهود کي اواثئلي ترين زماني کان هڪ 
سچو شهزادو ۽ اسرائيل جو حڪمران ظاهر ڪرڻ جي ڪوشش ڪَئي وئي 
آهي. 

جيستاڻ تين موليڪ جو واسطو آهي. ان لفقب جي معنى 
صرف ”بادشاهھ“ آهي ۽ ان کي ٿي سگهي ٿو هڪ کان وڌيڪ ديوتائن صٿان 
لاڳو ڪيو ويو هجي. ڊاڪٽر رابرٽسن سمٿ اها راءِ ركڻ کان نہ ٿو 
ڪيٻائي ت اهو خاص موليڪ جنهن کي يهو دين طرفان سندن قيد خائي کان 
اڳ ٻارن جي انساني قرباني پيش ڪئي ويندي هئي. خود يهود ئي هو. هو 
سمجهي ٿو ت اهو اهو قومي ديوتا هو, جنهن اڏو هي شعل نشان رسمون 
توفت يا پائروٽ مندر جي بلڪل هينان موجود نديءَ تي ادا ڪيون وينديون 
هيون. اهڙي طرح اسان کي يهودين جي هنن يهود کان علاوه؛ جي وڏن 
ديوتائن جا وڌ ۾ وڌ غير واضح تفصيل يهودين جي بابل پر قيد واري 
زماني کان پهريان ملن ٿا. جيڪا ڳاله يقيني لڳي ٿي, اها هيءَ آهي تہ 
مقامي ديوتائن جو هڪ چڱو خاصو تعداد. خاص حرمن ۾ هتي هتي پوڄيو 
ويندو هو:؛ هر حرم لڳي ٿو ت هڪ مقدس وڻ یا مقدس وڻن جي جهڳگٽي 
هيٺان بيٺل هڪ قربانگاھ يا پٿر جي مورتيءَ جو ۽ هڪ اشيرا جو نهيل 
هوندو هو. ڪيموش ‏ موئاب جي ديوتا ۽ دجون ‏ فلستينين جي ديوتا جا 
نالا اسان وٽ مڪمل آزاديءَ ۽ صفائيءَ سان پهتا آهن جڏهن تہ يهوه 
کانسواءِ ٻئي ڪنهن ب مقامي يهو دي ديوتا پنهنجو نالو پوئتي نن ڇڏيو آهي 
جو هاڻي ان کي يقين سان الگ سڃاڻي سگهجي. ساڳئي نموني مان 
شرو ع ۾ر چوان ٿو ت بعالم جي پوڄا, اسرائيل جي اندر توڙي ٻاهر خاص 
ڪري اُڀن مخروطي پٿرن جي صورت ۾ ڪئي ويندي هئي, جيڪي 
سمورن حرمن ۾ر وڌ ۾ وڌ مقدس شيون هوندا هئا ۽ هنن پٿرن لاءِ عام 
طور تي اهو مڃيو ويندو آهي ت اهي پنهنجن پوڄارين لاءِ هڪ عضوو 





تناسل واري ادميت رکندڙ آهن. 

ڪجه ليکڪن اڃا وڌيڪ اهو ڏيکارڻ جي زحمت ڪئي 
اهي تہ يهودين جي اوائلي پوڄا ۾ ڪجھ جانور ديوتا ب داخل ٿيا. مون کي 
پڪ نن آهي ت هنن جا دليل مطمئن ڪندڙ آهن پر مڪمل پتي خاطر, اوائلي 
اسرائيل جي مبهمر ۽ حيران ڪن ديوتائن جي هن مختصر جائزي ۾ مان بہ 
رڌ ۾ وڌ امڪاني مثال شامل ڪندس. انهن مان هڪ ديوتا هڪ نوجوان 
ڏاند جي صورت ۾ر آهي. جنهن جي دان ۽ بيت ايل ۾ خاص طور تي پوڄا 
ڪئي ويندي هئي. جيئن ممفيز ۾ر اپيس ڏاند کي پو ڄيو ويندو آهي ۽ ان 
با هيليو پولس ۾ر نيوس ڏاند کي. هيءَ ڏاند پوڄا . بعد جي روايٽن پ۾ر. 
خروح جي زماني تائين ڌڪي وئي آهي. جڏهن اسرائيل پنهنجي لاءِ بيابان 
پر هڪ ”سونو گابو ٺاهيو. ڇا هي ڏاند شڪل ديوتا. خود يهوه هوايا يهوه 
جي گهڻ صورتي روپن مان هڪ روپ هو؟ اهڙڑو خيال ڪئيونن جو آهي. 
جيڪو واضح انداز ۾ چئي ٿو. ”يهود کي هڪ جوان ڏاند جي صورت ۾ 
پو ڄيو پئي ويو. ان ڳالھ ۾ر ڪو ب شڪ ٫ن‏ ٿو ڪري سگهجي ت ڏاند گابي 
جي پوڄا حقيقت پر يهود جي بنفس نفيس پوڄا هئي”. ۽ يقينا ائين صديَ 
جي پيغمبراڻين لکيتن ۾ اسان واضح نمو ني اهو ڏسي سگهون ٿا تہ ڏائد 
جي پوڄارين پنهنجو پاٿکي ديوتا يهود کي پو ڄيندي سمجهيو ٿي. جنهن 
هنن جي ماڻهن کي مصر جي سرزمين مان ٻاهر آندو هو. پوءِ بہ بهرحال 
هڪ ڌارئي ماڻهرءَ لاءِ ههڙي موضوع۽ تي وڏن سامي عالمن کان اختلاف 
ڪرڻ خطر ناڪ ٿي سگهي ٿو. مان پوءِ ب ائين سوڄڻ جي همت ڪيان ٿو تہ 
اسان هاڻي کانپوء اهو نتيجو اخذ ڪرڻ ۾ عقلمندي ڏسي سگهون ٿا ت 
اصل پر ائين نن هو: ت اهو ديو تا جنهن جي ڏاند . گابي جي روپ ۾ ٻپوڄا 
ڪئي ويندي هئي . ڪو ٻيو ديوتا هو. جيئن موليڪ جنهن لاءِ اسان ڄاڻون 
ٿا ت هڪ ڏاند جي مٿي سان ظاهر ڪيو ويندر هو ۽ اهو رڳو بعد جي 
امتزاجي عمل ذريعي ٿيو جو هي ڏاند ديوتا آخر ر يهود طور سڃاتو وڃڻ 
لڳو. جيئن هڪ بلڪل ئي مختلف اصليت وارو ديوتا اجيڪو ائين لڳي 
ٿو) نيوس هيلوپولس وٽ راع جو اوتار ليکيو وڃڻ لڳو. جيشن آپيس. 
ممقيس وٽ تاه جو اوتار ۽ اڃا بعد ۾ عوسيرس جو اوتار ليکيو وڃڻ 





لڱو يي پاسي اسانکي اهو٬بہ‏ ياد رکڻ گهرجي تہ جيشن مسٽر 
فريزرڏيکاري ڇڏيو آهي ت هڪ مقدس جانور اڪثر ڪري ان ئي ديوتا جو 
نمائندو ۽ مجسم سمجهيو ويندو آهي. جنهن تي ان کي عادتاً قربان ڪيو 
ويندو آهي. هتي وري اسان زمين کي کوٽيون ٿا جيڪا تسلي بخش انداز 
۾ر رڳو اسان جي گهڻ صورتي دليل جي آخري منزل تي ڀري ويندي. هڪ 
ٻيو جانور ديوتا. جنهن جي پڻ هڪ ڌاتوءَ جي مورتيءَ جي صورت ۽ ر پوڄا 
ڪئي ويندي هئي, نانگ هو, جيڪو اسانجي زبان پر پتل جي نانگ طور 
سڃاتو ويندو آهي. ۽ جنهن کي اوائلي روايتن جي يهودي مصنفن طرفان 
برپٽ ۾ر موسيل سان ڳنڍيو ويو آهي. نانگ جي پوڄا چيو ٿو وڃي تہ 
حزقياهھ جي ڏينهن تائين بنا روڪ ٽوڪ جي جاري رهي جڏهن يهوه جي 
خالص پو ڄا جي اثر هيٺ, جيڪو تڏهن مقبول ٿي رهيو هو, ان صورتيءَ 
کي هڪ ڪافراڻي شيءِ سمجهندي, ٽڪرا ٽڪرا ڪري ٽوڙيو ويو هو. 
هلندي هلندي ان ڳاله ڏانهن اشارو ڪرڻ بمشڪل ضروري آهي تہ نانگ, 
مصر ۾ سڀ کان وڌيڪ مقدس جانورن منجهان هڪ هو. پوءِ اهي ئي يهوه. 
ازر جي ڌنڌلي پردي مان نظر ايندڙ ان غير يقيني ديومالا جا ڌنڌلا اوصاف 
آهن جنهن ۾ گهٽ پر گهٽ اٺين صديءَ جي لگ ڀڳ يهوہ پنهنجو پاڻ کي 
وڌ ۾ وڌ اهم ديوتا طور ڏنو . مان چوان ٿو وڌ پر وڌ اهر ڇا ڪاڻ تہ 
اسانجن رڪاڊن مان اهو واضح آهي ت ڪيترن ئي زمانن تائين يهوه جي 
پوڄا ۽ بعالہمِ جي پوڄا ڪنهن ب شعوري دشمنيءَ کانسواءِ گڏوگڏ جاري 
رهي. 

۽ خود هي پاڪ يهوه ڪهڙي قسر جو ديوتا هو, جنهن کي 
يهودين تمامر اوائلي زمائي کان زوردار نموني سان ۽ ٻين سڀني کان مٿي, 
”اسرائيل جو خدا“ مڃيو ٿي؟ 

جيڪڏهن ڪڏهن هن کي هڪ سوني ڏاند طور تصور 
ڪيو ويو هو, جيڪڏهن ڪڏهن هن کي روشني, با يا سج جو ديوتا قرار 
ڏنو ويو هو, مان سمجهان ٿو تہ آهي تصور ضرور اوصافن جي منتقليءَ ۽ 
ماڻهن جي مونجهاري جو نتيجو رهيا هو ندا, جهڙي نموني اسان اهي مصر 
جي وڌيڪ تازي عارفاڻي مذهب ۾ ايترو عام جام ڏسي سگهون ٿا. يهوه 
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پنهنجي تازي ديوتا پغي جي شروعاتي ڏينهن ۾ پنهنجي ماهيت ۾ ضرور 
ڇا رهيو هوندو, مان سمجهان ٿ وت پراڻي روايتي قصي جي ڪجهھہ ٽڪرن 
کي پاڻ ۾ گڏائڻ سان اسان ان جو بهٽر نموني فيصلو ڪري سگهون ٿا 
جيڪي هن جي ڪردار ۽ ڪمن کي صاف نموني ظاهر ڪن ٿا. يهودي 
سل پاڻ په راچ :ارائلز رين ثاذډاض فضاش اجزال ين آٹانجي بدا 
ويو آهي ت حران ۾ هي نسلي ديوتا. ابراهير آڏو ظاهر ٿيو ۽ هن سان 
وعدو ڪيو ت هو هن مان ”هڪ عظيم قوم' ٺاهيندو. بعد ۾ ابراهيم اولاد 
جي اڻ هوند جي شڪايت ڪري ٿو. يهوه کي چوي ٿو, ”تو مون کي ڪو بہ 
ٻج نن ڏنو آهي.“ پوءِ يهوه هن کي ٻاهر وئي آيو ۽ چيائينس ”هاڻي آسمان 
ڏانهن نهار ۽ ستارا 7 ٻڌاءِ. اوترائي تنهنجا بح/ اولاد ٿيندا.“ ٻار بار اسان 
ابراهيمر کي اولاد ٿيڻ جا ساڳيا وعدا ڏسون ٿا. ”مان تو کي حد کان وڌيڪ 
انداز پر وڌائيندس“. ”تون ڪيترن ئي قومن جو ابو ٿيندين“: ”مان تو کي 
حد کان وڌيڪ اولاد وارو ڪندس. ”تو مان بادشاهہ پيدا ٿيندا“ ساڳئي 
نموئي سائره لاءِ پڻ چيو ويو آهي: ”هوءَ قومن جي امڙ ٿيندي, قومن جا 
بادشاه هن جي اولاد ٿهندا.“ ۽ اسماعيل لاءِ ”مون هن کي نوازي ڇڏيو آهي 
۽ هن کي اولاد وارو ڪندس ۽ هن کي حد کان وڌيڪ انداز ۾ وڌائيندس:؛ 
هو ٻارنهن شهزادا ماڻيندو ۽ مان هن کي هڪ عظيم قوم بڻائيندس.“ وقتاً 
فوقتاً هي رحمتون ابراهيم, اسحاق ۽ هئن جي سموري خاندان لاءِ باربار 
دهرايون وڃن ٿيون: ”مان توهانجي اولاد کي آسمان جي ستارن جيترو ۽ 
سمنڊ جي ڪناري تي پيل واريءَ جيترو وڌائيندس ۽ توهانجي اولاد 
پنهنجن دشمنن جا دروازا جهليندي.“ هنن ٽڪرن مان هر هڪ ۾ر ۽ ڪيترن 
ٻين پ۾ر, جن جو حوالو ڏيڻ جي ضرورت ناهي: پر اهي هر پڙهندڙ آڏو 
آسانيءَ سان اچي ويندا. يهوه کي خاص طور تي بطور هڪ واڌ جي. نسل 
جي. جهجهائپ جي. افزائش نسل جي ديوتا جي ظاهر ڪيو ويو آهي. ان 
نموني اسان خاص موقعن تي پڻ اڪثر نمايان طور تي هن جي پو ڄا ٿيندي 
ڏسون ٿا. هو اهو ديوتا هو, جنهن جي سُنڍ عورتن پوڄا ڪئيءِ خانداني 
بزرگن جي مذهب کي زنده رکندي جنهن وٽان هنن هڪ پٽ جي خاص 
رحمت ٿيڻ جي اميد ڪئي. هي لاڙو بعد جي زماني جي شاعريءَ ۾ بہ 
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قائم دائر رهيو: ”هو بي اولاد عورت کان ب گهر هلائي ٿو“. اهو زبور جو 
شاعر يهوه لاءِ چئى ٿو. ”۽ کيس ٻارن جي هڪ خوش ما بڻائي ٿو“. ۽ يهوه 
قصي جي شروعات کان وئي پڄاڻيءَ تاڻين اسان نسلي ديوتا جي هيءَ 
ساڳي خصلت گهڻي حد تائين بي گناھ ثابت ٿيل ڏسون ٿا. جڏهن ساره 
پوڙهي ۽ سالن کان وينل هجي ٿي: يهوه هن وت اچي ٿو ۽ هوءَ اسحاق 
کي پئدا ڪري ٿي. پوءَ وري اسحاق ”يهو کان پنهنجي زال لاءِ دعا گهري 
ڇا ڪاڻ ت اها سنڍ هئي: ۽ يهوه هن جي دعا قبول ڪئي ۽ ربق هن جي 
زال پيٿ سان ٿي“. وري جڏهن يهو ڏنو ت ليء کان نفرت ڪئي وڃي ٿي: 
هن هن جي ڳڀيرڻ کولي ڇڏي پر راخيل بي آولاد هئي. هڪ دفعو وري 
سئمسن جي پغدائش بابت اسانکي ٻڌايو ويو آهي ت ” منوها جي گهر واري 
سنڍ هئي ۽ کيس ڪو اولاد ن هو“ پر يهوه جو فرشتو ان عورت وٽ آيو ۽ 
کيس چيائين.“ ڏس, هاڻي تون سُنڍ آهين ۽ ڪو ب ٻار نہ ٿي پئدا ڪري 
سگهين پر تون پيٽ سان ٿيندينءَ ۽ تو کي هڪ پٽ ڄمندو.“ ۽ حنہ جي 
باري ۾ اسانکي اڃا وڌيڪ نمايان طور تي ٻڌايو وڃي ٿو ت يهو ” هن جي 
ڳڀيرڻ بند ڪري ڇڏي هئي.“ تنهنڪري شيلوه وٽ يهوه جي مندر ۾ هن 
يهوه کي عرض ڪيو ت هيءَ بدنامي هن مان ڪڍي وئي ۽ کيس هڪ ٻار 
ڄمي.“ يهو هن کي ياد ڪيو ۽ هن سيميوئل کي جنر ڏنو. ۽ ان کانپوءِ 
وري يهوه حنہ وٽ آيو ۽ هوءَ پيٽ سان ٿي ۽ هن ٽي پٽ ۽ ٻ نياڻيون پکدا 
ڪيون.“ ڪيٽرن ٻين ٽڪرن پر اسان کي هو بهو ساڳي امتيازي خصوصيت 
ملي ٿي: يهوه کي هر شيءِ کان مٿي. واڌاري جو ۽ اولاد ڏيڻ جو ديو تا قرار 
ڏنو وڃي ٿو. ” ٻار, يهوه طرفان هڪ ورثو آهن , اهو هڪ مشهور بيت جو 
تما بعد جو هڪ ليکڪ چئي ٿو, ”ڳڀيرڻ جو ميوو هن طرفان انعامر آهي“. 
”تنهنجي زال تو لاءِ ميوه دار انگور جي ول ٿيندي“. اهو يهوه شاعر جي 
واتان, پنهنجي شيدائيءِ کي چئي ٿو. ”تنهنجا ٻار: تنهنجي ميز چوڌاري 
زيتون جي وڻن جيان هوندا, اهو ماڻهو خوش هوندو آهي. جنهن جو 
ترڪش انهن ٻارن سان ڀريل هوندو آهي.“ اهو هڪ ٻيو زبور جو شاعر 
چئي ٿو. ”آهي دشمنن سان دروازي تي ڳالهائيندا.“ بار بار اهو وعدو دهرايو 
وڃي ٿو ت ابراهيم جو. يوسف جو يا اسماعيل جو اولاد ايترو بيشمار 
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ٿيندو جيترو آسمان جا ستارا يا سمنڊ جي واري.يهوه جي مک مراعت 
بظاهر واڌ جو تحفو آهي. جيڪو اڪثر ڪري مال ۽ گڏهن تائين ڦهليل 
هجي ٿو پر جنهن ۾ گهٽ پر گهٽ پٽ ۽ ڌيئرون هميشہ شامل هجن ٿا 
شريعت جو ليکڪ چئي ٿو ”جيڪڏهن اسرائيل يهوه جي فرمانبرداري 
ڪري ٿو تہ يهوہ توهان کي . توهانجي پيٽ جي ميوي ( کاڌي) ۾ر٫‏ 
توهانجي مال متاع جي ميوي ( کاڌي) ۾٫‏ توهانجي زمين جي ميوي 
(کاڌي) ۾ خوشحال بغائيندو پر جي هن جي فرمانبرداري نہ ڪندو 
تاتوهانجي پيٽ جو ميوو (کاڌو, ۽ توهانجي زمين جو ميوو (کاڌو) 
توهانجي ڳئن جي اولاد ۽ توهانجي ٻڪرين جا ڌڻ , ملامت ڪيل هوندا.“ 
هاڻي سچي دٺيا وهر ٻخي ينڌ ساڳقي. انداز:ير سا 
عضرو تناسل وارن ديوتائن (045ت8 ء(ا[ه11) جو هڪ مخصوص طبقو ڏسون 
ٿا. جن کي افزائش نسل يا آولاد ڏيندڙن طور خصوصي طور تي تصور 
ڪيو ويندو آهي. ۽ جن کي خصوصي طور تي بي اولاد عورتن طرفان, 
جيڪي ٻارن جون خواهشمند هو نديون آهن. نذرانا پيش ڪيا ويندا آهن. ۽ 
هتي مشاهدو ڪرڻ لاءِ هي نڪتو آهي ت هي ديوتا اڪثر ڪري (شايد هڪ 
ماڻهو ايترو ب چئي سگهي ت هميش) پٿر جي ٿنڀن يا سنگ واحد جي 
صورت ۾ر هوندا آهن. هندستان جو عملي عظيم ديوتا ‏ اهو ديوتا جنهن 
جي ماڻهو حقيقت ۾ر پوڄا ڪندا آهن. مها ديو آهي: ۽ مها ديو جيئن اسان 
ڄاڻون ٿا, پٿر جو هڪ گول مول ٿنڀو آهي, جنهن کي لنگمر پوڄا آڇي 
ويندي آهي ۽ جنهن کي بي اولاد عورتون, اولاد لاءِ ٻاڏائينديون آهن. اولهہ 
يورپ پر ب مقدس پٿر آهن. جن تي هاڻي صليب چاڙهيو ويو آهي. جن تي 
بي اولاد عورتون اڃا تائين خدا ۽ مريمر يا ڪنهن مقامي وليءَ کي اولاد لاءِ 
ٻاڏائينديون آهن. اهو مڃيو ٿو وڃي ت جڏهن تہ مقدس پٿريلي سئي ) 
15 01) هڪ نقط نظر کان (بعد جي نظرئي مطابی) سج جو هڪ ڪرڻو 
آهي. ٻئي نقط نظر کان (اواثلي يخ بشياد وارو) اها ”فطرت جي افزائشي 
قوت جي نشاني آهي“, جيڪا ڳالھ هيئن چوڻ جو صرف هڪ ٻيو انداز 
آهي ت اها عضوو نال واري خاصيت جو هڪ بزرگاڻو پر آهي. ٿورن 
لفظن ۾ ان تعلق مٿان وڌيڪ گهڻو زور ن ڏيندي, اسان عمومي طور تي 
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اهو نتيجو ڪڍي سگهون ٿا ت اُڀو ٿنڀو, اوائلي زماني ۾ر ئي پر رڳو رين 
ويل جو هڪ يادگار ۽ روح يا ان پٿر پر رهندڙ ديوتا جو نٺڪاڻو سمجهيو 
.لڳ هو پر اهو ڪنهن پر اسرار ۽ محفي انداز پر مره ۽ افزائشي نسل 
جو هڪ نمائندو پڻ سمجهيو وڃڻ لڳو هو. 

'جيڪڏهن اسان ياد ڪريون ت پٿر جو ٿنڀو اڪشر ڪري 
بزرگ یا والد سان سجاتو ويندو آهي. هن خيال جو سبب سمجهڻ شايد 
ايترو مشڪل ن ٿيندو. ”هنن پٿرن مان اسان سڀ ورتل آهيون“, قدير 
پوڄاري آئين سوچيندو آهي, ”هي اسانجا ابا آهن, تنهنڪري اهي اسانکي 
ٻار ڏيندڙ, اسانجن سمورن نسلن جا پئدا ڪندڙ ۽ حاصل ڪندڙ افزائش جو 
اصول ۽ درست ديوتا آهن, جن جي اولاد لاءِ پوڄا ڪجي.“ ان کان علاوه 
انهن مان ڪيترا جيڪي انسان طور يا گهٽ پر گهٽ مٿئين حصي ۾ 
انسان طور ظاهر ڪيل هوندا آهن, وقت سان گڏ سڌو عضوو تناسل جيئن 
پرائپس ‏ افزائش جو ديوتا آهي. ٿي ويندا آهن, ٿورو صرف وحشي پهڅي 
ڪري پر ٿورو مري ويل جي جنس جي هڪ شانيءَ طور پڻ ۽ اسان هن 
آسان تبديليءَ جي فطري پڻي کي ڏسي ‏ سگهون ٿا يونانين جي هرميز 
ديوتائن کان ڪيترن هاڻوڪن وحشي نسلن جي اگهاڙن عضرو تناسل وارن 
ديوتاگن تاين اسان هر هنڌ مقدس پٿر ۽ پدريت جي خيال وچپرهن مستقل 
تعلق جون نشانيون ڏسون ٿا. جتي پٿر هڪ عورت جي قبر کي ظاهر ڪري 
ٿو, اتي ديوتا کي ظاهر آهي ت هڪ ديويءَ جي روپ پر تصور ڪيو ويندو 
آهي پر ساڳين نتيجن سان. هيرو ڊوٽس شام ۾ عورت جي جنسي عضون 
سان اُڪريل ڀا مجسما ڏنا. اهڙزي طرح اڀو پٿر جو ديوتا هر هنڌ موجود آهي 
۽ هميشہ اولاد ڏيڻ جي هڪ ديوتا طور ليکيو ويندو آهي. پر ڇا پٿر جي 
ٿنڀي جو هي خيال فلسطين ۽ سامي قومن تائين پهتو؟ شاهدي ملي ٿي تہ 
اهو هيرو ڊوٽس جي خيال کان علاوه پهتو. ميجر ڪونڊر, جنهن جي نج 
آثار قديہہ (علہ لسانيات جي ابتڙ) جي سمورن سوالن تي راءِ حد کان 
وڌيڪ احترام لاثق آهي, ڪنعاني وقتن بابت چئي ٿو.”مخروطي پٿر سڄي 
شامر ۾ افزائش مٿان حڪمراني ڪندڙ ديوتائن جو نشان هو ۽ پيالن جا گُڏا, 
جيڪي انهن پٿرن ۽ پٿريلين تختين تي ناهيا ويا هوندا آهن, انهن مٿان 





مقدس پاٿيائيون اوتڻ کي ظاهر ڪندڙ هوندا آهن. جيڪا اڪثر ڪري 
انساني رت هوندي آهي. جنهنکي اوائلي پوڄارين طرفان انهن پٿرن صٿان 
ڪڏهن هاريو ويو هو ندو آهي.“ هو انهن يادگارن کي هندستان جي لنگم 
پوڄا سان ڳنڍي ٿو ۽ وڌيڪ چئي ٿو ت ڊاڪٽر چئپلن گليلى جي سمنڊ 
ڀرسان اڃا تائين زنده اهڙو هڪ مذهب ڳولي لڌو. ڻ 

ليو سيان. هيرا پولس جي مندر تي موجود ٻن وڏن ٿنڀين 
کي عضرو تناسل ڪوئي ٿو. فنيشينس متعلق ميجر ڪونڊر چئي ٿو, 
”مندرن پر پوڄيو ويندڙ مک نشان هڪ ٿنڀو يا مخروط هو, جيڪو بيشڪ 
اڻ گهڙيل مخروطي پٿرن مان ورتل هو, جن جي اوائلي وحشي قبيلن 
جهڙوڪ دراوڙن. عربن, ڪيلٽن ۽ هوتنتوس طرفان پوڄا ڪئي ويندي 


هئي“. 

تہ يهوه خود پنهنجي اوائلي ترين روپ ۾ر اهڑو هڪ پشٿر 
جو ديوتا هو, مان سمجهان ٿو, ان سلسلي ۾ر ثبوت , جيتوڻيڪ شايد 
بلڪل ئي حتمي ٫‏ آهي. پر گهٽ پرگهٽ چئجي ت بي حد تجويز ڪندڙ 
ضرور آهي. مون ان ڏانهن گذريل باب ۾ اڳ ئي ڌيان ڇڪرائي ڇڏيو آهي 
۽ ان کي هتي وري ٻيهر مڪمل طور تي دهرائڻ جي ضرورت نہ آهي پر 
ايڪڙ ٻيڪڙ اضافا بي ملهائتا ن هوندا. هڪ نسل جنهن جا ديوتا تقريباً 
عالمگير نموني مقدس پٿرن ذريعي ظاهر ڪيل هجن, ان ۽ ان عمومي 
امڪان کان علاوه ت ان جو ڪو خاص ديوتا ب ائين ئي ظاهر ڪيل هوندو, 
جمستائين ان جي ابتڙ ڳاله ثابت نن ٿي ڪئي وڃي. بعد جي سموري ٻولي 
۽ ان اصلي پٿر جي ديوتا جي ختمہ ٿي چڪي هجڻ کان پوءِ جي لکيل 
سموري شاعريءَ جو ثبوت موجود آهي. جنهن مان يهوه اڃا تائين گهٽ 
پر گهٽ هڪ تمثيلي معنىٰ ۾ر عوامي طورهڪ پٿر يا پهاڙ ڪري ليکيو 
ويندو هو. ڪتاب شريعت جو ليکڪ, موسىٰ جي واتان هڪ گيت پر چئي 


ٿو” هو (يهوه) هڪ ڇٽان/ پهاڙ آهي“. امان يهوه جو نالو ڇپيندس“. پنهنجي 
ديوتا ڏانهن عظمت منسوب ڪندس. ”يهوه زنده آهي ۽ منهنجي جيل سي 
رحمت هجي“. اهو هڪ ٻيو حمد چئي ٿو, جيڪو هڪ بعد جي ليکڪ, 


سيميوئل جي ٻئي ڪتاب بر دائوه لاءِ گهڙيو آهي۔ ” منهنجي نجات جي 





جبل جو ديوتا شُل سرفراز هجي. ۽ زبور ۾ اهو نقش بار بار اچي ٿو, 
”يهوه منهنجو جبل ۽ منهنجو قلعو آهي” يهوه کانسواءِ ٻيو ڪير ديوتا 
آهي. اسان جي ديوتا کانسواءِ ٻيو ”ڪير جبل آهي؟ ”هن منهنجا پير هڪ 
جبل تي رکيا ۽ منهنجو پنڌ بحال ڪيو“مون کي جبل ڏانهن وئي هل, 
جيڪو مون کان ب عظيم آهي. 

”يهوه منهنجو بچاہُ آهي ۽ منهنجو ديوتا منهنجي پناھہ جو 
جبل آهي“. ”او اچو, اسان کي يهو لاءِ ڳائڻ کپي اسان کي پنهنجي نجات 
جي جبل ڏانهن هڪ خوشيءَ جو آواز موڪلڻ کپي.“ پر اوائلي عبرانين 
آڏو سندن ديوتا يهوه صرف هڪ شيءِ ۔ پٿر جو ٿنڀو یا ڪا ٻي شيءِ هو, 
جيڪا تابوت يا صندوق ۾ محفوظ ٿيل هئي. جيڪا شيلوه وٽ ڪافي 
عرصو پيل رهي ۽ جنهنکي پوءِ يروشلم ۾ مندر ۾ هڪ عمارت جي 
ديوارن وچپر (جيځن بعد جي تشريح ۾ آهي) روضي طور رکيو ويو. 
قاضين:. سيميوئل ۽ بادشاهن جي ڪتابن ۾ موجود سموريون اوائلي 
روايتون اسانکي بلڪل صاف نموني ڏيکارن ٿيون ت يهوه خود صندوق ۾۾ر 
رهندڙ سمجهيو ويندو هو ۽ جنهنکي هن سان گڏ هن جي سمورن سفرن 
دوران هڪ هنڌ کان ٻئي هنڌ کنيو هلبو هو. ابن عزر وٽ فلستينين سان 
جنگ جو قصو, دجون جو حريف ديوتا يهوه آڏو ڪرڻ؛, اسرائيلي ماڻهن وٽ 
راپس اچڻ کانپوءِ صندوق جا ڀاڳ٫‏ داثود طرفان ان کي يروشلمر كڅائي 
وڃڻ, سليمان طرفان آخري تاجپوشي ڪرڻ, اهي سڀ ڳالهيون نمايان طور 
تي ڏيکارن ٿيون تہ يهوه بنفسِ نفيس صندوق ۾ر اندر هڪ فرشتي جي 
محافظيءَ ۾ رهيو ٿي. 

”ڪير هن تمام مقدس ديوتا يهوه جي چهري سامهون بيھڻ 
لائق آهي٣بيت‏ شمس جا ماڻهو پڇن ٿا جڏهن هنن ان مقدس رهائش گاهہ 
اندر نهارڻ جي جرثت ڪئي ت ساڙيلي ديوتا جنهن صندو ق جي اندرثين ۾ 
اندرئين حرمہ جي او نداهيءَ ۾ رهڻ پسند ڪيو ٿي. هنن کي ماري ڇڏيو. 
هن سلسلي پر ٻن اهم حقيقتن کي نوٽ ڪرڻ سٽي ڳالهھ ٿي سگهي ٿي. 
بلڪل اهڙي هڪ صندوق مصر ۾ مقدس شين يا ديوتائن جي مورتين کي 
رکڻ لاءِ استعمال ڪئي ويندي هئي. ۽ وديڪ اهڑي زماني ۾ جڏهن بني 





اسرائيل مصر پر ڏن ڀريندڙ هوندا هئا. هڪ ٿيبان گهراڻي ملڪ مٿان 
حڪمراني ٿي ڪئي ۽ عظيم ٿيبان عضرو تناسل واري ديوتا ‏ خيمر جي 
پوڄا, مصري تسلط جي هر حصي پر وڏي پئماني تي ڦهليل هئي. 

ڇا هڪ لنگا يا ٻئي ڪنهن پٿر جي ٿنڀي جو ڪڏهن مقبرو 
يا مندر بڻائڻ جو ڪو ثبوت آهي. جيئن هڪ حر جي عظيم ديوتا جي 
صورت ۾ هجي ٿو؟ ها بلڪل. ميجر ڪانڊر اهڑا ثبوت اڳ ئي مهيا ڪري 
ڇڏيا آهن ۽ وڌيڪ ٻيا ثبوت ٻين مختلف ذريعن مان اچڻ وارا آهن. مضروط 
جيڪو قبرص پر ايفروڊائيت کي ظاهر ڪندو آهي. ساڳغئي نموني هڪ 
مندر جي مک شيءِ طور زيارت گاھ ۾ رکيو ويو: جيسشن سمورن مضصري 
مميز جا مجسما مقبرن جي صورت پر آهن. ميجر ڪونڊر چئي ٿو.”ثالشي 
پٿر بعد ‏ هڪ مقبرو ٿي وڃي ٿو: جنهن ۾ هڪ مخروط يا مجسمو بينل 
هوندو آهي“. هن تعلق جي اهميت هڪد ڏسڻ پر ايندي, جيڪڏهن پڙهندڙ 
بياد ڪري ت ڪيئن مان مقدس پٿرن واري باب ۾ بٹ جو قديمر يي پٿر 
مان بڻ بغياد ڏيکاريو هو. ميجر ڪونڊر وري هڪ دفعو چئي ٿو,”هندستان 
۾ کانڊ ۽ ٻيا اڻ آريا قبيلا خام پٿرن جا اهڙا مندر ناهيندا آهن, انهن کي 
ڳاڙهي رنگ سان رنگيندا آهن_۔ جيڪا مخروطي پٿر ۽ مقدس مضروط 
يا ٿنڀي کي قربان ڪيل جانورن, (جيڪي ڪڏهن انسان ب هوندا ها جي 
رت ملڻ جي پراڻي رسر جي باقيات هو ندي آهي“. هندستانين پر ٿئڀو هڪ 
لنگم هوندو آهي ۽ فينيشينس ۾ اها ئي ان جي بظاهر معنىٰ هئي. ۽ 
يو ناني شهرن پر اسان کي پاسينيلس کان خبر پوي ٿي ت وڌ ۾ر وڌ عظيمر 
الشان يوناني مندرن جي وڌ ۾ وڌ عاليشان اندروني حصي ۾ هڪ اڻ 
ڪٽيل پٿر ساڳئي نموئي زيارت لاءِ رکيل هوندو آهي.حقيقت پر اها ڳالهہ 
هڪ تانون هئي ت شاندار مندرن ۾ هڪ پٿر. پوڄا جي مک شيءَ هجي. 
يهوه جي پوڄا ۾ هڪ وڌيڪ عجيب امتيازي خصوصيت نوت ڪرڻ 
گهرجي. نن رڳو هو انساني قربانين مان لطف اندوز ٿيو ٿي پر هن خاص 
طور تي پهرئين ڄاول ٻار جو نذرانو پڻ طلبيو ٿي ۽ هن ماڻهوءَ جي هر 
هڪ ٻار لاءِ هڪ جدا ۽ چڱو ڇو کو ڀُنگ گهريو ٿي. جنهن کي هن پنهنجن 
خاص شيدائين درميان رهڻ جي اجازت ڏني ٿي. انساني قربانين جي 





حقيقت تي زور ڀرڻ جي مونکي مشڪل سان ڪا ضرورت آهي: اهي 
قربانيون سموري سامي پو ڄا جو هڪ اتٽٽ حصو آهن ۽ يهو جي مذهب ۾ 
انهن قربانين جي هجڻ کي سمورن غير تعصبي عالمن طرفان اك 
نموني مڃيو ويو آهي. آگاج جو مثال جنهن کي سيميوئل. يهوه جي 
سامهون ٽڪرا ٽڪرا ڪري ڇڏيو ۽ بڦٿيلس جي ڌيءَ جو مثال. جنهنکي هن 
جي پيُ پنهنجي فتح تي بطور شڪراني جي نذراني جي قربان ڪري 
ڇڏيو, جيتر ليڪ تنقيدي نقط نظر کان اها ڳاله ٽيڪ ڏذبڪ تار يڪيا 
هجي. هي مثال يهوه جي پوڄارين جو. جن انهن کي بيان ڪيو, مزاج ۽ 
عادت ڏيکارڻ لاءِ بلڪل ڪافي ثبوت آهي: ساڳيو حال اسحاق جي قربانيءَ 
واري قصي جو آهي. جيڪو رڳو آخري لمحي تي بڄايو وڃي ٿو تہ جيئن 
افزائش جو ديوتا هن کي ڪيترن هزارن ماڻهن جو پيءُ بڻائي سگهي. و 
دائود يهوه جي ڪاوڙ کي. سائول جي ستن پٽن جي قرباني ڏيڻ سان ٿڌو 
ڪري ٿو. ۽ ميڪاھ نبي پڇي ٿو” ڇا مان پنهنجو پهريون ڄاول ٻار 
پنهنجي گناه لاءِ پيش ڪيان, پنهنجي روح جي گناھ لاءِ پنهنجي جسم جو 
ميوو؟ هي هڪ اهڙڑو ٽڪرو آهي. جنهن مان ثابت ٿئي ٿو تہ ميڪاهھہ جي 
زماني ۾ وڏي ٻار جي اهڙي قربائي مروج يهوه پوڄا جو هڪ عام واقعو 
هو 

انساني قربانيءَ کان طوهر/ ختني تائين جي تبديلي ان کان 
قربانيءَ جو قسمر پنهنجي پهرئين ڄاول ٻار کي يهو لاءِ ورقف ڪري ڇڏڻ 
هوندو آهي: يهوه انکي پنهنجو شڪار ن بڻائيندو آهي پر پنهنجو هڪ 
غلامر۽ مريد ڪري رکندو آهي. ان واڌاري جو پهريون ميوو. جنهن جي 
ضمانت ڏيڻ هن جو خاص ڪر هوندو آهي. مختلف قانونن ۾ر يهوه ماڻهوءَ 
۽ جانور جي پهرئين ڄاول ٻار ‏ ڪڏهن سمورن ٻارن مٿان, ڪڏهن صرف 
نر ٻار مٿان. پنهنجي دعوىٰ ڪندو آهي. جانورن کي قربان ڪيو ويند 
آهي: پٽن کي گهٽ ۾ر گهٽ بعد جي زمانن پر يا ت نذارائيت ايهودي سُلان) 
بڻايو ويندو آهي يا هڪ نذراني يا پئسن جي ڀُنگ سان ڇڏايو ويندو آهي. 
پر اسان ان ڳالھ ۾ شڪ ن ٿا ڪري سگهون تہ تمامر اواثئلي زمانن ۾ 





پهرئين ڄاول ٻار کي يهود جي سامهون ڪٺو ويندو هو. موسيل ۽ صقوره 
جي عجيب قصي ۾ اسانکي هڪ عجيب و غريب لوڪ ڪهاڻي ملي ٿي 
جيڪا هن رسم کي اڻ سڌيءَطرح ختني (طوهر) جي رسمر سان ڳنڍي ٿي. 
بهوه موسيل کي مارڻ ٿي گهريو, بظاهر ان ڪري ت هن پنهنجو ٻار قربانيءَ 
لاءِ پيش نن ڪيو هو, پر صفوره هن جي گهرواري هڪ پٿر جو ڇاقو كغي 
ٿي. ان سان هوءَ پنهنجي ٻار جو ختنو ڪري ٿي ۽ ان رتوهاڻي نذراني کي 
يهوه جي قدمن پر اڇلائي ٿي. جيڪو پوءِ هن جي مڙس کي ڇڏي ڏئي ٿو. 
ابراهيمر طرفان ان رسمر جو پايو وجهڻ جي بعد جي احرال بدران هيءُ ئي 
ختني جي بڻ بڻياد جو سچو پراڻو وضاحتي قصو لڳي ٿو هڪ اهڑو 
قتصو: جيڪو انهن قصن سان مماثل آهي جيڪي اسان رومن ۽ ٻي اوائلي 
تاريخ ۽ ڪجه قديم رسمن يا قانوني فارمولن کي ظاهر ڪندي يا واضح 
ڪنڊي ڏسون ٿا. ختنو/طوهر حقيقت پر يهوه کي (بطور پئدائش جي ديوتا 
جي) هڪ خو ني قرباني پيش ڪرڻ لڳي ٿو: هڪ اهڙي قرباني, جيڪا 
لازمي طور هڪ پُنگ جي نوعيت واري آهي ۽ تنهنڪري انهن سمورن 
ٻين جسماني بگاڙن سان ڀيٽ لائق آهي. جن جو بڻ بغياد مسٽر هربرٽ 
اسپينسر پنهنجي مضمون ”سيريمونيل انسٽيٽنيوشنس“ پر ايترو سني 
نموني ڏيکاري ڇڏيو آهي. ساڳئي وقت هن قربانيءَ جي اصليت يهوه جي 
ڪردار مٿان بطور هڪ واڌ جي ديوتا جي روشني وجهڻ ۾ مدد ڪري ٿي: 
بلڪل ساڳئي نموني جيئن ڳوڙهن جومرض. جنهن پر فلستيني: يهوه ۽ 
هن جي صند وت کي پڪڑڻ لاءِ وٺجي ويا جيڪا ڳالهہ ان انتقام جي 
نوعيت ڏيکاري ٿي. جنهن جي فطري طور هڪ پئدائش جي ديوتا مان توقع 
ڪري سگهجي پئي. سڀ کان آخر ۾ اهو سوال ت بعد جي يهودي ليکڪن 
اهو ڪيئن ميو ت صندو ى پر لڪل شيءِ. هڪ عضروو تئاسل وارو پٿر نہ 
هو پر ڏهن احڪامن جو هڪ نقل هو, جيڪي چيو وجي ٿو يهوه موسيل 
کي ڏنا هئا؟ اهو فيصلو ڪرڻ ڏکيو ٿيندو. پر هتي گهٽ ۾ گهٽ ان 
موضو ع تي هڪ خلاصو موجود آهي. جنهن کي مان پيش ڪيان ٿوٴ بعد 
وا را يهودي جڏهن سندن يهوهہ بابت خيال تمام گهڻو ڦهلجي چڪا ۽ 
آسماني ٿي ويا پنهنجي پراڻي پٿر پوڄا کان بظاهر شرمنده ٿيل هڪا, 








جيڪڏهن اهي پنهنجي قيد کانپوءِ ايترا آثار قديہ جا ماهر ٿي ويا هئا جو 
اهو ڄاڻي پئي سگهيا ت اهڑي ڪنهن پٿر حقيقت ۾ر ڪڏهن ڪو وجود 
رکيو ئي ٫‏ هو. ت پوءِ هنئن لاءِ اهو فرض ڪرڻ کان وڌيڪ ٻي ڪهڙي ڳالهھ 
فطري هئي ت جنهن پٿر لاءِ هنن ٻڌو هو ت ان صندوق ۽ رکيل آهي, 'ڏهن 
اح امن ٴ, يهوه جي عهدنامي جو هڪ نقل هو؟ ان ڪري ئي شايد بعد ۾ 
يهوه جي صندو ق جي پراڻي ۽ وڌيڪ درست فقري جي جاءِ تي ”عهدنامي 
جي صندوق“ جو فقرو آندو ويو. هڪ وڌيڪ تجويز, جيڪا اڃا وڌيڪ 
خالص انوماني لڳي ٿي, احرامي سرن وارا مخروط, جن تي مري ويل لاءِ 
ڪتبا لکيل هوندا هڪا, فنيشينس طرفان قبرن لاءِ ڪتب آندا ويندا هئا. اهو 
بلڪل ممڪن آهي ت اصلي يهوه اهڙو هڪ قديم ٿنڀو هجي. جنهن تي 
ڪجھ اوائلي قسم جون تحريرون چٽيل هجن ,٫‏ جن کي بعد ۾ ”ڏهن 
احڪامن“ جي مساوي يا انهن جون نشانيون سمجهيو ويو هجي. پوءِ 
سمورن ثبوتن کي ڪنو ڪندي جيستائين اسان هاڻي انهن کي حاصل 
ڪري سگهون ٿا ۽ انهن کي ٻئي هنڌ موجود ثبوت سان ڀيٽي وسيع 
بشرياتي پكماني تي واضح ڪري سگهون ٿا مان اهو چوندس تہ هيليون 
تجويزون ڪافي سٺي نموني ممڪن لڳن ٿيون. اسراثيل جو اصلي مذهب 
هڪ گڏيل سڏيل گهڻ خدائي هو. جنهن پر ڪيترائي مختلف قسمن جا 
ديوتا هڪا ۽ اهو ٻين سمورن مذهبن جيان گهريلو ۽ قبائلي بزرگ پوڄا تي 
بيٺل هو. هنن جا ڪي ديوتا ٿورو يا گهڻو ڌنڌلي نموني انساني شڪل وارا 
هئا. پر انهن جي اڪثريت مقدس پٿرن, مقدس وڻن يا ڪاٺ جي مڂروطن 
جي صورت پر پوڄي ويندي هئي. هنن ديوتائن جو وڏو حصو سامي قسمر 
جو هو ۽ بني اسرائيل ۽ سندن پاڙيسرين ۽ هم قبيلائين لاءِ مشترڪہ هو. 
بهرحال يهودي پوڄا جي ڪردار پر مصر ۾ر بظاهر ٿورڙي تبديلي آئي يا هر 
صورت ۾ر مصري اثرات لڏپلاڻ جي زماني وقت هڪةڙن ديوتائن جي ٻين 
ديوتائن مٿان ترجيح کي جنم ڏنو. خاص طور تي هڪ ديوتا, يهوه جي نالي 
سان. بني اسرائيل لاءِ گهڻي ڀاڱي مخصوص ٿي ويو, اهو سندن نسلي 
ديوتا هو ۽ تنهنڪري سموري ممڪنات ۾ هڪ اوائلي قباثلي بزرگ یا 
اهڙي بزرگ جي نمائندگي ڪندڙ هڪ پٿر هو. قصا غالباً پنهنجي هن 





نتيجي ۾ صحيح آهن تہ هن ديو تا جي اڳواٽ ئي بني اسرائيل طرفان مصر 
۾ سندن رهائش کان اڳ پو ڄا ڪئي ويندي هئي: هي قصا هن مذهب جي 
زبردست واڌاري ۽ ڦهلاءَ کي خروج جي زماني ڏانهن منسوب ڪرڻ ۾۾ر 
تقريباً يقيني طور تي درست آهن. بني اسرائيل گهٽ ۾ گهٽ خروج جي 
تاريخ کانپوءِ اڳتي. پنهنجين سمورين مسافرين دوران هن ديوتا کي یا هن 
جي ڪچي مورتيءَ کي هڪ تابوت يا صندوق ۾ رکي ساڻ هلندا هئا. اهڙي 
نموئي کڻي هليل شي غالباً هڪ مخروطي پٿريلو ٿنڀو هئي, جيڪو 
اسانجي ويچار مطابق ٿي سگهي ٿو ت ڪنهن ديوتا بغايل بزرگ جي قبر 
جو پٿر رهيو هجي ۽ هي بزرگ يهو يا ت هڪ مخصوص الو هو يا هڪ 
تشريحي ڪتبو هو. جيتوڻيڪ خود نالو: جيئن ڪولينزو تجويز ڪري ٿو, 
ڪنعاني هو ۽ اڳواٽ ئي هڪ مقامي ديوتا سان تعلق رکندڙ هو ان جو 
صندوق جي مقدس پٿر مٿان اطلاق, هڪ نسل يا ملڪ جي ديوتائن کي 
ٻئي نسل یا ملڪ جي ديوتائن سان سڃاڻڻ جي عامم رجحان جو محض هڪ 
وڌيڪ مثال هو. خود پٿر هميشہ مصري پراسراريت ۾ر لڪل رهيو ۽ 
ڪنهن ب نجي ماڻهوءَ کي ان کي ڏسڻ جي اجازت نہ هوندي هئي. 
قربانيون ۔۔ ٻنهي قسمن جون انساني ۽ ٻيون. هن کي پيش ڪيون 
وينديون هيون. جهڙي نمو ن ي ٻين ديوتائن کي پيش ڪيون وينديون هيون 
جيڪي هن جا ساٿي ۽ بعد ۾ نفرت ڪيل حريف هئا. پثر کي ٻين ٿنڀِي 
صورت مقدس پٿرن جيان پئدائشي قوت جو نشان سمجهيو ويندو هو. 
ختنو. يهوه ڏانهن قربانيءَ جي هڪ علامت هو. پهريان بيشڪ رضاڪاراڻ 
طور يا هڪ ڀنگ جي طريقي طور ادا ڪيل پر پوءِ يهوه پو ڄا جي واڌاري 
۽ مخصوص پڻي سان يهوه جي چونڊيل قو مر جي هڪ نمايان رسمر طور. 
هن سخت نسلي ديو تا مان: هڪ وحشي قبيلي جي محض مقدس ٿنڀي مان 
بعد جی يهو ديت جى مالڪ خدا ۽ عيسائيت جى مالڪ خدا جو تصور 
آهستي آهستي پئدا ڪيوويو, جيڪو هڪ قوت ابدي, سڀڪجھ ڄاڻڻ 
زارو؛ قادر خطلق. پاڪ ير خلال, آسَما ۽ ماد اتر :ديوتا آهي: نهنن 
جو انسائي دمااغ ڪڏهن تصور ڪري سگهيو آهي. ڪهڙي امتزاجي عمل 
۽ اخراج جي ڪهڙي روحاني تصوف ۽ قومي جوش جي ڪهڙي اخلاقي 
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خدا آخر ڪار ايڏي غيرهو نهار بڻ بغياد مان ڦٽي ٻاهر نڪتو, ان جي جاچ 
ڪرڻ ۽ انکي بيان ڪرڻ اسانجن ايندڙ بابن جو مقصد هو ندو. 





باب ذهون 
وخدانيت جي نظرتي جواڀرن 


اسان ڏسي چڪا آهيون ت يهودي اصل پر گهڻ خدا پرست 
هئا ۽ سندن نسلي ديوتا يهوه لڳي ٿو ت هنن طرفان اوائلي زمانن کان گول 
مول پٿر جي ٿنڀي جي هڪ مادي روپ پر پو ڄيو پئي ويو. يا وڌيڪ فطري 
انداز ۾ ڳالهائجي ت جنهن شيءِ جي هنن پوڄا ڪئي,ان کي هنن ديوتا قرار ِ 
ڏنو ۽ انکي يهوه سڏيو. ٻيو سوال جيڪو اسانکي ٽڪرائي ٿو, اهو آهي تہ 
اسرائيل هن معمولي شروعات کان, بعد جي زماني جو نج وحداني نظريو 
ڪيئن حاصل ڪيو؟ يهودي نسل جي صورتحال يا حالتن ۾ اهڙو ڇا هو 
جنهن بعد جي يهو دين کي پنهنجن ٻين سمورن ديوتائن کي ٿڏي ڇڏڻ تي 
مجبور ڪيو ۽ پنهنجي اوائلي قومي مقدس پٿر مان سڀ کان پر جلال, 
ڪٽر ۽ قادرمطلق ديوتا جيڪو انسانذات ڄاتو آهي. ٺاهي ڇڏڻ تي مجبور 
ڪَير؟ 
مان سمجهان ٿو تہ هن ڳري سوال جو جواب جزوي طور 

تي سامي ذهن جي هڪ مخصوص عام لاڙي ۾ ۽ جزوي طور تي عيسائي 
دور کان اڳ نائين. ائين. ستين. ڇهين. ۽ پنجين صديءَ دوران اسرائيلي 
قبيلن جي مخصوص سياسي ۽ سماجي حالتن ۾ ملي ويندويا مسئلي جي 
مجوزه حل کي اڳ ۽ ئي هڪ اڃا وڌيڪ آسان شڪل ۾ رکندي يهودي 
توحيد پرستي ڪنهن حد تائين سمورن ديوتائن کي پاڻ ۾ گڏائڻ جو نتيجو 
هئي: جنهن ۾ هر هڪ جا اوصاف ۽ خصلتون, ٻئي ۾ ضر ٿي ويا رڳو 
نالا الگ الگ رهيا. ۽ ڪنهن حد تائين اها شديد قومي حب الوطنيءَ جو 
نتيجو هئي. جنهن جو نسلي ديوتا يهوه فوري نتيجو, اظهار ۽ آرزو ڪيل 
اميد هئي. يهوه اسرائيل لاءِ وڙهيو ۽ رڳو يهوه تي ڀروسي ڪرڻ سان 
اسراثئيل: مصر ۽ اشورا کان پاڻ کي بچائي سگهندو: اها ڳالھ اڄ اسانکي 
انڌاڌنڌ تعصبان لڳي ٿي ۽ صورتحال جي سمورين حقيقتن طرفان صريحاً 
غلط ثابت ٿيل: جيڪا اها آخرڪار هئي. پوءِ ب بهرحال ان يهودي محب و 
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طنن جو هڪ مرڪزي خيال جوڙيو ٿي ۽ آهستي آهستي ان جو نتيجو 
پهريان هڪ مخصوص ۽ بعد ۾ هڪ سچي هڪ خدائي يهوه مذهب جي 
مضبوط بحاليءَ جي صورت ۾ نڪتو. اها آارنيسٽ رينان جي شاندار بظاهر 
متنازعہ پر حقيقت ۾ صحيح ڳالهين منجهان هڪ آهي ت سامي ذهن فطري 
طور وحدانيت پرست ٿيندو آهي. در حقيقت يهودي ذهن هر هند ساڳيو گهھڻ 
خدائي مذهب پئدا ڪيو آهي. جيئن هر هنڌ انسانن جي هر ٻئي تولي 
طرفان پئدا ڪيو ويو آهي. پوءِ ب بهرحال رينان جي منجهائيندڙ دليل ۾۾ر 
سچ جي هي ڳر موجود آهي: سامي ماڻهو گهڻن ٻين ماڻهن جي ڀيٽ پر 
وڌيڪ سولائيءَ سان پنهنجن ديوتائن جو صفتون, ٻين ديوتائن ۾ ضمر 
ڪندا آهن. اهو حقيقت ۽ ڪنهن ب اعتبار کان هڪ خالص سامي گڻ نن 
آهن. انان مضري مذهب ٻچي ٳڀياس درراڻ اهر اڳاٿن: ڏسي آيا آهيون ثك 
ڪيئن ديوتائن جا سمورا روپ ۽ ڪر آخرڪار هڪ سخت الجهيل ملاوٽ, 
.ان جي هڪ كچڙيءَپر مرجهائجي ويا, جنهن مان راع ۽ ٿر جي؛ امن ۽ 
عوسيرس جي. نيٿ ۽ اسيس جي. تاه ۽ اپيس جي اصلي شخصيتن کي 
يقين سان الگ الگ ڪرڻ عملي طور ناممڪن ٿي پيو. حتاڪ هيلاس جي 
نسبتاً جامد ۽ انفرادي ديومالا ۽ر ب اها ڳالهہ ڪاني اڪشر ٿئي ٿي جو 
مختلف ديو تائن جي جدا هجڻ کي شخصيت ۽ مراعت ۔۔ ٻنهي جا مونجهارا 
لڪائي ڇڏن ٿا. ايفروڊائيٽ ۽ هيراڪليس پنهنجن مجسمن ۾ گهڻ روپي 
آهن. پر سامي مذهب پر گهٽ پر گهٽ ان جي آخري منزل ۾ جتي اسان جو 
هنن سان مهاڏو ٿئي ٿو, مختلف ديوتائن جا مهانڊا ايڏا تہ ڌنتلا ۽ اخ ڇٽا 
ٿيل هجن ٿا. جو محض انهن جي نالن کانسواءِ مشڪل سان ڪا ٻي شيءِ 
يقين سان سڃاڻي سگهجي ٿي. ٻيا ڪي ب ديوتا ايڏا پراسرار ۽ ايڏا مبهمر 
نُ آهن. هن ديو مالا جو مثال ايل-شدائى جي اها مڌم مورتي آهي جيڪا 
ا آا تاڪتق ‏ هع 
ماهيت متعلق اسان مثبتاً ڪجھ ب ن ٿا ڄاڻون پر جيڪا سموري يهودي 
سوچ جي پس منظر ۾ انسان جي روح مٿان فطرت جي اجهل ۽ شهزور 
قوتن جي بي نام ۽ ڏڪائيندڙ خوف جي صورت آهي. سامي مذهبي 
تصورن جو هي ابهام ۽ پراسراريت لڳي ٿو ڪنهن حد تائين سامي تهذيب 
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جي غير فنڪاراڻي سڀا؛ تي دارومدار رکن ٿا. سامي ماڻهو ورلي پنهنجي 
ديوتا جي صورت اُڪريندو آهي. رومن مشاهدو ڪندڙن اها ڳالهھہ حيرت 
سان نوٽ ڪئي ت ڪارميل جي مقبري پر ڪوب بت نہ هو. پر ان سامي 
نسل پر گهر ڪيل خصلتن تي پڻ دارومدار رکيو ٿي. اداس. غور و فڪر 
ڪندڙ, مغرور. سنجيده پر عجيب نموئي خيالي پلا: پچائيندڙ: اڄ جو 
اخ يو يي نايڪ 
سراغ ڏئي. اُتي شيول کان وڌيڪ ڀوائتي هيٺين دنيا موجود نہ هئي: اتي 
الوهمر کان وڌيڪ هلڪو خوفائتو ديوتا ڪون هو, جيڪو يهودي 
صوفياڻي چڪر جي اوائلي ڪهاڻين ۾ تري ٿو. انهن جا ڇڙا نالا بہ مشڪل 
سان اسانکي ڄاتل آهن. اهي اسان وٽ محض ههڙن تشريحي لقبن ذريعي 
جيئن ابراهيمر جو خدا, اسحاق جي دهشت, زبردست طاقت. سڀ کان اعلىن 
ديوتا بعد جي يهو دياڻي ڪٽ ڪوت جي پردي منجهان پهچن ٿا. حقيقت ۾ 
سچو يهردي ڪيٽرن ٻين وحشي ماڻهڻ جيان پنهنجي ديوتا جي اصلي 
شڪل نهارڻ کان يا هن جو صحيح نالو وڏي آواز سان وٺڻ کان لڳي ٿو تہ 
ڊنل هوندو آهي. هن جو ديوتا هڪ صند وي جي اونداهيءَ ۾ يا هڪ 
اندرئين خيمي یا حرم جي اونهي اداسيءَ ر لڪل هر: اُچار جيڪي هن 
جي پوڄا جي شي کي ظاهر ڪن پيا. ڪڏهن ب مڪمل نمو ني ن چيا ويندا 
هئا , سواءِ وڌ ۾ وڌ مذهبي رسم وارن موقعن تي پر ڪنهن تشريحي لقب 
سان نٽايا يا مدغم ڪيا ويندا هئا. ايستائين جو ويندي خود يهوه جو اڻ 
اچارجندڙ لقب؛, اسان جن دستاويزن مان ظاهر ٿئي ٿو ت هڪ بعد جو نالو 
هو, جنهنکي خرو ج دوران هڪ قديم ديوتا مٿان رکيو ويو: جڏهن تہ بعال 
۽ موليڪ جي حريف لقبن جي معن آقا ۽ بادشاه کان وڌيڪ ٻي ڪجھ بہ 
نن آهي. هڪ حد کان وڌيڪ تعظيم سامي ماڻهوءَ کي پنهنجي ديوتا جي 
ذاتي ظهور يا سڄي نالي متعلق ڪج ب ڄاڻڻ کان منع ڪيو ٿي٫‏ سو 
تنهنڪري تقريباً سمورن ديوتائن جا مهانڊا هڪ جيتري نموني غير يقيني 
۽ غيرشڪلي رهجي ويا. پر مختلف سامي ديوتائن جي شڪلين ۽ ڪمن 
درميان صحيح نمو ني فرق ڪرڻ جي ڏکيائيءَ کان علاره جيڪا انهن جي 
پوڄارين ب شرو ع کان ضرور محسوس ڪئي هوندي. ترقي ڪيل عقيدي 
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پر هڪ ٻي اضافي ڏکيائي بي قابو تصوف ۽ فطرت پو ڄا جي بزرگ روحن 
جي بظور ديوتائن ۽ ديوين جي,. قديم عقيدي مٿان غالب پوڻ ڪري پندا 
ٿي. بلڪل جيئن راع سج, بعد جي زمانن ۾ تقريبا هر مصري ديوتا سان 
سڃاتو وڃڻ لڳو, اهڑي طرح شمسي خيال ۽ شمسي ڏند ڪٿائن آخر ۾ 
تقريباً هر سامي ديوتا جي الگ شخصيت کي متاثر ڪيو. ان جو نتيجو اهو 
نڪري ٿو تہ سمورا ديوتا. آخر ۾ عملي طور هڪٻئكي کان الگ سڃاڻڻ 
لائق نن ٿا رهن: هڪڙو, ايتروتہ ٻځي جهڙو ٿي وڃي ٿو جو مختلف 
تشريحون ڪندڙ وڌ پر وڌ مختلف سڃاڻيون ڪن ٿا ۽ ائين ڪرڻ ۾ آهي 
(ڏندڪٿائي نقط نظر کان) مضبوط شمسي یا بي قابو خاندائي 
هڪجهڙائيءَ ڪري بظاهرحق بجانب ب آهن. جيڪا سڄي ديومالا پران جي 
بعد جي منزلن ۾, موجود هجي ٿي. ان ڳاله پر پراڻي اسڪول جي ڏاهن بہ 
شڪ ڪيو آهي ت آيا يهوه خود پنهنجي وڏي دشمن بعال جو روپ تہ نہ 
آهي. آيا اهي ٻئي هيٺ پاڙ ۾ ساڳيا تہ نہ آهن, هڪ گهڻ نامي سورج ديوتا 
جا محض مختلف روپ! اسان آڏو, جيڪي هر بعال ۾ هڪ نمايان مقبري 
جو الگ روح ديوتا ڏسون ٿا, اهڙي شناخت واضح نمو ني نا ممڪن آهي. 
خود بعالم يا يهوه جي پوڄارين آڏو بهرحال هي پيچيده 
ڏند ڪٿائي مسئلا ڪڏهن ب سامهون ن آيا. نالي ۽ پاڪ جگھ جو شرق 
خصلت يا سڀاءَ جي ضروري سڃاڻپ جي باوجود هنن لاءِ بلڪل ڪافي هو. 
اهي هڪٻئي کي هڪ وضاحتي لقب لاءِ قتل ڪري ڇڏيندا يا پنهنجي لاءِ 
موت قبول ڪندا پر هڪ مخالف قربانگاھ تي قربانيون پيش ن ڪندا. پوءِ 
بہ بهرحال مختلف اثرن هتي. جيئن ڪنهن ٻئي هنڌ امتزاجي عمل جي هڪ 
بتدريج چرپر وجود پر آڻڻ لاءِ سازش ڪئي: ٻين لفظن ۾ ڪيترن ئي الگ 
الگ ديوتائن جو هڪ ديوتا ۾ ضمر ٿي وڃڻ, ڪيترن ئي اصل ۾ جدا جدا 
ديوتائن جي هڪ آخري سڃاڻپ. هي ڪهڙا اثرات هئا٫‏ اسانکي هاڻي 
مختصراً انهن تي غور ڪرڻ گهرجي. سڀ کان پهريان اسانکي ياد رکڻ 
گهرجي تہ جڏهن تہ مصر ۾ ان جي خشڪ ۽ خصوصي طور تي حفاظت 
ڪندڙ موسم ڪري مميز, بٌت مقبرا ۽ مندر ڪيترن زمانن تائين اڻ تبديل 
ٿيل ۽ محفوظ ٿيل رهي سگهن پيا پر ٻين تقريباً سمورن ملڪن ۾ر 
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برسات, هوا ۽ وقت انساني دستڪاريءَ کي ختم ڪندڙ طاقتور قوتون 
ٿين ٿيون. اهڙي طرح جڏهن ت مصر پر مري ويل بزرگ جو عقيدو ان 
حالت ۾ ڪيترين ئي صدين تائين اعترافاأً ۽ کليل نموئي زنده رهي ٿوہ پر 
ٻين گهڻن ملڪن پر پوڄا جي اصل ذاتي شين کي وڌ ۾ وڌ وساري ڇڏڻ 
جو رجحان آهي: مبهم ديوتا ۽ ارواح, تاريخي ماڻهوءَ جو مقام آهستي 
آهستي هڙپ ڪندا آهن, رسمون آغر ۾ خاص ماڻهن بدران مقامن سان 
جڑي وينديون آهن. مقبرو غائب ٿي سگهي ٿو پر پوءِ بہ مقدس پٿر جي 
پوڄا روايتي عزت و احترام سان ڪِئي ويندي آهي. مقدس پٿر غائب ٿي 
سگهي ٿو پر پوءِ ب مقدس وڻ کي هر سال قربان ڪيل ماڻهن جي رت سان 
آبيارو ويندو آهي. وڻ خود ختمر ٿي سگهي ٿو پر ان جي ٿڙ کي هر سال 
خوش و خرمر لباس سان سينگاريو ويندو آهي. اهو ٿڙ بہ ڳري ختمر ٿي 
سگهي ٿو پر پوءِ ب کاڌي جا تحفا يا پڙن جا نذرانا ان مقدس چشمي ۾ر 
اڇلايا ويندا آهن جيڪو ان وڻ ڀرسان ڪڏهن وهيو ٿي. اهڙي طرح اهو هنڌ 
خود پاڪ ٿيڻ لڳو جيڪو اسانکي بعد جي فطرت پوڄا جو هڪ واضح ۽ 
کليل ذريعو ڏئي ٿو. 

اهي ديوتا يا ارواحم جيڪي انهن مندرن ۾ رهيا ٿي, 
زمانن جي وٿيءَ . کانپوءِ فطري طور هڪٻئي جهڙا ليکيا وڃڻ لڳا. آخر ۾ر 
رڳو اهو ديوتاپشو ئي هوندو آهي جيڪو گهڻي عرصي تائين سندن انشرادي 
خصلتن مان وڃي بچندو آهي. سندن نالا اڪثر ڪري اڻڄاتل رهجي ويندا 
آهن, اهي صرف لبنان جي مالڪ مائونٽ پيور جي بعال طور ياد ڪيا 
ويندا آهن. ان پر حيرت جي ڪا ڳالھ ناهي ت ڪجھہ عرصي کانپوءِ اهي 
عملي طور ساڳيا سمجهيا وڃڻ لڳا, جڏهن ت ساڳيون ڏند ڪٿائون ايندڙ 
نسلن طرفان اڪَثر انهن مان ڪيترن ديوتائن سان ڳنڍيون وينديون آهن. 
قضيقت ۾ ابنانگو. خر آهي٬ت‏ نيران نالڈ ۽ رينڊي ڌاريا مداخلٹ ڪندڙ نالا/ 
اڪثر اصلي نالن جي جڳه وٺندا آهن جڏهن تہ ديوتا خود اڃا تائين ساڳي 
بي صورت پٿر جي طور تي ساڳين ڏسيل رسمن سان ساڳين گندن يا 
عاليشان مندرن پر پوڄيو پئي ويندو آهي. اهڙي طرح ميلڪارٿ تاثر جو 
بعال بعد جي ڏهاڙن ۾ هيراڪليس جي يوناني نالي هيٺ پو ڄيو وڃڻ لڳو 
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۽ اهڙي طرح ببلوس وٽ ب مقامي ديوتا. جيڪي پهريان شامي ديوتائن ‏ 
اڊونس ۽ عيستارتي جهڑا سمجهيا ويندا هئا. بعد ۾ مصري ديوتانن ‏ 
ارننتراين ۽ ايسس سمجهيا وڃڻ لڳا. پوءِ ب ان علائقي جون ڏند ڪٿائون 
اسانکي ڏيکارن ٿيون ت ان سموري عرصي دوران سڇچڃي پوڄا. هڪ مقدس 
وڻ جي مئل ٽڑ کي پيش ڪئي ويندي هئي. جنهن لاءِ چيو ويندو هو تہ 
هڪ ديوتا جي قبر مان ڦٽو هوندو آهي: ٻين لفظن ۾ هڪ قديم قبيلائي 
سردار جي قبر مان. ان سان ڪو فرق ن ٿو پوي تہ ڏند ڪٿائون ڪيترو 
گهڻو تبديل ٿين ٿيون. هي مقامي مذهب هميشہ مستقل رهندا آهن: مقدس 
پٿرن کي هتي بطور جنن طرفان واسيل هجڻ جي. بيان ڪيو ويندو آهي. ۽ 
هُتي عيسائي شهيدن جي يادگارن طور: مقدس گوه هِتي نمف ديريءَ يا 
هيرو ڏانهن منسوب ڪيا ويندا آهن ۽ هُتي ولي يا پريءَ لاءِ نذرانا وصول 
ڪندا آهن. ائين انگلينڊ پر لاقاڻي پوڄا وارا پاڪ شاه بلوط, سيڪسن 
هيٍٿنڊم ۾ 'ٿور جا شاھ بلوطْ بغيا۽ قرون و سطى جي عيسائيت ۾ر 
ااتصيا. چا شاھ بلوظا“ آغيا. 

آخر پر پ وا جي تازين منزلن ۾ مذهب جي ڏند ڪٿائي 
بنياد يا نظرئي ۾ آسماني جسمن ۽ فطرت جي عظيم قوتن کي داخل ڪرڻ 
جي هڪ ڪوشش هميش ڪئي وئي آهي. هر بادشاه, سورج جي اولاد 
هو ندو آهي ۽ تنهنڪري هر عظيم ديوتا پنهنجي ذات ۾ لازمي طرح هڪ 
سج هوندو آهي. هنن فقرن مان اڻکٽ ڏند ڪٿائون ڦٽن ٿيون, جن کي ڏند 
ڪٿائون گهڙيندڙ غلطيءَ سان مذهب جون مرڪزي حقيقتون. ۽ وسيلا 
سمجهي ويٺا آهن. پر اهي اهڙي قس جون شيون ناهن. تصوف ۽ اشاريت, 
قديم ٫‏ ٿا ٿي سگهن: اهي بعد جي زمانن جي سڌريل مذهبي ڏاهن طرفان 
روايتي مذهب جي ڪچن خيالن ۽ اڃا بہ وڌيڪ ڪچين رسمن ۾ر اندر 
لڪل معنىل کي سمجهڻ جون معنيل خيز ڪوششون آهن. مان هن ڳاله جو 
ار داد هلا تا :چس تا اما تال ضناث 
اهڙي طرح سندس مستقل صزاج عزمر ڪري فطرت پو ڄا کي قديمہ سمجهڻ 
باعث لڳاتار خراب ٿي ويا آهن. فطرت پوڄا حقيقت ۾ بعد ۾ ورتل آهي 
پر هن طرفان انکي اوائلي ترين شروعاتي نقطو سمجهيو ويو آهي. جڏهن 


تصور ديوتا جي ارتقا 





ت. اها حقيقت پر اعلىٰ ترين ۽ تازه ٹريڻ پكداوار آهي. 

واضح طور تي جڏهن سمورا ديوتا پنهنجن ٻاهرين ۽ 
ورتل اوصافن ۾ر ٿورو يا گهڻو سج وارا ٿي چڪا هجن ٿا. پوءِ سڃاڻپ ۽ 
بين الاقواميت جو عمل نسبتا آسان ٿئي ٿو. اهڙي طرح يهودي مذهب ۾ر٫‏ 
قديہ عقيدي مٿان فطرت پو ڄا جي حاري ٿيڻ ذريعي آيل امتزاجي عمل 
توحيد پرستيءَ جي بعد جي مڃتا لاءِ ضرور رستو صاف ڪري ڇڏيو 
هوندو, جيئن اسان ڄاڻون ٿا تہ ان مصر جي مخفي مذهب ۾ سمورن 
ديوتائن کي ايترو هڪٻئي جهڙو ڪري ڇڏڻ ذريعي ڪيو:, جبو پوڄارين 
کي رڳو پنهنجي ديوتا جو نالو تبديل ڪرڻو پيو. نہ ڪہ ضروري تصور 
جون خاصيتون. اسانکي پهريان ڏسڻ کپي تہ ڪيتري حد تائين هن 
امتزاجي عمل. يهو صندوق ۾ محفوظ ڪيل عضووِ تناسل جي شڪل 
جهڙي پٿر ديوتا. جي بعد جي تصور کي متاثر ڪيو ۽ پوءِ اسانکي بعد ۾ر 
اهو معلومِ ڪرڻ کپي ت ڪيئن اشوري جارحيت خلاف محب وطن رد 
عمل ان پٿر کي آخر وحداني يهوه پوڄا جي اُڀرندڙ عمارت مٿان رکي 
ڇڏيو. اڪثر اها دعوىٰ ڪئي ويندي آهي ت يهوه کي اسرائيل ۾ ڪيترن 
ئي هنڌن تي هڪ سوني گابي جي روپ ۾ر پوڄيو ويندو هو. ائين چئجي تہ 
جن يهودين هڪ ڌاتوءَ جي گابي جون مورتيون ٺاهيون: پنهنجي لاءِ اهو 
سمجهيو ٿي ت هو پوءِ ب يهوه جي پو ڄا ڪري رهيا آهن .لي اين 
صديءَ جا رسول گابي/ ڏاند جي پوڄا کي يهوه پوڄا جو هڪ روپ ليکن 
ٿا جيتوڻيڪ اهو پوڄا جو اهڙو روپ نہ هو, جنهنکي هو ذاتي طور 
پنهنجي منظوري ڏئي سگهن. پر گابو پنهنجي اصليت پر غالبا. صندوىي پر 
موجود پٿر کان هڪ الگ ديوتا آهي ۽ جيڪڏهن ان جي پوڄا کي اسرائيل 
جي پهاڙ پوڄا سان سجاتو ويندو هو ت اهو رڳو امتزاجي تصوف جي بعد 
جي هڪ ٽڪري ذريعي ٿي سگهي پيو. شايد هتي ناتو: جيئن اڀيس جي 
مثال ۾ هو, گابي جي فطري تخليقي قوت جي تمثيل بڻائڻ جي پادراڻي 
مڃتا هو: هڪ اهڙو خيال جيڪو اهڙي ديوتا لاءِ خاص طور تي مناسب 
هو ندو, جنهن جو وڏي ۾ر وڏو ڪير, اولاد ڏيڻ جي عمل کي همٿائڻ هو. پر 
ڪنهن ب حالت ۾ اسان هن بعد جي گابي پو ڄا ۾ِ مقدس پٿر جي پراڻي 





پوڄا کان مڪمل طور تي الگ هڪ وڌايل عنصر ڏسون ٿا۔ ائين جيئن راع 
جي پوڄا. اصليت ۾ نيوس جي ٽوٽم پوڄا کان مڪمل طور تي الگ آهي 
يا جيئن امين جي پو چا خير ۽ عوسيرس جي پو ڄا کان مڪمل طور تي 
الگ آهي. پٿر ديوتا ۽ ڏاند ديوتا آخر ۾ر نيٺ هڪ ديوتا ۾ر ضر ٿي وڃن ٿا 
گهغي ڀاڱي ائين جيئن تمام پوءِ جي تاريخ ۾ يسو ۽ مسيح نالي هڪ 
ماڻهو. يهودي ديوتا ۾ ضمر ٿي وڃي ٿو ۽ جديد عقيدن ۾ پراڻي ديوتا کان 
وڌيڪ تعظيم ماڻي ٿو جنهن کي هو عملي طور هٽائي ڇڏي ٿو. خود 
يروشلم جي مندر ۾ ڏانداگابي پوڄا جي نشانين جي بظاهر اجازت ڏنل . 
هئي. قربانگاھ کي جنهن مٿان رو زاني جي قرباني ساڙي ويندي هئي, چار 
سڱ ها ۽ درٻار پر ”پتل جو سمنڊ ٻارهن گابن جي مورتين مٿان بينل 
هوندو هو. جڏهن اسان اهو ياد ڪريون ٿا تہ موليڪ کي هڪ ڏاند جو مٿو 
هو, تڏهن اسان کان هئن نشانين پر ان بّدريج امٽتزاجي عمل جو هڪ 
اهڃاڻ ڏسڻ مشڪل سان گسي سگهي ٿو, جيڪو سمورن مهذب ملڪن ۾ 
سمورين ترقي ڪيل ديو مالائن مٿان مستقل طور تي اثر ڪري ٿو. 

وڌيڪ اهميت واريون يهوه کي بعد ۾ سج سان سڃاڻپ 
ڪرائڻ واريون فرض ڪيل نشانيون ۽ هن جو بطور هڪ بدليل ۽ ڪايا 
پلٽيل سورج ديوتا جي ظاهر ٿيڻ واريون شيون آهن. اها ڳالهہ پهريان ٿي 
سگهي ٿو ت عجيب لڳي تہ هڪ مقدس پٿر طرفان اهڙو هڪ ڪردار 
ڪڏهن حاصل ب ڪري سگهجي پيو., پر ڇا اسان کي مصري پٿر جي سُئيءَ 
جي بلڪل ساڳي تاريخ ياد ناهي؟ جيڪا ساڳئي انداز ۾ سڀ کان پهريان ۽ 
اول اُڀي ٿنڀي يا سنگِ واحد کي ظاهر ڪندي آهي. يعني قديم قبر جي پٿر 
کي پر ثانوي طور ۽ ڪنهن ٻي شيءِ مان ورتل هجڻ طور هڪدم تخليقي 
متي ۽ سج جي هڪ ڪرڻي کي. اسانجي ڳولا پر اسانجي رهنمائي ڪرڻ 
لاءِ موجود هن روشن مماثلت سان اسانکي اهو سڃاڻڻ پر گهٽ تڪليف 
ٿيندي تہ يهوه جي بعد جي او صافن ۽ تشريح کي ڪيئن هڪ شمسي 
ڪردار ڏنو ويو هوندو. پوءِ جيئن اسان ڏٺو پنهنجن اواثلي پوڄارين آڏو 
يهوه؛ صرف صندوق ۾ پيل هڪ پٿر هو. هو اتي ظاهر ظهور رهيو ٿي ۽ 
جتي ب صندوق ويندي هئي. يهو ب ان سان گڏ اتي ويو ٿي. پر بعد جي 





يهودين ۔ جيثن ائين صديءَ وارن. يهوه جي رهڻ جي هنذ جو هڪ تمام 


زبردست نموئي بدلائي ڇڏيو هو. اموس ۽ سچي اسياه آڏو يهوه مٿي 
کليل آسمان ۾ رهي ٿو ۽ هو 'ميزبانن جو يهو ٴ آهي. آسمان جي چمڪندڙ 
فوج جو اڳواڻ, ستارن جي دنيا جو بادشاهہ. ”انهن آسماني جسمن ۽ 
آسماني رهاڪن مٿان يهو حڪمراني ڪري ٿو“. اهي هن جي چو گرد 
موجود آهن ۽ هن جا حڪر بجا اڻن ٿا. بهشت جا ميزبان هن جا پيغامبر آهن 
اسانجي جديد مذهب جي وڌيڪ مشهور ٻوليءَ ۾ر 'خداوند جا فرشتاٴ,. 
زيا رڪ ڪاه :انان هي اڪاڻن: جو لير اهل ۾ 
”مٿي موجود خدا“ اهو وضاحتي فقرو آهي. جنهن سان نبي هن ڏانهن 
اشارو ڪن ٿا. هنن سمورين ڳالهين ۾ حقيقت ۾ر اسان اوائلي ۽ ساده ذهن 
اسرائيلين جي تصور کان هڪ تما ئي مختلف تصور تائين پهچي وڃون 
ٿا. جيڪي پنهنجي ديوتا کي پاڻ سان گڏ هڪ هنڌ کان ٻئي هنڌ هڪ ڏاند 
گاڏيءَ تي کڻي هليا ٿي. 

ان کان علاوه روشني ۽ باھ, هنن بعد جي ڏاهن طرفان 
مستقل طور تي يهوه جون نشانيون قرار ڏنيون وڃن ٿيون ۽ ويندي 
اوائلي قصن ۾ ڪٽڪوٽ ڪرڻ وقت اهي اهڙا نوان خيال انهن ۾ داخل 
ڪن ٿا. جيئن آيهوه جو جاھ و جلال, صندوق کي روشن ڪري ٿو, يا 
يهوه ٻرندڙ ٻوٽي ۾ ظاهر ٿئي ٿو يا ٻنهي خيالن ‏ پراڻي ۽ نئين کي 
ملائيندي يهوه باھ جي ٿنڀي ۾ هجي ٿو, جيڪو بني اسرائيل جي خانہ 
بدوش ٽولي جي بيابان ۾ رهنمائي ڪري ٿو. يهوه لاءِ چيو وڃي ٿو تہ 
آسمان مان باهہ موڪلي ٿو: هنن اظهارن ۾ هڪ دنفعو ٻيهر اسان هڪ بي 
قابو ديوتا جو اڳتي وڌيل تصور ڏسون ٿا جنهن جو آواز گجگوڙ آهي:. ۽ 
جنهن جو هٿيار آسماني بجلي آهي. هي سڀ هڪ د«يومالا ۾ِ مک ديوتا جون 
ڄاتل سڃاتل اوسرون آهن. ذڪريا پنهنجي بيت ۾ چئي ٿو ”پوئين مينهن 
جي موس ۾ يهوه کان گهرو تہ مينهن وسائي: يهوه جو بجلي ٿو 





ايسياھ چئي ٿو. اسرائيل جي روشني هڪ باھ هوندي“ ۽ 
”هن يهوه) جي پاڪ روشني هڪ شعلو هوندي“. ”ڏسو, يهو جو نالو پريان 
کان اچي ٿو: هن جي ڪاوڙ ساڙي ٿي ۽ دونهون شديد نموني مٿي اڏي ٿو 
هن جا چپ نفرت سان ڀريل آهن ۽ هن جي زبان هڪ ڀس ڪندڙ باھ جيان 
آهي“. هنن ۽ اهڙن سوين ٻين ٽڪرن پر جن جو حوالو ڏئي سگهجي ٿو, 
اسانکي لڳي ٿو ت اسان يهوه کي گهڻي حد تائين بطور هڪ سورج ديوتا 
جي تصور ڪيل ڏسون ٿا ۽ هڪ شعاد فشان موليڪ جي تقريبا سمورين 
خصلتن ۾ ويڙهيل ڏسون ٿا. هڪ دفعو وري. جيتوڻيڪ ان جي ٿوري اميد 
آهي لڳي ٿو ت بعد جي يهوه پوڄا پنهنجي اندر ڪجه فلڪياتي عنصر 
ضر ڪري ڇڏيا هئا. جيڪي اصل پر ان لاءِ ڪافي اوپرا هغا, ۽ ٻين 
ديوتائن جي پوڄا سان واسطو رکندڙ هڪا. اهڙو هڪ مثال سبات جي قائمر 
ٿيڻ جو آهي. جيڪو هاجو رسائيندڙ ديوتا ڪيون يا زحل جو بدقسمت 
ڏينهن هوندو آهي. جنهن تي ڪنهن ب قسم جو ڪر ڪرڻ نيڪ شگن نہ 
ليکيو ويندو آهي ۽ تنهنڪري وهمي سامي ماڻهو پنهنجي سڄي هفتي جي 
محنت ۽ مشقت کان فار غ ٿي ان ڏينهن آرامر ڪندو آهي. 

قمري مهيني (آسمان جي شهزادي عشتارتي جو مقدس 
وقت) جي ستن ڏينهن وارن جيڪي ستن سيارن جي ديوتائن ڏانهن ورقف 
ٿيل هوندا آهن. چئن هفتن ۽ ورهاست ظاهر آهي ت بي قابو ۽ فلڪياتي 
ديوتائن جي ساڳي بعد جي پوڄا سان واسطو رکي ٿي يا اڃا بہ انهن 
ديوتائن جي پوڄا سان جن سان هي آسمائي شيون اڪيدين اثر هيٺ, آخر 
ڪار سجاتيون وينديون هيون. خالص يهوهہ پوڄا جا شروعاتي رسول سبات 
۽ فلڪياتي جشنن جي اهڙن مشاهدن کي ڪافراڻو قرار ڏيڻ جو اعلان 
ڪن ٿا, ”توهانجو سباٿ ۽ توهانجا نوان چنڊ منهنجي لاءِ هڪ نفرت آهن“. 
۽ آموس مطابق خود ڪيون. صحرا ۾ر پنهنجن ديس واسين طرفان پوڄي 
ويندڙ مک ڪافراڻي شيءِ هو. بعد ۾ بهرحال يهو پارتي سباٿ معاملي 
تي وهم پرستي جي لهر کي ٽوڙڻ ۾ر پنهنجو پاڻ کي بيوس ڏٺو: 
تنهنڪري نئون طريقہ ڪار ضروري هو. هنن هط هوشيار سمجهوتو 
گهڙي ورتو . سباٿ کي توحيدي يهوه پوڄا ۾ سڄي جو سڄو قبول ڪيو 





ويو ۽ ان کي قائر ڪرڻ ۽ ان جي مقدس ڪردار لاءِ هڪ ڏند ڪٿائي سبب 
ڏنو ويو, جنهن انکي نسلي ديوتا جي پوڄا سان براءِ نام ڳنڍي ڇڏيو. 
پادراڻي تخليق ڪائنات جي ماهرن چيو ت ان ڏينهن تي يهوه. ڪائنات کي 
تخليق ڪري ڇڏڻ جي پنهنجي محنت کانپوءِ آرار ڪيو. 

انهن بتدريج تبديلين جو ائين مختصر نموني خاڪو پيش 
ڪري ڇڏڻ کانپوءِ جيڪي خود يهوه جي تصور پر انهن زمانن دوران آيون, 
جڏهن اسرائيل جي منسلڪ ملڪن ۾ هن جي برتري آهستي آهستي قائم 
ٿي رهي هئي: هاڻي اسانگي حتمي مسئلي تي حملو ڪرڻ کپي. ڇو يهو 
جي خاص پوڄا آخر ڪار خالص ۽ وحداني بڻجي وئي؟ شُرو ۽ ڪرڻ وقت 
اسانکي اهو ياد رکڻ گهرجي تہ قومي وجود جي شروع کان وٺي ئي يهوه 
کي صاف نموني سمورن ماڻهن طرفان هڪ نسلي ديوتا, اسراڻيل جو 
خاص ديوتا سمجهيو ويندو هو. ان کان علاوه اهو فرض ڪرڻ جو بہ سبب 
آهي ت اسرائيلين يهوه کي پنهنجو سڀ کان اعلىٰ ترين ديوتا ڇو قرار ڏنو 
ٿي. اڪثر ديومالائون آخرڪار هڪ مجيل مذهبي موروثيت تي توڙ 
ڪنديون آهن. جنهن ۽ هڪ يبا ٻيو ديوتا آهستي آهستي پهرين جڳگھ حاصل 
ڪندو آهي. اهڙي طرح هيلاس پر زيوس جي برتري ڪنهن بہ شڪ 
کانسواءِ هئي: ساڳئي نموني روم ۾ جيو پيٽر جي برتري هئي. ڪڏهن 
ڪڏهن پڪ ڪرڻ لاءِ. جيئن اسانجن جرمن بزرگن درميان, اسان ٻن 
متحارف ديوتاثئن وچپر شڪ جي گنجائش ڏسندا آهيون: ٻنهي مک ديوتائن 
مان ڪنهن هڪ کي صحيح ترجيح ڏيڻ ڏکيو ٿي پوندو آهي. انگريزن پر 
ووڊن کي ٿونر تي برتري هئي, اسڪينڊينوين ۾ر ٿور کي اوڊن تي فوقيت 
حاصل هئي. ساڳئي نمو ني اسرائيل ۽ بظاهر اهڙو وقت ب ٿي گذريو جڏهن 
لاقائين جي صدارت يهو ۽ هڪ يا ڪنهن ٻئي مقامي بعال وچ ۾ لٽڪي 
پئي. پر آخر پر ۽ شايد شروع کان. ماڻهن جي حمايت مکيہ طور تي 
صندوى جي مقدس پٿر سان هئي. هو اسرائيل جو خدا هو ۽ هو يهو. جا 
چو نڊيل بندا هئا. 

طوهر / ختني جي رسمر فوري طور تي هن واحد اعلى 
ديوتا ڏانهن ضرور ماڻهن جي هن عام جان نشاريءَ جي نشاني ۽ ڪجه 





سبب ۽ ڪجه نتيجو ثابت ٿي هوندي. بي شڪ پهريان صرف پهريون 
ڄاول ٻار يا يهوه؛ کي خصوصي طور تي ارپيل ٻيا ماڻهو. هن رسم مان 
گذرندا هئا: جيڪا هنن کي ايڏو صاف نموني افزائش جي ديوتا جي 
پوڄارين طور نمايان ڪري بيهاريندي هو ندي. پر جيئن وقت گذريو خالص 
يهوه پوڄا جي فتح کان گهڻو وقت اڳ. ائين لڳو ٿي تہ هر نر ٻار کي 
قومي ديوتا آڏو نذراني طور پيش ڪرڻ جي رسر عالمگير بڅجي چڪي 
هئي. ايترو ول جيترو دائرود جي اونداهي حڪمرانيءَ وقت, فلستينن 
ڏانهن اسانجن قصن ۾ر نفرت ڀريل انداز ۾ ”اڻ طهريلن“ طور اشارو ڪيو 
ويو آهي. ٻئي اسرائيل نسل جي سمورن مردن جي قومي ديوتا کي ههڙي 
عالمگير ارپنا. هن جي آخري فتح کي يقيني'بڻائڻ لاءِ لازماً گهڻو ڪجه 
ڪيو هو ندو. 

جيڪڏهن اسان فلستين پر اسرائيلين جي حالتن تي نظر 
وجهون تہ اسان اهو آسانيءَ سان ڏسنداسون ت ڪيئن مذهبي ٻڌي ۽ شديد 
قومي حب الوطني ۔ ٻنهي جي پرورش سندن زمين جي قبضي جي 
اصليت مان ٿي: ۽ اهو پڻ ت ڇو هڪ اهڙو ديوتا جنهن کي مکيہ طور تي 
پئدائش جي ديوتا طور تصور ڪيو ويندو هو. سندن قومي ديومالا جو وڌ 
۾ر وڌ اهم رڪن بڅجي ويو. سندن صورتحال, هينين شامر ۾ر سندن 
زندگيءَ جي پهرين چند صدين دوران پيلو پونيس ۾ر ڊورين جي صورتحال 
سان ڀيٽي سگهجي ٿي: آهي هڪ دشمن سرزمين ۾ هڪ ننڍڙي فوج هكا, 
جيڪا اڌ فتح ڪيل علائقن ۽ گهيرو ڪندڙ دشمنن سان مسلسل وڙهي 
رهي هئي: پنهنجن اندرو ني دشمنن جي بغاوتن کان مشڪل ۾ آيل هاڻي 
پنهنجي سامونڊي سرحد تي دشمن فلستينيق طرفان وري پاڻ باندي بقجي 
ويل ٿورا ۽ ڪچا ويڙهاڪ. جيڪي اهڙن رت پياڪ اڳواڻن جيخئن يشوعا 
جي سربراهيءَ هيٺ ان سرزمين مٿان اچي ڪڙڪيا, پنهنجي ڪاميابيءَ 
جي اميد رڳو پنهنجي تعداد جي تڪڙي ۽ مستقل واڌاري ذريعي ۽ جيترو 
ممڪن ٿي سگهيو پئي. انهن اندروني جهڳڙن کان بچڻ ذريعي ڪري 
سگهن پيا, جيڪي هميش قومي بيعزتيءَ جو پيش خيمو ٿين پيا. اسرائيل 
۾ ”هڪ ماءُ بڅجڻ“ هر يهودي عورت جي وڏي ۾ وڏي خواهش هوندي 


تصور ديوتا جي ارتقا 





آهي. ان ڪري اها ڳالهھ فطري هئي تہ پندائش جو هڪ ديوتا. مقامي 
ديوتائن مان مُک ديوتا بغجي وڃي ۽ جيتوڻيڪ سمورا پٿر ديوتا شايد 
عضووتناسل جهڙا هئا. پوءِ ب يهوه بطور هڪ نسلي اڳواڻ جي لڳي ٿو تہ 
اسرائيل کي سڀني کان وڌيڪ اولاد ڏيندڙ قرار ڏنو ويو. اهو پڻ واضح 
لڳي ٿو ت يهوه جي عام پوڄا. ٿڙيل پکڙيل ۽ حريف قبيلن درميان سڀ 
کان اول ٻڌيءَ جو واحد مضبوط جوڙ هو, جيڪي بعد ۾ اسرائيلي قوم ۾ 
تبديل ٿي وڃثا هئا. ديوتا ۽ قبيلي جي هيءَ ٻڌي پروفيسر رابرٽسن سمٿ 
طرفان سموري سامي پوڄا جو هڪ عام گڻ ليکيو ويو آهي. يهوهِ جي 
صندوق لڳي ٿو ت شيلوه تي سندس گهر پر يهودي حب الوطنيءَ جي 
گڏجاڻيءَ جو عام هنڌ ٺاهيو ٿي. جيئن اولمپيا جي حرم, بعد ۾ر يوناني 
ٻڌيءَ”جي ٻڏندڙ احساس لاءِ هڪ مرڪز جوڙيو ٿي. صندوق کي يهودي 
فوج جي اڳيان کڻي هلڻ لاءِ ٻاهر ڪڍيو ويندو هو تہ جيئن اسرائيل جو 
ديوتا پنهنجن پوڄارين لاءِ وڙهي سگهي. تنهنڪري بظاهر تمام ئي اوائلي 
زماني کان يهوه کي. اصلي معنى ۾٬‏ جنگين جو ديوتا قرار ڏنو ويندو هو, 
هڪ اهڙي قوت جنهن مٿان اسرائيل پاڻ کي پنهنجن دشمنن کان بچائڻ لاءِ 
خصوصي طور تي ڀروسو ڪري ٿي سگهيو. جيئن قصا اسانکي ٻذائن ٿا ت 
جڏهن دائود جي زماني ۾ قومي ٻڌي وجود پر آئي: جڏهن غلام بغايل 
ماڻهو نيٺ هڪ مضبوط وحدت ۾ ضرم ٿي ويا: جڏهن ڪنعاني قوميت 
جون آخري نشانيون ب يبوسين مٿان آخري فتح ماڻڻ سان ٻهاريون ويون ۽ 
جڏهن يروشلمر کي هڪ متحده اسرائيل جي گاديءَ جو هنڌ بڻايو ويو. ت پوءِ 
هي احساس پنهنجي حد ۽ شدت ۾ ضرور وڌي چڪو هو. دائود طرفان يهوه 
کي يرو شلم وئي اچڻ ۽ سليمان طرفان (جيڪڏهن هي حقيقتون تاريخي 
آهن ت) هن جو مندر تعمير ڪرڻ هن کي بني اسرائيل جي وڏي ۾ وڏي 
ديوتا بٹجڻ ۾ ضرور مدد ڪئي هوندي. ۽ جيتوتڻيڪ سليمان ٻين يهودي 
ديوتائن جاب پڻ مندر اذرايا جيڪي ڪجه صدين تائين قائثم رهيا, اسان کي 
فز ڀين تر ساگهن نرد منظدم فرڪري مندر اي : لي تات آبان 
وئي يهو بئي اسرائيل جي علحدگيءَ کانپوءِ ۽ گهٿ ۾ گهٽ ڏاكڅي 
تا هو 





بهرحال يهوه پوڄا جي هڪ خاصيت اهڙي هئي. جنهن اُن 
کي آخر ڪار هڪ خالص مذهب بڻجڻ ۾ خاص طور تي مدد ڪئي ۽ اهڙي 
طرح هڪ خالص رحداني مذهب ۾ ان جي آخري اوسر لاءِ رستو صاف 
ڪيو. يهو خاص طور تي هڪ ”حاسدي ديوتا“ طور سجاتوويندو هو: هيءَ 
هن جي طبيعت پر اوائلي خصلت هئي ۽ جنهن تي اڪشر زور ڀريو ويو 
آهي. اسانکي خبر ناهي ت ڪڏهن يا ڪٿي مشهور 'ڏهن احڪامن' جو 
پهريون دفعو اعلان ڪيو ويو هو پر اهو مڃڻ لاءِ اسان وٽ هر سبب آهي تہ 
اهي گهٽ ۾ر گھهٽ تمام قديم زماني وارا آهن. هاڻي يهوه جي هنن آمر 
اخلاقي اصولن ۾ سڀ کان مٿي هن جي سامهون ڪنهن ب ٻئي ديوتا کي 
بيهارڻ جي پابندي بيٺل آهي. بيشڪ اصل پر پابنديءَ جو مطلب بلڪل اهو 
هو, جيڪو ان ۾ر بيان ڪيل آهي. ت يهوه پنهنجي مندر جي ٻئي ڪنهن بہ 
ساٿي ديوتا سان ڀائيواري ڪرڻ برداشت نہ ڪندو: جتي بہ هو رهندو, 
اڪيلو رهندو, مندر جي ڪن ب ٻين ساٿي ڀائيوارن کانسواءِ جيځن يوناني 
انهن کي سڏيندا آهن. اهڙي طرح اسان ڄاڻون ٿا تہ يهوه جي صندوق ڀرسان 
ڪو ب اشيرا زمين مر ن کوڙڻو هوندو آهي ۽ اهو ت جڏهن دجون پاڻ کي 
اسرائيل جي پهاڙ جي بلڪل سامهون ڏٺو, ت اهو ٽڪرا ٽڪرا ٿي ڀڄي پيو 
۽ عظيم يهودي ٿنڀي جي خوفناڪ موجودگيءَ سامهون نن بيهي سگهيو. 
پوءِ هن حاسدي ډيوتا طرفان پهريان ان کان وڌيڪ جو مطالبو نہ ڪيو ويو: 
هن پنهنجن پو ڄارين کان اهو گهريو ت هو هن کي سمورن هيچ ديوتائن جي 
صحبت کان الگ رکن ۽ ڪنهن ب ننڍڙي يا مخالف ديوتا کي هن جي حدن 
۾ داخل ٿيڻ ن ڏين. 

آهستي آهستي بهرحال جيئن يهوه پوڄا وڌيڪ گهري 
ٿيندي وئي ۽ ديوتا پغي جو تصور وڌيڪ ويڪرو ۽ وڌيڪ اعلىٰ ٿي ويو, 
يهوہ پوڄارين حاسدي ديوتا جي قديمم حڪر جي هڪ وڌيڪ سخت تشريح 
ڪرڻ شرو ع ڪکي. اهو فرض ڪيو ويو ت, هر ظهريل ماڻهو - يهوه کي 
ظاهراً ارپيل هر ماڻهو, پنهنجي سموري مذهبي خدمت ڇڙو يهو ڏانهن ئي 
وقف ڪري ڇڏي. حقيقت ۾ ڪنهن ب ماڻهوءَ اڃا تائين ان پر شڪ نہ ٿي 
ڪيو تہ ٻين ديوتائن ب وجود رکيو ٿي پر انتهاپسند يهوه پوڄارين قومي 





آزاديءَ جي پوين ڏينهن پر پنهنجي ايمان جي هڪ جُز طور اُهو مڃيو تہ 
ڪنهن ب سچي اسرائيليءَ کي ڪنهن ب طريقي سان انهن ٻين ديوتائن کي 
عزت ن ڏيڻ گهرجي. اهڙي طرح يهوه جي پوڄارين ۽ بعالم جي پوچارين 
وچ ۾ هڪ اندروئي مذهبي تنازعو کڙو ٿي ويو. جنهن ۾ر٬‏ جيئن تو قع 
ڪري سگهجي پئي. ت قومي ديوتا جي پوڄارين جو پاسو ڳرو هو. خالص 
يهوه پو ڄا ان کانپوءِ انتهاپسند يهوه پرستن جو مثالي تصور بڅجي وئي, 
اهي ٻين سمورن ديوتائن کي بت قرار ڏيڻ لڳا جن کي سندن مورتين 
سان سڃاتو ويندو هو: انهن ڇڙو پهوه کي بطور هڪ زنده ديوتا جي گهٽ 
پر گهٽ اسرائيلي قومر جي حدن اندر ڏسڻ شرو ۽ ڪيو. 

بيشڪ هن نتيجي ۾ يهو جي پادرين جي هڪ ٻي قديم 
پابنديءَ جو وڏو حصو هو. پادرشاهيءَ يهوه جي مورتين کي ٺاهڻ یا وڌائڻ 
کي غير قانو ني قرار ڏئي ڇڏيو. رڳو صندوق ۾ رمحفوظ ٿيل هڪ مقدس 
پٹر کي پوڄڻو هو ۽ اهڙي طر حههن نسلي مذهب جي سڄي مذهبي روح 
کي شيلوھ يا ان کانپوءِ يروشلمر ۾ مرڪوز ڪرڻ ذريعي هو قومي ٻڏيءَ 
کي مضبوط ڪرڻ ۾ گهڻي حد تائين ضرور ڪامياب ويا هوندا. سخت گير 
يهوه پرستن, اترئين بادشاهت پر ڏاند جي مورتين جي ڪئي ويندڙ پوڄا 
کي ناپسنديدگيءَ جي نظر سان ڏٺو ٿي. جيتوڻيڪ انهن کي پڻ (گهٽ ۾ 
گهٽ بعد جي ڏهاڙن ۾ر) يهوه جي نمائندن طور ليکيو پئي ويو. هنن جو 
خيال هو ت ابراهيمر جو سچو خدا رڳو يروشلمر ۾ موجود صندوق ۾ ئي 
ملي سگهي ٿو ۽ اهو ت اسرائيل جي ان پٿر کي انساني یا حيواني شڪل 
ڏيڻ سندن ديوتا جي شان خلاف خود هڪ وڏو ڏوھ هو. تنهنڪري اتان ئي 
”بت پرستيءَ“ کان خاص يهو دي نفرت ڦٽي, هڪ اهڙڑي نفرت جيڪا سامي 
ماڻهن ان لو بين ڪيب باقييخ طرقاڻ ڪڏهن بہ براير انداز ۾ 
ونڊي ورهائي ن وئي آهي ۽ جنهن کي اونهيون پاڙون هيون, بظاهر انهن 
ماڻهن جي غير فنڪارا ڏاهپ ۾ ۽ سامي سوچ جي زبردست مابعد 
الطبعياتي ۽ خوابي ڪردار ۾. حقيفت ۾ سامي مندرن جو نسبتاً خالي پڅو 
هڪ يو نانيَ لاءِ هميشہ هڪ رڪاوٽ هو, جنهن وت اساني شڪل وارن 
ديوتائن جون بيشمار ۽ نهايت عمده مورتيون موجود هيون. وڌندڙ خالص ۽ 
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غير مادي يهوه پوڄا کي سموري قوم لاءِ نج وحدانيت پرستيءَ ۾ر تبديل 
ڪرڻ لاءِ هاڻي جيڪو ڪجه اسرائيل ۽ اسرائيل جي ديوتا جي وجود مٿان 
ڪجه خطر ناڪ ٻاهرئين حملي جي بچاءَ ‏ گهربل هو, اهو هو زبردست 
قومي جوش لاءِ هڪ محرڪ! هيءَ آخري جنبش, اشورا جي جارحيت ۽ بعد 
پر بابل جي جارحيت سان ملي وئي. ڪئين سالن تائين ٻنهي ننڍڙين 
اسرائيلي بادشاهتن. مصر ۽ وادي دجد وفرات جي طاقتور سلطنتن وچ ۾ 
هڪ خود مختياري برقرار رکي هئي. ائين صديءَ ۾ اها ڳاله يفيني ٿي 
وئي ت هو هوشيار فنِ سفارت ۽ شائستہ غلاميءَ جي هِريل راند هاڻي 
وڌيڪ نن ٿي کيڏي سگهيا: اسرائيل جو وجود ئي خطري ۾ هو ۽ يهوه جا 
جنوئي پوڄاري, جوش جي ان يادگار وجدان ۾ داخل ٿيا جنهين کي اسان 
سٺي نموئي 'نبين جو زمانوٴ سڏي سگهون ٿا ۽ جنهن حمل آورن جي 
هٿيارن جي مخالفت ڪرڻ جي بيتاب ڪوشش ۾ر, هڪ اعلى ترين يهوه جي 
غپرسرگرمر رڪاوٽ جي شان ۾ يهودي ادب جا اوائلي شاهڪار پئدا ڪيا 
نبي چون ٿا», پراڻي زماني پر جڏهن يهو اسرائيل جي فوجن جي اڳراڻي 
ڪئي. تڏهن سندن دشمنن جي گهوڙن ۽ گاڏين ڪا ب حيثيت نہ ٿي رکي: 
جيڪڏهن هن بحران ۾ اسرائيل مصر طرفان مدد يا اشورا سان اتحاد ڪرڻ 
جي سو چ ختمر ڪري ڇڏيندو يعني اسرائيل پنهنجن ٻين سمورن ديوتائن 
کان جان ڇڏائيندو ۽ رڳو يهوه تي ڀروسو ڪندو تہ پوءِ يهوهہ اشورا جي 
طاقت کي ٽوڙي ڇڏيندو ۽ بابل کي پنهنجي چونڊيل قوم آڏو ختمر ڪري 
ڇڏيندو. اها آهي اها ٻولي جيڪا ايسياھ هڪ وڏي قومي خطري جي بحران 
پر استعمال ڪرڻ جي جُرات ڪئي. هاڻي اهو اسانکي عجيب لڳي ٿو تہ 
ڪي ب ماڻهو پنهنجو پاڻ کي اهڙي جنو ني بيوقونيءَ جي هڪ عام حالت 
پر اڇلائي ڇڏيندا, تنهن هوندي بہ اهو سچ آهي تہ هي غيرمعمولي 
صلاحڪار ٻنهي اسرائيلي بادشاهتن . ۾ر حاوي رهيا ۽ اها گهڙي جڏهن قومي 
وجود ئي تمام گهڻو خطرناڪ نموني داءِ تي لڳل هو:, يهيو پرست پارٽيءَ 
طرفان هڪ مذهبي اصلاح جي سرٽوڙ ڪوشش ڪرڻ لاءِ ان گهڙيءَ جو 
انتخاب ڪيو ويو. 

افرائييٰ جين حڪست, يهودا ۾ مذهبي جنونين جي هن 
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ڪٽر اعتقاد کي وڌيڪ تيز ڪري ڇڏيو ت خالص يهو پوڄا ئي اسرائيل 
جي مشڪلاتن جي هڪ واحد ممڪن دوا (اڪسير) آهي. هڪ اقليت ۽ هڪ 
لچڪينار ترجوان بادشاهاجر فائدو ويندي: آهيٰ نيم راشس. تاڻهن مان 
خالص يهوہ ازم ٿاڦڻ ۾ ڪامياب ٿي ويا. شريعت جي ڪتاب ۾ جيڪو 
خسم موسيل (موسيٰ جي پنجن ڪتابن) جو پهريون جراثيم هو, يروشلمر 
جي مندر جي پادرين طرفان ڪيل وقتائتي جعلسازيءَ کان ستت ئي پوءِ 
نج يهو« پوڄا جي. عارضي فتح عمل پر آئي. هن يادگار دستاويز ۾ يهوه جي 
خالص پوڄا لاءِ ڪوڙي نموني چيو ويو آهي ت اها قومي وج ود جي تمامر 
ئي قديمر زمانن کان قائر ڪيل آهي. اسانکي ٻڌايو ويو آهي تہ يسعياه, 
قائون جي جعل سازي ڪيل دستاويز جي ڀڃڪڙين کان خوفزده ٿيندي, 
هڪدر پنهنجو پاڻکي ٬بت‏ پرستيءَ ‏ جي هر شڪل کي پرتشدد طريقن 
ذريعي پاڙان پٽي ڇڏخ لاءِ تيار ڪري ڇڏيو. هو يهوه جي گهران, ”بعال لاءِ 
۽ اشيرا لاءِ ۽ آسمان جي ميزبان لاءِ ٺاهيل ٿانوَ کي آيو ۽ هن آهي يروشلمر 
کان ٻاهر ڪدران جي زمينن ۾ ساڙي ڇڏيا“. هن ”يهوده جي شهرن پر ٻين 
ديوتائن جا سمورا مندر ۽ پاپائتيون ختمر ڪري ڇڏيون ۽ انهن ماڻهن کي 
ڪچلي ڇڏيو جن بعال. سج. چنڊ, سيارن ۽ آسمان جي سچي ميزبان لاءِ 
لوبان ٻاريا ٿي“. هو يهوه جي مندر مان يشيرا کي پڻ کي آيو ۽ انکي 
ساڙي خاڪ ڪري ڇڏيائين ۽ ”اهي گهوڙا کڻي ويو, جيڪي يهوده جي 
بادشاهن سج کي ڏنا هئا ۽ سج جي گاڏين کي باهہ سان جلائي ڇڏيو. ۽ 
انهن مندرن کي نيست و نابود ڪري ڇڏڻ ذريعي جن لاءِ چيو ويو آهي تہ 
سليمان طرفان ڪيموش, ملڪام ۽ ايشتوريٿ لاءِ تعمير ڪرايا ويا هئا. هن 


خالص ۽ فاتح يهوه پوڄا کي ئي اسرائيل جي واحد مڃيل مذهب طور باقي 
بچايو. ٍ 
بهرحال هي سڀيڪجھہ ڪنهن ڪر جو ن هو. مذهبي 
جنو نيت ننڍڙي رياست کي سندس طاقتور پاڙيسرين جي جارحانہ ٻانهن 
کاڻ ت ٿي چائي سگهي. برسباھ شي اصلاع جي اويهنآيا كيهنن سالن 
اندر, بابل واسين ٽي ڀيرا يروشلمر کي فتح ڪيو ۽ تباهہ ڪيو. يهوه جو 
مندر ساڙيو ويو, مک زيور کنيا ويا ۽ تباھ ٿيل مقامر اُجڙيل رهيو. ان پر 
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رهندڙ مکي باشندا. بابل ڏانهن نيا ويا ۽ يهوده جي بادشاهت ڪجه رقت 
لاءِ هڪ آزاد وجود کان محروم ٿي وئي.پر هن تباهيءَ ۾ خود يهوه جو ڇا 
ٿيو؟ سندس سمورين پاڪ شين جي هن عام تباهيءَ ۾ صندوتق ۾ موجود 
مقدس پٿر _ اسرائيل جو پهاڙ ڪاڏي ويو يا ڪاڏي ڪري پيو؟ اهو چوڻ 
عجيب لڳي ٿو ت يهودي تاريخدان اسانکي اهو ٻڌائڻ کان ڪڏهن ب بس نہ 
ٿو ڪري ت يروشلم ۾ بابل واسين طرفان مچايل تباهيءَ جي دردناڪ 
تفصيل ۾ هر ٿانو, بيلچي ۽ برتن جو ڳاڻيٽو ٿيل آهي پر ٴخدا جي صندوقُ 
جو هڪ دنعو ب ذڪر ٿيل ٫‏ آهي. شايد تاريخنويس: پنهنجي ملڪ جي 
ديوتا جي اها آخري بيعزتي ٻڌائڻ کان لنوايو ٿي؛ شايد تعظيم جي هڪ 
احساس, هن کي اهو لکڻ کان روڪي ڇڏيو: يا شايد هن ڪجهہ بہ نہ ٿي 
ڄاتو تہ سندس بزرگن جي پيار ڪيل ۽ زمانن کان عزت ڏنل پٿر جي ٿنڇي 
سان آخرڪار ڇا ٿيو. اهو پڻ ممڪن آهي ت سندس ديوتا جي مذهب جي بعد 
جي ۽ وڌيڪ خيالي بڻايل تصور سان, هن خود صندوىق کي يهوه جي رهڻ 
جو هنڌ سمجهڻ ڇڏي ڏنو هجي ۽ ان حقيقت کان اڻ واقف هجي تہ سندس 
قبائلي ديوتا مندر جي سڀ کان اندرئين روضي ۾ هڪ گُهري ڪٽيل ٿنڀي 
جي صورت ۾ ظاهر ٿيل هو. اهو جيئن ب هجي. پر خود يهوه جو اصلي 
مقدر اسان لاءِ هاڻي ناقابل گذر اوندھ ۾ غائب ٿي ويل آهي. غالباً حملو 
ڪندڙن, جن ”يهوه جي گهر جا خزانا لٽيا ۽ سون جا سمورا ٿائو ٽڪر ٽڪر 
ڪري ڇڏيا. جيڪي سليمان اسرائيل جي بادشاهھہ نهرايا هكا", هڪ فتح 
ڪيل قوم جي ڪچي مقدس پٿر لاءِ گهڻو خيال ن ڪيو هوندو. اسان اهو 
اندازو لڳائي سگهون ٿا ت انهن يهوه کي هڪ هزار ٽڪرن ۾ر ٽوڙي ڇڏيو 
هوندو ۽ هن کي ڀڃي خاڪ ڪري ڇڏيو هوندو, جيځن يوسياهہ بعالم ۽ 
اشيرا سان ڪيو هو, جيئن هن جون نشانيون ئي وڌيڪ سڃاڻي يا پوڄي نہ 
سگهجن. ڪنهن ب طرح اسان ان وقت کانپوءِ خود يهوه جي باري ۾ سندس 
هڪ مادي وجود طور يا صندوى جنهن ۾ هو رهيو ٿي. متعلق وڌيڪ 
ڪجه ب ن ٿا ٻڌون. سندس اڪيلو روح هن جي چونڊيل ماڻهن جو بچاءُ ۽ 
حفاظت ڪرڻ لاءِ اڻ ڏٺل نموئي باقي وڃي بچيو. پوءِ ہ حيرت سان چوڻو 
ٿو پوي تہ خود يهوه جو بطور هڪ نظر ايندڙ ۽ محسوس ٿي سگهندڙ ديوتا 
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جي هي تاريخ جي صفحي تان آخري دفعو غائب ٿي وڃڻ, سندس عقيدي ۽ 
تقدس جي صريحاً شڪست جي نشاني ثابت ٿيڻ بدران يهوه پوڄا جو 
بطور هڪ روحاني. هڪ وحداني ۽ هڪ عالمگير مذهب جي. ٺهي پوڻ ئي 
هو. بلڪل ان گهڙيءَ تي جڏهن يهوه جو وجود ۽ رهڻ ٿئي ختمر ٿي ويو, 
يهوه جو مذهب پنهنجي اعلىل ترين ۽ مڪمل ترين اوسر کي پهچڻ شرو ۽ 
ٿيو. باندي بڅجڻ کان ب اڳ, جيئن اسان ڏسي آيا آهيون, رسولن ۽ سندن 
پارٽي: يهوه جي عظمت: يهو جي پاڪائي. يهوه جي اڻ رسائيءَ واري 
طبيعت. يهوه جي انسان کان بالاثر جلال ۽ قدرت ڪام جو هڪ گهڅي پر 
گهڻو تعريف ڪيل ۽ روحاني تصور ٺاهڻ شرو ع ڪيو هو. پر هاڻي جيئن 
تہ خود مادي يهو جنهن سندن خيالن کي محدود ۽ بندڪري رکيو هو, 
هميشہ لاءِ غائب ٿي چڪو هو, هي هڪ عظير اڻ ڏنل خدا جو روحاني 
تصور حيرانڪن نموئي ويڪرو ۽ گهرو ٿي ويو. پنهنجي مذهب ۽ يهوه 
جي تڪڙي حڪر ذريعي پنهنجي چونڊيل ديوتا جو ڪو بہ تصور/مورتي 
ٺاهڻ کان منع ڪيل. بابل ۾ موجود يهودين آهستي آهستي پنهنجي لاءِ 
هڪ اعلىل ترين حڪمران جو تصور پئدا ڪيو. جيڪو مادي ٻنڌڻن کان 
مڪمل طور تي آزاد ٿيل هو جنهنکي ڪنهن ب تخيل. مورت, نمائندي یا 
نشان کانسواءِ پوڄيو وڃو هو, هو آسمانن ۾ رهندڙ هو. انسائن کي نظر 
نہ ايندڙ, ايترو مٿي ۽ خالص جو انساني اک هن کي نهاري نہ سگهي. 
صندوق ۾ موجود مخروطي پٿر پنهنجي جاءِ هڪدم هڪ غيرجسماني, 
پراسرار ۽ قادر مطلق هستيءَ کي ڏتئي ڇڏي. اهو قيد دوران پڻ ٿيو تہ 
خالص توحيد پرستي پهريون دفعو اسرائيل جو عقيدو بڻي. ان ڳالهھ تي 
متفق ٿيل تہ يهو جي بي وفائي ئي سندن گذشتہ سمورين بدقسمتين جو 
سبب هئي. پنهنجي جلاوطنيءَ دوران يهودي اڳي کان بہ وڌيڪ ان ديوتا 
سان وڌيڪ گهرائيءِ سان ڳنڍجي ويا. جنهن سندن قومي ايڪتا ۽ قومي 
وجود جي نمائندگي ٿِي ڪئي. 

هنن وقت پر ٻن نسلن گذري وڃڻ کانپوءِ يوديا ڏانهن وري 
واپسي ڪئي. ان پختي عزم سان تہ سندن سموري خوشي مثالي خالص 
پڻي سان هڪ مذهب قائر ڪرڻ تي دارومدار رکي پئي. جيڪو سندن ابن 





ڏاڏن جو ڪڏهن ب مذهب ٫ن‏ رهيو هو. يهوہ پوڄا جو هڪ نئون روپ. انهن 
يهودين درميان هڪ جنون بغجي ويو. جيڪي بابل جي ندين ڪناري نراس 
وينا هئا. انهن جوشيلن مان ٿورڙن. جيڪي آخر ڪار يرو ٽشلر موٽي آيا. 
خود ڪڏهن ان پٿر ديوتا کي ڄاتو ٿي جيڪو ان صندوق ۾ لڪل پيو هو: 
اهو آسمانئي بثايل يهوه هو, جنهن مٿي آسمان ۾ر ستارن وارن ميزبانن 
وچپر حڪمراني ٿي ڪئي. جنهنکي هنن اسرائيل جي بحاليءَ لاءِ هڪ 
اجنبي سرزمين پر پنهنجون اميدون اُڇيون ٿي. ان مندر ۾ ,٫‏ جيڪو هنن ان 
مقدس هنڌ تي تعمير ڪيو, جتي سندن تصورن جي نين غيرحقيقفي 
ڳالهين جن ورتو, يهوہ پاڻ ذاتي طور وڌيڪ موجود نن هو. اهو زياده گهشو 
هن جو گهر ہ هو. جيئن هن جو پراڻو گهر هو, جنهنکي بابلي جارحن 
مسمار ڪري ڇڏيو هو: اها اهڙي جڳگه هئي جتي آسمان ۾ موجود عظيم 
ديوتا کي قرباني پيش ڪئي ويندي هئي ۽ پو ڄا اڇي ويندي هئي. هي نئون 
مذهب خالصتاأً روحاني هو: يهو فتح ماڻي چڪو هو پر رڳو پنهنجين 
نيارين ذاتي خاصيتن کي وڃائي ويهڻ سان ۽ بحران مان ڄڻ بطور خالي 
روپ جي يا عاممر طور تي خالص ديوتا جي عمومي تصور جي. ٻاهر نڪري 
اچڻ سان 

هيءَ ئي اها شيءِ آهي جيڪا وحدانيت پرستيءَ کي ان جي 
خاص طاقت ڏئي ٿي ۽ انکي هر هنڌ پنهنجو رستو آسانئيءَ سان ٺاهڻ جي 
قابل بغائي ٿي. ڇو ت وحدانيت پرستي اهڙو مذهب آهي. جنهن کي ان جي 
واحد مرڪزي جُزي تائين سسايو/گهٽايو ويو آهي: ان ۾ ر ڪجه ن هجي ٿو, 
سواءِ ان جي جيڪو سمورن ديوتائن بابت هر پوڄاري اڳ ئي ٻوري طرح 
سان مڃيندو آهي. جنهن ۽ هر غير ضروري پيچيدگي يا انفراديت درست 
ڪيل ۽ آسان بڻايل هو ندي آهي. ان جي سادگي انکي سمورن ذهين دماشن 
لاءِ پرڪشش بغائي ٿي: ان جي هڪجهڙائپ ان کي ديومال" جو سولي پر 
سولو ۽ وڌ ۾ر وڌ سستو روپ بڻائي ڇڏي ٿي. جيڪو هڪ ماڻهو پنهنجي 
لاءِ تشڪيل ڪري سگهي ٿو. هنن نون خيالن جي اثر هيٺ, گهڅو وقت 
گذرڻ کان اڳ اسرائيل جي سمورين تاريخن ۾ِ ڪٽ ڪوٽ ڪئي وئي ۽ 
کين يهوه پرست شڪل پر لکيو ويو. خصسمِ موس ۽ پراڻن تاريخي ڪتابن 





اهو ويس پاتو. جنهن ۾ر انهن کي اسان هاني ڏسون تا.قيد خاني کان 
زاپسيءَ جي گهڌىُ کان وئي توحيد پرست تصور مسلسل وڌندو ئي رهيو. 
بي شڪ پهريان ڇهين صديءَ جي يهو دين طرفان ب عام طور تي يهوه کي 
محض اسرائيل جو هڪ لسائي ديوتا سمجهيو ويندو هو. پر وقت سان گڏ 
اوائلي شاعراڻن رسولن مان چند جي وڌيڪ اعلىٰ ۽ کليل تصور عوامي 
محتا ماڻڻ شرو ع ڪئي ۽ يهوهہ کي حقيقت ۾ سڄي دنيا جو واحد سچو 
خدا قرار ڏنو ويو ڪجه ڪجه اهڙي خدا جهڙو, جنهنکي اڄ اسلام ۽ 
پسائيي مجن ٿا آنجاؿډائين افو تما پجهدائيءَ با بهنردي ماڻنهين. سا 
ڳنڍيل هو., جن معرفت ئي رڳو غير اهل ڪتاب ماڻهن کي هن جي عظمت 
وقت سر معلوم ٿيڻ جي توقع هئي. اهو پنج صديون پوءِ يوناني يهودي 
سليسين لاءِ مخصوص ٿيل هو ت هو خالص عالمگير وحدانيت پرستيءَ جو 
آخري مثالي تصور مڪمل ڪري ۽ ملڪ کان ٻاهر عالمي انسانذات جي 
اکين آڏو ڪئٿولڪ چرچ کي پنهنجو زميني شاهد بڻائيندي سمورين قومن 
آڏو خدا جي هيڪڙائيءَ جو اعلان ڪن: هن عظيم ۽ بحيثيت مجموعي 
عالمگير تصور لاءِ اسان سمورن ماڻهن کان وڌيڪ پال آف ٽارسس جا 
ٿورائتا آهيون. 





تصور ديوتا جي ارتقا 





باب ياز شون 
انسائي خدا/ديوتا 


اسان هاڻي هڪ خاص معنيٰ ۾ ديوتائن ۽ خدا جي ارتقا جو 
سراغ لڳائي پنهنجي خواهش پوري ڪري چڪا آهيون. اسان ڏيکاري چڪا 
آهيون ت گهڻ خدا پرستي ڪيئن وجود ۾ر آئي ۽ ڪيئن ان مان ماڻهن جو 
هڪ خاص ڌڙو اوائلي اسرائيلي فطري ڏاڪن ذريعي آهستي آهستي توحيد 
پرست تصور تائين اسري ويو. تنهنڪري ائين لڳي سگهي ٿو تہ ڄڻ اسان 
جيڪا منزل پنهنجي سامهون رکي هئي. اها هاڻي بلڪل پوري ٿي چڪي. 
پوءِ بہ بهرحال ڪيترائي پيچيده ۽ ڏکيا سوال اڃا تائين اسانجي سامهون 
بيٺا آهن. اسان جو مسئلو اڃا تائين مشڪل سان ڪو اڌ حل ٿيو آهي. اسان 
کي اڃا پڇڻو آهي ت ڪيئن هي خالصتاأً مقامي ۽ قومي يهودي ديوتا, مهذب 
دٺيا کي فتح ڪرڻ لاءِ اڳتي وڌيو؟ ڪيئن هيٺين شام جي هڪ لڪل ڪنڊ 
مان حقير سمجهيا ويندڙ ۽ وحشي ڏن ڀريندڙن جي هڪ ننڍڙي قٻبيلي جو 
ديوتا آهستي آهسٽتي بابل ۽ سوسا, هيلاس ۽ اٽليءَ جي وڏن فتحون ڪندڙ 
ديوتائن کان بچندو آيو؟ ۽ وري اسانکي وڌيڪ اهو معلوہمِ ڪرڻو آهي تہ 
ڇو جديد قومن جي اڪثريت جنهن نالي ۾ تو حيدپرستيءَ کي اختيار ڪيو 
آهي. پوءِ ب پنهنجي ديوتا کي ٽن شخصيتن پيءُ. پٽ ۽ روح جي ڪنهن 
صوفياڻ طور تي سمجه پر ن ايندڙ انداز ۾ر ورهايل تصور ڪيري ٿي؟ 
مختصر اهو ت مان هڪ ديوتا جي تصور کي قديم مميء؛ يا ثانوي روح کان 
قديم يهودين جي واحد اعليٰ ترين خدا تاين پيرو كڻ کان مطمئن نہ 
آهيان: مان اها خواهش پڻ رکان ٿو ت هن سڌريل تصور جو پيرو کڻان, 
جيستائين اهو آخرڪار جديد عيسائيت جي ت صورتي خدا ۾ ضر ن ٿو ٿي 
وجي. عيسائي مذهب: جنهن سان اسانکي پوءِ نبرڻو آهي. بنيادي طور تي 
پاڻکي هڪ ماڻهوءَ جي شخصيت تي بيهاري ٿو: جنهن جو نالو آهي 
”عيسيٰ“ عام طور تي کيس ”يسو ع مسيح“ سڏيو ويندو آهي. يعني ”مسح 


تصور ديوتا جي ارتقا 





هن وڌ ۾ وڌ مقدس ۽ ديوتا بغايل شخص لا جديد 
عيسائيت اها دعوي ڪري ٿي ۽ تمام اوائلي زماني کان دقيانوسي 
عيسائين طرفان اها دعويٰ ڪئي وئي آهي ت اصل ۾ محض هڪ ماڻهو نہ 
هو. جنهنکي بعد پر ديو تا خدا بقايو ويو پر هو ت پهريان کان ئي خدا يعني 
يهودي يهوه. جي پٽ طور ڄائو هو: ت هو هڪ ڪنواري ماُ مان معجزاڻي 
طور پيدا ٿيو هو. ت هن کي صليب تي ٽنگيو ويو ۽ پوءِ دفن ڪيو ويو, ته 
هو ٽئين ڏينهن تي قبر مان وري جيئرو ٿي اٿيو. ت هو هاڻي هڪ الاهي ۽ 
عارفاڻ طور تي (خدائن جي) گڏيل تثليث ۾ هڪ زنده ۽ نمايان شخص 
آهي. مان ايندڙ بابن ۾ اهو ڏيکارڻ جو سوچيو آهي تہ ڪيتري حد تائنين 
هي سمورا تصرر ان دنيا ۾ اڳواٽ ئي ڄاتل سڃاتل هئا. جنهن ۾ر 
ثيت نافذ ڪئي وئي هئي ۽ ڪيتري وڏي حد تائين هي نون مذهب 
پنهنجي تڪڙي ڪاميابي؛ لاءِ ان حقيقت جو ڳيجهو هو تہ اهو رڳو انهن 
سمورن مک تصورن جو خلاصو يا خيالي ُشڪل هو, جيڪي ڀو نوچ 
تهذيب جي مکي مذهبن لاءِ اڳواٽ ئي عام هئا. ان گهڙيءَ جڏهن رومن 
سلظنت دنيا کي آفاقي بڅائي رهي هئي. عيسائيت ماڻهن جي پوڄا م جن 
پر اها ڦَٽي. جو ڪجه ب مرڪزي, عام ۽ عالمگير هو, پنهنجي اندر کڻي 
وئڻ سان مذهب کي بين الاقوامي بڻائڻ شرو ع ڪيو. اسان اوتار بڻائڻ جي 
سوال سان شرو ۽ ڪنداسون. جيڪو عيسائي تصور جي بلڪل پاڙ ۾ پيو 
آهي. : 
مون اڳ ئي چئي ڇڏيو آهي تہ قديمہر مصر ۽ ٻئي هند. 
”خدا:ديوتا مري ويل بادشاھ هو. بادشاھ جيئرو خداديوتا هو.“ هي واقعي ۽ 
قطعي طور تي سچ آهي. ڇاڪاڻ ت اوائلي بادشاه ديوتا هوندا آهن, ان 
ڪري موجوده بادشاھ _ سندن پونيئر قدرتي طور تي پڻ پيدائشي لحاظِ 
کان ديو تا هو ندا آهن: سندن خون, ديوتائي هوندو آهي: اهي محض عام 
رواجي فاني ماڻهن کان سڀاءَ ۽ پڻ حيثيت ۾ مختلف هوندا آهن. جيستائنين 
اهي جيثرا هجن ٿا. اهي ڌرتيءَ مٿان ديوتا هجن ٿا: جڏهن اهي مري وڃن 
ٿا. پنهنجن بزرگن جي ديوتائن جي برادريءَ ۾ وڃي شامل ٿين ٿا ۽ ساڻن 
گڏ هڪ خوش ۽ شاهاڻي لافانيت ۾ حصيداري ڪن تا. مصر پر اخذ ڪيل 





نتيجو ت ديوتائن جو اولاد پاڻ ب ضرور ديوتائي هوندو آهي. گهنڪتڻ .بين 
سلاڪ ير يڻ اخ اڪ اريو اخاض طوري تي انهن ملڪن ۾ جتي ساڳين 
وڏين آتربلهُرورين: لند داجن هڪ ت رات انظع يي اك قا ڪري 
ڇڏيو هو. اهڙي طراح٫‏ پيرو پر انڪاس ديوتا هئا: اهي سج جو اولاد هئا ۽ 
جڏهڻ اهي مري ويا اهو چيو ويو ت سندن پي؛ ‏ سج انهن کي پاڻ وٽ 
گهرائي ورتو آهي. ميڪسيڪن بادشاھ پڻ فطرت جي قوتن مٿان مڪمل 
تاظ اي اي ند ناه انهن بتهخض تندو قت اك 
روشن رکڻ, برسات وسائڻ, ندين کي وهائڻ ۽ ڌرتيءَ مان هر مند. ۾ فصل 
پيدا ڪرائڻ جو وعدو ڪيو هوندو آهي. هو انهن سمورين ڳالهي ن جو وعدو 
ڪيئن ٿي ڪَري سگهيا. پهريان اسان کي سمجهڻ ۾ ٿورو ڏکيو لڳندو پر 
اسانجي جاچ پڙتال جي بعد جي منزل تي اهو بهٽتر نموني سمجهڻ لائق ٿي 
ويندو, جڏهن اسان کيتي ٻاڙيءَ جي ديوتائن تي غور شرو ۽ ڪنداسون. هن 
وقت ب جيڪڏهن اسان ياد ڪريون ت بادشاھ سج جو اولاد هوندا آهن ۽ اهو 
ت مقدس وڻ:, مقدس وڻن جا جهڳتا ۽ مقدس کوه, سندن بزرگن سان 
ويجهڙات 1 5 0 
لاءِ ڏُڪو هي سگهون ٿا 
اهڑي 2 چيني شهنشاه, جو پٽ هوندو آهي. هو 

پنهنجن ماڻهن آڏو خشڪ ساليءَ يا فطظرت جي ٻي ڪنهن آفت لاءِ جوابده 
هوندو آهي. مسٽر فريزر چئي ٿو, جنهن جو مان ايندڙ گهٹين حقيقتن لاءِ 
تمامر گهڻو ٿورائتو آهيان. آرسيڪڊ هائوس جي پارٿين بادشاهن پنهنجو 
پاڻکي سج ۽ چنڊ جو ڀاُ قرار ڏنو ٿي ۽ کين ديوتائن طور پوڄيو ويندو هو. 
اهڙا ٻيا بيشمار مثال مسٽر فريزر طرفان ڏنا ويا آهن, جيڪو انسان ديوتائن 
پر هن تمامر گهڻي ڦهليل عقيدي جي مڪمل اهميت ڏانهن اشارو ڪندڙ 
پهريون ماڻهو هو. هن تمام ئي اهم موضو ع مٿان ايندڙ بحث پر مان گهڻي 
حد تائين هن جي پيروي ڪندس. جيتوڻيڪ مان اڪثر حقيقتن کي ان کان 
ٿورڙي مختلف تشريح ڏيندس جيڪا هونئن هو صحيح قرار ڏئي ٿو 
منهنجي لاءِ ديوتائيت وو ٿه**05ح 
090 يليٽ بر بارهاني زا نوا تي آهي تن انا ديرٹاتد 





کان علاو جيڪي ديوتا بغايل بزرگن مان پيدا ٿپڻ ڪري ديوتا هو ندا آهن. 
ديوتائن جو هڪ ٻيو قسر ب هوندو آهي جيڪي اتساھ يا روح جي آکيري 
واهيري ڪري ديوتا هو ندا آهن يعني ڪنهن ڀوت يا ديوتا ڪري جيڪو 
عارضي طور يا هميش لاءِ هڪ زنده ماڻهوءَ جي جسم بر رهندو آهي. اهڑي 
ديوتائي قبضي جو جراثيم تصور اسان مرگهي. سڪرات. خواب ۽ پاڳل 
پڻي جي حقيقتن پر ڏسي سگهون ٿا. بگڙي ويل اعصابي حالت جي هنن 
مثالن ۾ قديم انسان کي ائين لڳندو آهي. جيئن صحيفن جي زمانن وارن 
.هودين کي اڃا تائين لڳو ت ان شخص پر ڪو روح داخل ٿي ويو آهي یا ان 
کيس پنهنجي قبضي ۾ ڪري ڇڏيو آهي. جيڪو هن پر اندر جسماني طور 
بسيرو ڪندو آهي. اهو روح ان ماڻهوءَ کي هيٺ اڇلائي سگهي ٿو يا هن 
جي واتان عجيب اڻ ڄاتل زبانن ۾ ڳالهائي سگهي ٿو: اهو هن جي شان ۾ 
اضانو ڪري سگهي ٿو ت جيئن هو حيرت انگيز طاقت جا عجيب ڪرتب 
ڪري سگهي يا هن کي پنهنجي بي عزتي ڪندڙ پستيَ جي هڪ حالت ۾ 
ذليل ڪري سگهي ٿو. روزي رکڻ ۽ مذهبي ترڪ دنيا معرفت. مرد ۽ 
عورتون هيءَ حالت مصنوعي طور تي ب حاصل ڪري سگهن ٿا, جڏهن 
ديوتا هنن معرفت ڳالهائيندو آهي. جيئن هن ڊيلفي پر پٿيا جي واتان 
ڳالهايو هو ۽ روڙو رکڻ عش.و سي طور تي ديوتا پهٽل ماڻهن: پادرين. ٻَاوَن۔ 
تارڪ الدنيا ۽ وجدانين جي مذهبي مشقن مان هميشہ هڪ هوندو آهي. 
جتي ماڻهن سکي ڇڏيو آهي ت نشو پيدا ڪندڙ مشروبات ڪيئن ٺاهجن يا 
ٻوٽن مان اهڙيون رسون ڪيئن ڪڍجن. اهي عالمگير نموني اهڙن ٻوٿن 
جي اثرات کي هڪ اتساھ ڏيندڙ روح جي ذاتي عمل جي خصلت سمجهندا 
آهن _ هڪ اهڙو خيال جيڪو ويندي مهذب زمانن ۾ر بہ ايڏو مستقل 
رهندو پيو اچي جو اسان عادتاً شرابي مشروبات کي ”روح/اسپرٽ“ چر ندا 
آهيون. جس پر اندر رهندڙ ديوتا جي موجو دگيءَ کي حاصل ڪرڻ جا هي 
ٻئي طريقا عام طور تي وحشي ۽ نيم مهذب ماڻهن طرفان عمل ۾ر آندا 
ويندا آهن. جڏهن اسان اهر ياد ڪريرن ٿا ت اسان ڪيئن اڳ ئي اهو ڏنو 
اه تاين ڏاڏن جا روح وقتاً فوقتاً انهن كو پڙين ۾ لهي ايندا آهن جيڪي 
ڪڏهن هنن جون هو نديون هيون يا ان مٽيءَ يا ڪاٺ جي مورتين ۾ اچي 





ويندا آهن جيڪي انهن کي ظاهر ڪنديون آهن ۽ اتي استخاره ڏيندا آهن, 
تڏهن اهو ڏسندي اسان حيران نن ٿينداسين ت اهي اهڙي طرح ڪڏهن هڪ 
انساني جسم پر ب داخل ٿي سگهن ٿا ۽ هن جي ڇپن مان نيڪي یا بديءَ 
لاءِ ڳالهائي سگهن ٿا. مون هن ڪتاب ۾ر (روحن يا ڀوتن) جي هن منتقلي 
قوت ۽ هرهنڌ موجودگيءَ تي تمامر ٿورڙو بحث ڪيو آهي ڇاڪاڻ جو مون 
مذهب جي ان ابتدائي پهلوءَ مٿان مکيہ طور تي ڌيان مرڪوز ڪرڻ چاهيو 
آهي جيڪو ذوري طور تي ۽ سڌوسنئون پو چا سان لاڳاپيل آهي پر اهي 
پڙڑهندڙ جيڪي ڊاڪٽر ٽائلر ۽ مسٽر فريزر جي ڪتابن کان ڀليءَ ڀت ‏ واقف 
آهن, ان عام طاقت کان سٺي نمو ني باخبر هوندا جيڪا روح فطرت جي هر 
حصي پر پنهنجو پاڻ کي آسانيءَ سان داخل ڪري ڇڏڻ لاءِ پاڻ وٽ رکندا 
اهن. ٴٍ 

جن/روح/ڀوت سان وئجي وڃڻ يا ديوتائپ جو شعبو, هن 
ڄاتل سڃاتل خاصيت جو صرف هڪ مخصوص مثال آهي. سمورن عقيدن 
جا اسرار ۽ استخاره اهڙن عملن سان ڀريا پيا آهن. ڪي ماڻهو وري پيتان 
ئي هڪ ديوتا يا هڪ بزرگ روح جي اوتار طور ڄمندا آهن. مسٽر شريزر 
چئي ٿو, ”اوتار بڻيل ديوتا, اڻ سڌريل سماج ۾ر عام هوندا آهن“. اوتارپشو 
عارضي يا مستقل ٿي سگهي ٿو. جڏهن ديوتائي روح انساني جسمر پر 
بسيرو ڪري ڇڏيو هوندو آهي, پوءِ ان ديوتا ماڻهوءَ طرفان معجزا ڪري 
ڏيکارڻ ذريعي هن جي ڪردار کي سچو ثابت ڪرڻ جي اڪثر توقع ڪئي 
ويندي آهي. 

مسٽر فريزر هنن ٻنهي قسمن جا ڪيترائي بهترين مثال 
ڏئي ٿو. مان انهن مان چند تقريبا لفظ بلفظ پيش ڪيان ٿو. ڪي ماڻهو 
وقتاً فوقتاً هڪ ديوتا جي روح سان ونجي ويندا آهن: جيستائين ان روح 
جي پڪڙ قائم رهندي آهي, سندن پنهنجي شخصيت غائب رهندي آهي ۽ 
هن ۾ رو ح جي موجودگي سندس بدن جي سڀٽجي وڃڻ ۽ ڏڪشيءَ ذريعي 
ظاهر ٿيندي آهي .هن بگڙيل حالت ۾ ان ماڻهوءَ جي ڳالهايل لفظن کي ديوتا 
يا هن ۾ر وسندڙ روح جو آواز سمجهيو ويندو آهي., جيڪو هن منجهان 
ڳالهائيندو هوندو آهي. مثال طور منگيا ۾ آهي پادري جن ۾ر ديوتائن 





پنهنجو واسو ڪيو هوندو آهي ديوتا كو کا يا ديوتا ڪونيا ويندا آهن. 
استخارا ڏيڻ کان الگ اهي ني وارو شربت پيئندا آهن ۽ پنهنجي هيجان 
جيڪي لفظ ڳالهائيندا آهن, انهن کي پوء ديوتائي قرار ڏنو ويندو آهي. 
ٻين مثالن پر اُتساهيل ماڻهو. هڪ شڪار ‏ انسان يا جانور جي تازي رت 
پيئڻ ذريعي نشي جي گهربل حالت پيدا ڪندو آهي جيڪو جيئن اسان 
هاڻي کانپوءِ ڏسنداسين غالباً پاڻ ئي هڪ اتساهيندڙ ديوتا جو هڪ اوتار 
هو ندو آهي. آرگوس وٽ اپولو ديراد يوتس جي مندر ۾ هر مهيني رات جو 
هڪ گھهَٽو قربان ڪيو ويندو آهي: پوء هڪ عورت جنهنکي ڪنواريپڂي 
جي اصول جي پوتواري ڪرڻي هوندي آهي. ان جي رت چکندي آهي ۽ 
جواب استخاره ڏيندي آهي. اڪبيا پر ايجيرا وٽ پادرياڻي ارٿ پنهنجي غار 
پر اڳڪٿي ڪرڻ لاءِ لهي وڃڻ کان اڳ هڪ ڏاند جو تازو خون پيئندي 
آهي, ڏاکغي هندستان پر نام نهاد شيطان نچڻو هڪ ٻڪريءَ جو خون 
پيكندو آهي ۽ پوءِ ديوتائي وجد ۾ ونجي ويندو آهي. هن کي بطور هڪ 
ديوتا جي پو ڄيو ويندو آهي ۽ واٽهڙو هن کان اهڙا سوال ڪندا آهن. جن جا 
جواب ڏيڻ لاءِ انسان کان مٿاهين ڄاڻ گهربل هوندي آهي. هڪ ديوتا جي 
مستقل واس کان اُتساهيل. مستقل زنده انسائي ديوتائن جا پڻ مسٽر شريز 
ڪيترائي موزون مثال ڏئي ٿو. مارقئساس ٻيٽن پر ماڻهن جو هڪ طبقو 
هوندو هو جن کي پنهنجي زندگيءَ دوران ديوتا بغايو ويندو هو. هن لا 
سمجهيو ويندو هو ت آهي شين مٿان مافو ق الفطري ضابطو رکن ٿا٫‏ اهي 
مينهن وسائي ۽ بيهاري سگهن ٿا ۽ سٺو فصل ڪرائي سگهن ٿا. سندن 
غصي کي ٿڌو ڪرڻ لاءِ کين انساني قربانيون پيش ڪيون وينديون هيون. 
مان سمجهان ٿو ڪڏهن بادشاھ ڄمندي ئي اديوتائن جي پونيئرن طور) 
ديوتائي ٿيندا آهن پر ڪڏهن هنن مٿان ديوتائيت. بادشاهيقي سان گڏ عطا 
ڪئي ويندي آهي. جيئن واقعي مصر جي مخصوص مثال ۾ بہ هو. تناتن 
رثياتيا جي بادشاھ کي مکي مندر ۾ ادا ڪيل هڪ خاص تقريب ذريعي 
ديوتا بغايو ويندو هو. هن کي سندس بزرگ ديوتائن آڏو ديوتا بغايو ويندو 
هو. جيكن ڪيلٽڪ سردارن پنهنجن ابن ڏاڏن جي مقدس پٿرن تي بيهي 
سرداري حاصل ڪئي ٿي. تنهنڪري بادشاه کي. پنهنجي رعايا جي هڪ 





ديوتا طور پوڄيو ويندو هو. بطور هڪ استخاري جي شورو ڪيو ويندو 
هو ۽ قربانيون ڏيڻ ذريعي هنکي عزت ڏني ويندي هئي. تهيتي جي بادشاهہ 
کي سندس تاجپوشيءَ وقت ڳاڙهن ۽ ڦڪن كنين جي هڪ مقدس زرهہ 
ڏني ويندي آهي. جيڪا نن رڳو هن کي ڌرتيءَ جي اعلىٰ ترين مقام تاڻنين 
مٿي پهچائي ڇڏيندي آهي پر هنکي آسماني ديوتائن سان برابر ڪري 
ڇڏيندي آهي. ان طريقي کي ڀيٽيو جنهن پر مصر جي ديوتائن پاڻ منجهان 
ڪنهن هڪ کي ديوتائي تائو پيش ڪندي بادشاھ بثايو ٿي. جيئشن منبت 
ڪارين ۾ ظاهر ڪيل آهي. پيليو ٻيٽن ۽ هڪ ديوتا پنهنجو پاڻ کي 
ڪنهن هڪ عام ماڻهوءَ پر اوتاري سگهي ٿو: ان خوش قسمت ماڻهوءَ کي 
پوءِ خودمختيار رتبي تي ترقي ڏني ويندي آهي ۽ هو عوام مٿان بطور 
ديوتا ۽ بادشاھ جي حڪمراني ڪندو آهي. هڪ وڏي لاما جي انتخاب جو 
طريقو ب مٿين مثالن جهڙو آهي. بعد جي منزلن ۾ بادشاهھہ هڪ ديوتا 
بلڪل ب ٫‏ رهندو آهي پر هو پاڻ وٽ مقدس مسح. هڪ مقدس پثر تي 
پنهنجي تحريم ۽ ”ديوتائي حقٴْ جي دعوىٰ رکندو آهي: بيمارين کي ڇتائڻ 
جي پنهنجي ديوتائي طاقت ۾ هو ديوتاپغي جا آخري نشان پڻ ڏيکاريندو 
آهي. جيڪا آخر ڪار بادشاھ جي گناھ جي ڇهاُ جي رسم ۾ غائنب ٿي 
ويندي آهي. پر ڇا هن ڪردار جي تصورن پهرين ۽ ٻين صدي: جي ڀو نوچ 
دنيا ۾ اڃا تائين پنهنجو وجود برقرار رکيو ٿي. جتي عيسائيت ڦني؟ 
بيشڪ انهن تصورن پنهنجو وجود برقرار رکيو ٿي. مصر ۾ ٽالميز جي 
ديوتائي پيڙهي رڳو هاڻي ئي معدوم ٿي هئي خود روم پر ديوتائني سيزر 
تازو ئي سرڪاري طور تي خدا قرار ڏنو ويو هو: ديوتائي آگسنٽيسضن: 
سلطنت مٿان بطور نئين ناهيل ديوتا جي گود ورتل پٽ جي. حڪمراني 
ڪئي هئي ۽ صوبائي شهرن ۾ حڪمراني ڪندڙ تراجن يا هيدريان جي 
ديوتائي روح جي نالي ۾ قربانگاه اڏيا ويا. حقيقت پر ديوتا جوليس لا اڻ 
سڌي طرح ٻنهي قسمن جي ديوتائيتن جي دعويىٰ ڪئي وئي: هو تقدس 
عطا ڪرڻ ذريعي ديوتائي هو پر هو ديوي وينس جي پونيئرن مان پڻ هو 
اهڙي طرح عيسائي عقيدي جي مرڪزي شخصيت لا پڻ ٻٽي دعوٰ ڪئي 
وئي: هو خدا يعني يهوه. جو پٽ هو پر هو شاهاڻي يهودي نسل مان پڻ 





هو. دائود جو پونيئر ۽ انجيل پر ڏنل هن جي هٿ نوڪين خانداني ران 
ر هن مڪرڪيل شاهي پيڙهي: کي بي انتها اهميت ڏني وئي آهي. ان کان 
علاود ڪيترو آساني: سان ڀو نوچ تهذيب جي مانهن زنده ماڻهن کي 
ديوتائن جهڙو سمجهيو ٿي. اهو اسان لسٽرا تي پال ۽ برناباس جي ڄاتل 
سڃاتل مثال مر ڏسون ٿا. مختصر اهو تہ اوتارپشو مذهب ۽ روزمره جي 
زندگيءَ جو, جيئن آهي انهن ڏينهن ۾ سمجهيا ويندا هئا. هڪ مڪمل 
طور تي عام گڻ هو. بهرحال گهٹِن جديد دانشورن کي پهرين نظر ۾ هڪ 
عام رواجي ماڻهوءَ جي ديو تاپغي کي قبول ڪرڻ ۾ ڄڻ هڪ وڏي دشواري 
ٿيندي جڏهن هو پنهنجن دشمنن هٿان هڪ پر تشدد موت ماڻي چڪو هوندو 
آهي. پوءِ ب هيءَ حقيقت. بجاء عيسى جي ديوتائيت کي قبول ڪرڻ جي 
رستي پر رڪاوٽ بڻجڻ جي. حقيقت بر ان لاءِ ذري گهٽ هڪ ضمانت ۽ 
ثبوت آهي. ڇو ت انسائي ديوتائن کي پنهنجن مريدن طرفان اڪثر ڪري يا 
تقريباً عادتاً ماريو ب ويندو هو. جيڪا ڳالهھ اسانکي عجيب لڳي سگهي 
ٿي. هن عجيب وغريب ۽ مستقل رس جي راز کي اسان لاءِ مسسٽر شريزر 
طرفان وڏي ڏاهپ سان ڀڳو ويو آهي. جنهن جو ڪتاب تقريباً مڪمل طور 
تي هنن ٻن مک سوالن تي وقف ٿيل آهي ت ”ماڻهو پنهنجن ديوتائن کي 
ڇو قتل ڪندا آهن؟“ ۽ ”اهي ڇو هنن جو گوشت ۽ رت ماني ۽ شراب جي 
روپ ۾ کائيندا ۽ پيئندا آهن؟“ اسانکي ساڳئي مسئلي تي ڪجه منطقي 
نتيجن سان هڪ تڪڙو خلاصو پيش ڪرڻ گهرجي ۽ مسٽر فريزر جي 
عجيب حقيقتن کي ديوتا پڻي جي اصليت جي اسانجن عام متن سان پڻ 
ٺهڪندڙ بڻائڻ گهرجي. ان عقيدي تہ اهو موزون آهي تہ ”هڪ شخص. 
عوام لاءِ مرڻ گهرجي“ ۽ اهو ت اهڙي نموني مرندڙ شخص, انساني روپ 
۾ هڪ ديوتا هوندو آهي. ڪيترن مذهبن جو هڪ عام جُز جوڙيو ٿي ۽ 
خاص طور تي اوڀر ڀو نوچ جي مذهبن جو. جيئُن اسان اڳتي ڏسنداسين. 
مسٽر فريزر ”9 -ديوتا جي قتلام ۾ر زبردست ماهراڻي انداز ۾ عقيدن 
جي هن ڌڙي جي اصليت جو سراغ لڳايو آهي. اهي عقيدا گڏجندڙ ويچارن 
جي هڪ وڏي انگ مان ڦٽن ٿا. جن مان ڪي مڪمل طور تي تڏهن ظاهر 
ٿي سگهندا جڏهن اسان ايندڙ بابن ۾ پنهنجي موضوع جي ٻين شاخن 





ڏانهن وڌنداسين. 

دنيا جي سمورن حصن پر انسان-ديوتا جي سڀ کان عامر 
مراعتن ۽ ڪمن مان هڪ موسر جو خيال رکڻ آهي. آسمان جو نمائندو 
هجڻ جي حيثيت پر اهو ڏسڻ هن جو ڌنڌو آهي ت برسات: صحيح انداز ۾ 
پري ٿي ۽ ڌرتي مقرر مند تي پنهنجو فصل پئا ڪري وني ٿي. 
جيتوڻيڪ هو ديوتا ت هوندو ئي آهي پر جيڪڏهن هو پنهنجو فرض 
صحيح نموني ٫‏ نڀائيندو آهي ت پوءِ هن مٿان ظلم ڪرڻو پوندو آهي. 
اهڙي طرح مغربي آفريڪا ۾ جڏهن بادشاھ کي مينهن وسائڻ لاءِ پيش 
ڪيل پوڄائون ۽ نذرانا ناڪام ٿي ويندا آهن, تڏهن هن جي رعايا هن کي 
رسين سان ٻڌندي آهي ۽ کيس سندس ديوتا بغايل ابن ڏاڏن جي قبر تي 
وٺي ويندي آهي ت جيئن هو هنن کان موس پر ضروري تبديلي آڻٿڻ لاءِ 
هدايت وئي سگهي. هتي اسان مري ويل ديوتائن ۽ زنده ديوتائن درميان 
رشتي جي اصليت پنهنجي مڪمل ترين روپ ۾ر ڏسون ٿا. پٽ ماڻهن ۽ 
والد درميان فطري مصالحت ڪرائيندڙ هوندو آهي. ميڊاگاسڪر جي 
اينتيمرس ۾ر بادشاھ خراب فصلن ۽ ٻين سمورين آفتن لاءِ ذميوار هوندو 
آهي. قديم اسڪائٿينس وٽ جڏهن کاڌو اڻلڀ ٿي ويندو هو, هو پنهنجن 
بادشاهن کي قيد ڪري ڇڏيندا هئا. اوله آفريڪا پر وڻجارا پنهنجي بادشاه 
کي نهن رسائڻ پاانڻي قوش ار هي طافنخ موت هندا نا 
جيستائين موس سٺي هوندي آهي. هو هن کي انُ ۽ مال جي تحفن سان 
مالامال ڪري ڇڏيندا آهن. پر جيڪڏهن طويل خشڪ سالي ٿي پوندي آهي 
يا مينهن سخت نقصار: ڪري وجهندوآهي, هو هن جي توهين ڪندا آهن ۽ 
کيس ايستائين ماريندا آهن جيستائين موسم تبديل نہ ٿي ويندي آهي. 
برگنڊي ماڻهو پنهنجي بادشاه کي تخت تان لاهي ڇڏيندا آهن., جيڪڏهن هو 
سندن فصلن کي هنن جي اطمينان جو ڳو پئدا ڪرڻ پر ناڪامم ويندو آهي. 
ان کان ب اڳتي ڪي قبيلا قحط جي زماني ۾ر پنهنجن بادشاهن کي صفا 
قتل ب ڪري ڇڏيندا آهن. سويڊن جي بادشاھ دومالدي جي ڏينهن ۾ر هڪ 
زبردست ڏڪار پئجي ويو: جيڪو ڪيترن سالن تائين جاري رهيو ۽ 
انسانن يا جانورن جي قربائين سان ن ٿي رڪيو. ان ڪري اپسالاوت هڪ 





عظيم عوامي ميڙ ۾ سردارن فيصلو ڪيو تہ بادشاھ دومالدي خود هن 
ڏڪار جو سبب آهي ۽ سٺي موسرم لاءِ هن کي ضرور قربان ڪري ڇڏڻ 
گهرجي. پوءِ هئن هن کي ذبح ڪيو ۽ سندس رت ديوتائن جي قربانگاهن 
تي مَلي. هتي اسانکي ياد ڪرڻ کپي ت ديوتائي بادشاھہ خود هڪ ديرتا 
هوندو آهي ۔ ديوتائن جو پونيئر ۽ هن کي خود پنهنجن ابن ڏاڏن جي 
ناراض ڪيل روحن آڏو قربان ڪيو ويندو آهي. اسان هاڻي کانپوءِ 
ڏسنداسون ت ساڳيا واقعا ڪيترو اڪثريت سان واقع ٿين ٿا يعني ڪيئن 
ديوتا خود, پنهنجي آڏو قربان ڪيو وجي ٿو: ڪيئن پٽ کي پيءُ آڏو قربان 
ڪيو وڃي ٿو, جڏهن ت ٻئي ديوتا هو ندا آهن ۽ ڪيئن پيُ پنهنجي پٽ 
کي پاڻکي ديوتا بڻائڻ خاطر قربان ڪري ڇڏي ٿو. ديوتائي بادشاه اهڑي 
طرح مينهن هوا ۽ فصلن جي واڌ لاءِ ذميوار هو ندا آهن, جن جو انهن سٿان 
ويجهڙو دارومدار اسان هاڻي کانپوءِ وڌيڪ سمجهنداسون: اهو واضح آهي 
ت هي ماڻهو سماج لاءِ زبردست اهميت ۽ اقدروارا هوندا آهن. ان کان علاو د 
قدير انسان جي خيالن ۾ سندن روح ٻاهرين فطرت سان تقريباً هڪ ٿيل 
هوندو آهي. جنهن مٿان اهو اهڙا غيرمعمولي اثر رکندو آهي. بادشاهھ ۽ 
ٻاهرين دنيا وچ ۾ لڳي ٿو هڪ باريڪ همدردي موجود هو ندي آهي. مقدس 
وڻ جيڪي هن جي بزرگن جو اظهار هو ندا آهن. فصل ب برابر نموني انهن 
جو اظهار هو ندا آهن., جيڪو اسان ٿوري دير کانپوءِ ڏسنداسين: برساتي 
ڪڪر جنهن پر اهي وسندا آهن: آسمان جنهن پر اهي رهندا آهن. هي سڀ 
ائين لڳي ٿو. ديوتائي جسم جا حصا آهن ۽ تنهنڪري اهي اهڙي اطلاق 
ذريعي ديوتا-بادشاه جي جسم جا حصا ٿيندا آهن. جيڪو پنهنجن ديوتا بڻايل 
اتر ار اتان ناد آهي: لنخاظ بنٹاشي.+بادشباءَ ه.. نشار هلا 
آهي. اها آسمان کي. فصلن کي. برسات کي ۽ ماڻهن کي متاثر ڪندي آهي. 
مسٽر فريزر هئن اوائلي عقيدن جا ڪيترائي عجيب نتيجا ڏيکاري ڇڏيا 
آهن. جنكي هو بهرحال فرض ڪيل قديم حيوانيت پرستي ڏانهن وئي 
وڃي ٿو ۽ نہ ڪہ روح نظرئي جي اثر ڏانهن (جيئن مون ڪري ڇڏيو آهي. 
بهرحال اسان ڪهڙي ب تشريح قبول ڪيون. هن جون حقيقٽون گهٽ ۾ 
گهٽ هڪ جيتريون ملهائتيون آهن. هو ڪيترين ئي شاهاڻين ممنوعات 





ڏانهن ڌيان ڇڪرائي ٿو. جن جو مقصد انساني ديوتا کي پنهنجي ديوتائي 
زندگي خطري ۾ وجهڻ کان روڪڻ یا ڪا ب اهڙي ڳالهھ ڪرڻ کان روڪڻ 
هوندو آهي, جيڪا فطرت ۽ هن جي ماڻهن جي ڀلائيءَ مٿان ڪو هاجيڪار 
اثر وجهي سگهي ٿي. انسان ديوتا سخت ترين قانونن جو پابند هوندو آهي 
۽ انتهائي پيچيدگيءَ وارن احتياطن سان وڪوڙيل هوندو آهي. هو پنهنجو 
مقدس پير زمين تي ن رکندو آهي. ڇو ت هو آسمان جو هڪ پٽ هوندو 
آهي: هو پنهنجي مقدس وات سان ڪي خطرناڪ, گندا یا ناپاڪ کاڌا نہ 
کائيندو يا پيئندو آهي: هو پنهنجا مقدس وار ن ڪترائيندو آهي يا پنهنجا 
مقدس ننهن نن ڪٽيندو آهي: هن کي پنهنجو ديوتائي جس ۽ ان جو هر 
حصو جيڪو سماج لاءِ اوتار هوندو آهي, صحيح سلامت محفوظ ڪري 
رکو هوندو آهي. ت متان هنجي لاپرواهي یا غلطيءَ ڪري ان ۾ ڪا برائي 
ن داخل ٿي وڃي. مثال طور مڪادو کي سج جو اوتار ليکيو ويندو هو ۽ 
.يك ند آهي. جنهنكي اهڙو ديوتا سمجهيو وڃي ٿو جيڪو 
سڄي ڪائنات, ديوتائن ۽ سمورن ماڻهن مٿان حڪمراني ڪري ٿو: 
تنهنڪري هن طرفان ۽ ماڻهن طرفان هن جو وڌ پر وڌ خيال رکڻ گهرجي. 
هن جي سموري زندگي سندس مختصر ترين تفصيلن سان اهڙي نموني 
منظم ٿيل هوندي آهي جو هن جو ڪو ب قدمہ, فطرت جي قائمر ٿيل نظام 
۾ر گڑٻڙ نہ ڪري سگهي. متان هو زمين کي ڇهي, ان ڪري هن کي ماڻهن 
جي ڪلهن تي کڻي هلڻو هوندو آهي. جيڏانهن ب هو وڃي, هو پنهنجو 
مقدس بدن کليل هوا پر ظاهر نِ ٿي ڪري سگهيو, ن ئي هو ڪنهن ههڙي 
تهڙي ٿانو ۾٫‏ سواءِ مڪمل طور تي هڪ نئين ٿانو جي. کائي سگهيو ٿي. 
هر لحاظ کان هن جي تقدس ۽ هن جي صحت جي سختيءَ سان پهريداري 
ڪئي ويندي آهي ۽ هن سان هڪ اهڑي شخص جيان ورتاءُ ڪيو ويندو 
آهي. جنهن جي حفاظت فطرت جي سموري نظامر لاءِ اهمر هوندي آهي. 
مسٽر فريزر ڪيترا ساڳيا مثال پيش ڪري ٿو, جن مان وڌ ۾ر وڌ نمايان 
مثال زيپوتڪ ماڻهن (ڏاکغي ميڪسيڪو جي هڪ قديم قوم) جي اعليل 
پادريءَ جو آهي: جيڪڏهن هن پنهنجي پاڪ پير سان عام زمين کي ڇهيو 
هوندو آهي ت هن پنهنجي تقدس جي بيجبرمتي ڪئي هوندي آهي. اهي 





آفيسر, جن پنهنجن ڪلهن تي هن جي پالڪيءَ جو بار كنيو هوندو آهي, 
اعلىل ترين خاندانن جي رڪنن مان چونڊيا ويا هوندا آهن: هو مشڪل سان 
پنهنجي چوڌاري موجود ڪنهن ب شيءِ کي نهارڻ جي ن وازش ڪندو آهي: 
اهي ماڻهو جيڪي هن سان ملڻ ايندا آهن پنهنجو پاڻ کي ادب سان زمين 
تي اونڌو ليتائي ڇڏيندا آهن تہ متان هنن سٿان موت نہ اچي وڃي, 
جيڪڏهن هنن ڪڏهن هن جو پاڪ پاڇو ب ڪڏهن ڏسي ورتو تہ. پابنديءَ 
جو هڪ قانون هن مٿان عام طور تي نافذ ٿيل هوندو هو پر سال جي 
ڪجه ڏينهن تي, جيڪي وڏين عيدن جا ڏينهن هوندا هئا, جشن ۾ ۽ 
مذهبي رسمر طور نشو واپرائڻ هن لاءِ عام ڳالهہ هوندي هئي. اسان کي 
پڪ آهي ت انهن ڏينهن تي وڏا ديوتا خاص طور تي نشو پئدا ڪندڙ 
مشروب سان هن پر اندر داخل ٿيندا هئا ۽ بزرگاڻا روح هن جي ديوتاپغي 
کي مضبوط ڪندا هئا. هن مدهوش حالت ۾ر ا”ديوتا سان ڀريل“ جيئن ڪو 
يو ناني يا رومن ماڻهو ان حالت لاءِ چوي ها) پاڪ پادريءَ سان ديوتائن جي 
خدمت ۾ وقف ڪيل ڪنوارين مان هڪ وڌ پر وڌ خوبصورت ڪنراريءَ 
جي ملاقات ڪرائي ويندي آهي. جيڪڏهن ان ڪنراريءَ کي هن مان پٽ 
پئدا ٿيندو آهي. ت اهو وقت گذرڻ سان زيپو تيڪن جي تخت تي ويهندو 
آهي. اسان کي هتي وري مختلف خيالن جي هڪ معلومات افزا ملاوت ملي 
ٿي. جنهن مان مقدس بادشاھ پڻو ۽ ديوتاپڻو جوڙيا ويا آهن. پهرين نظر ۾ر 
اها ڳالهھ هڪ منجهيل منطقي نتيجو لڳي سگهي ٿي تہ جيڪي ماڻهو 
اهڙي طرح پنهنجي پاڪ بادشاھ - فطرت جي مجسم کي بچائيندا آهن ۽ 
تحفظ ڏيندا آهن. عادتاً ۽ جشن ملهائيندي هن کي قتل بہ ڪري ڇڏن. پوءِ بہ 

اوائلي پوڄاريءَ جي نقط نگاھه کان هيءَ ظاهري ڳجهارت فطري ب آهي تہ 

معقول ب. اسان ڪانگو جي شيدين لاءِ پڙهون ٿا تہ وٿن هڪ اعلي ٻائو 
هوندو آهي. جنهنکي هو ڌرتيءَ تي بطور هڪ ديوتا جي ۽ آسمان ۾ 
مڪمل طاقتور سمجهندا آهن: ”پر جيڪڏهن هنکي فطري موت اچڅو 
هوندو آهي ت هو سوچيندا آهن ت دنيا ختمر ٿي ويندي ۽ زمين, جيڪا رڳو 
هن جي طاقت ۽ ذهانت تي بيٺل هوندي آهي. فوري طور تي تباه ٿي 
ويندي“ سمورين شين جي خالق ۽ مددگار طور هڪ ديوتا جو هي تصور 





جنهن کانسواءِ ڪجه ب نن هوندو, البت وڌ پر وڌ ترقي ڪيل مذهبيت جو 
هڪ ڄاتل سڃاتل ترڪيبي جُزو آهي. پر ڪيتريون قومون جيڪي انسان 
ديوتائن جي پو ڄا ڪنديون آهن, هن تصور کي ان جي منطقي نتيجي تائين 
وڌ ۾ وڌ زوردار طريقي سان پهچائن ٿيون. ڇاڪاڻ ت ديوتا انسان هوندو 
آهي. ان ڪري ظاهراً هن کي پوڙهو ۽ ڪمزور ٿيڻ لاءِ ڇڏي ڏيڻ بلڪل 
غلط هو ندو آهي. ڇو ت پوءِ فطظرت جو سڄو سرشتو مستقل طور تي 
ڪمزور ٿي ويندو, برسات رڳو ڦُڙو ڦڙو وسندي. فصل ٿورا لهندا. نديون 
سڪي وينديون ۽ جنهن نسل مٿان هن حڪمراني ڪئي هو ندي آهي, ختم 
ٿي ويندو. تنهنڪري پوڙهائپ مقدس انسان ديوتا مٿان ڪڏهن بہ حاوي نہ 
ٿيڻ کپي: هن کي سندس ڀرپور طاقت ۽ صحت پر قتل ڪرڻ کپي (مثشال 
طور اٽڪل سندس ٽيهن سالن جي ڄمار ۾ر) تہ جيئن هن پر اندر رهندڙ 
روح جيڪو اڃا جوان ۽ تازو هوندو آهي, ڪنهن نئين ۽ قابل نمائندي جي 
جسم پر بنا رڪاوٽ جي منتقل ٿي وڃي. مان سمجهان ٿو تہ مسٽر فريزر 
قديہ انساني عقلمنديءَ جي هن عجيب نتيجي ڏانهن اشارو ڪندڙ ۽ ان 
کي بيشمار ۽ نتيجا خيز مثالن سان واضح ڪندڙ پهريون ماڻهو هو. 

پوءِ هن سبب ڪري ئي جڏهن ڪانگو جو پادري پوڙهو 
ٿي ٿي ويو ۽ مرڻ وارو ٿي لڳو, اهو شخص جيڪو هن کانپوءِ پادري 
بڻجڻو هوندو آهي. هن جي گهر ۾ هڪ رسيءَ يا لٺ سان داخل ٿيندو آهي 
۽ هن کي گهٽو ڏيندو آهي يا ڪيرائي ڇڏيندو آهي. ميرو جي اٿوپين 
بادشاهن جي بطور ديوتائن جي پرڄا ڪئي ويندي هئي پر جڏهن پادرين کي 
مناسب لڳندو هو, اهي بادشاه ڏانهن هڪ قاصد موڪليندا هئا جيڪو کيس 
مرڻ جو حڪر پهچائيندو هو ۽ پنهنجي ان حڪرم جو سبب ديوتائن (يا 
اوائلي بادشاهن) جي استخاري کي ٺهرائيندا هئا. هي حڪر ارگامينيس 
مصر جي ٽالمي ااجي همعصر, جي دور تائين بادشاهن هميشہ مڃيو. اهڑي 
طرح جڏهن وچ آذريڪا ۾ انيورو جو بادشاهہ بيمار ٿي پوندو هو یا 
پوڙهائپ جون نشانيون ڏيکارڻ شرو ۽ ڪندو هو ت سندس زالن مان هڪ 
کي رسم رواج مطابق هن کي مارڻ لاءِ مجبور ڪيو ويندو هو. سوفالا جي 
بادشاهن کي پنهنجن ماڻهن طرفان ديوتا قرار ڏنو ويندو هو, جيڪي 





مينهن وسائي سگهندا هئا يا اُس ڏڻي سگهندا ها قثررري بر تور ڙو 
جسمائي داغ جيئن هڪ ڏند جو ڪري پوڻ ب هنن طاقتور انسان ديوتائن 
مان هڪ کي قتل ڪري ڇڏڻ جو هڪ مناسب ڪارڻ سمجهيو ويندو هو: 
هو سڄو ۽ ٺيڪ ٺاڪ هجڻ گهرجي. ٫ن‏ ت سڄي فطرت کي ان لاءِ ڀوڳڅو 
پوندو. مسٽر فريزر طرفان ڪيترائي بادشاھ. انسائي ديوتا. پاڪ پادري يا 
سلطان ڳڻايا ويا آهن جن مان هر هڪ ساڳئي نموئي جس مر ٴجي هر حصي ۾ 
مڪمل هجڻ گهرجي. ساڳي مڪمل انسان پڻي جي توقع اڃا تائين عيسائي 
ٻوپ کان ڪئي ويندي آهي. جنهنکي بهرحال پوڙهائپ يا بيمار ٿيڻ جي 
حالت ۾ قتل نن ڪيو ويندو آهي. پر اهو مڃڻ لاءِ سبب آهي ت وڏي لاما 
تبت جي ٻڌن جي پاڪ پوپ. کي وقتاأ فوقتاً قتل ڪيو ويندو آهي. ت جيشن 
هن کي ”هميشہ تازوتوانو ۽ هميشہ جوان“ رکجي ۽ هن ۾ر اندر وسندڙ 
ديوتا کي ٻئي جسم ۾ر زوردار نموني داخل ٿيڻ لاءِ ٻاهر نڪرڻ جي اجازت 

هنن سمورن مثالن ۾ر پاڪ بادشاھ يا پادريءَ کي سندس 
عهدي يا ديوتائيت لاءِ سندس ماڻهن طرفان برداشت ڪيو ويندو آهي, 
جيستائين ڪنهن ٻاهرئين نقص يا پوڙهائپ يا بيماريءَ جي ڪنهن نظر 
ايندڙ نشانيءَ ذريعي هو کين اهو ڏيکاريندو آهي ت هو هاڻي وڌيڪ پنهنجن 
پاڪ ڪمن جي صحيح ادائگيءَ لا قابل نہ رهيو آهي. جيستائيین اهي 
نٽانيون ظاهر ٿين. هن کي قتل نن ڪيو ويندو آهي. ڪي قومون. جيئُن 
مسٽر فريزر ڏيکاري ٿو. انساني ديوتا يا بادشاه کي قتل ڪرڻ کان اڳ 
سندس شنا ٿيڻ جي ٿوري ۾ ٿوري اهڃجاڻ لاءِ ب انتظار ڪرڻ کي پنهنجي 
لاءِ محفوظ ٫ہ‏ سمجهنديون آهن: آهي ان ديوتا. بادشاه کي سندس زنداگيٰن ۽ 
طاقت جي ڦوھ ۾ تباھہ ڪري ڇڏينديون آهن. اهڑين حالتن ۾ ماڻهو هڪ 
ير ڪري ڇڏيندا آهن. جنهن کانپوءِ بادشاهہ حڪمراني نہ ڪري 
سگهندو آهي ۽ ان مدي جي خاتمي تي هن کي ضرور مرڻو هوندو آهي: 
اهو مدو ايترو مختصرهوندو آهي جو اهو ان وڇپ هن جي پوڙهائپ يا 
بيماريءَ جي اسڪان کي روڪي رکندو آهي مثال طور ڏاکغي هندستان جي 
ڪجه حصن پر اهو مدو ٻارهن سالن جو مقرر ٿيل هوندو آهي: ان وقت 





جي پڄاڻيءَ تي بادشاد کي عظيم مقامي بُت آڏو جنهن جو هو سموري 
ممڪنات پر انسائي روپ هوندو آهيٴ پنهنجو پاڻکي سڀني جي ي سامهون 
ٽڪرن ۾ ڪتڅو پوندو آهي: _ڦ۱س 

ڪليڪت جي بادشاهھ کي. مالابار جي ڪناري تي, ٻارهن 
سالن جي حڪمرانيءَ کانپوءِ عوامر آڏو پنهنجو ڳلو ڪٽڅو پوندو آهي پر 
سٽرهين صديءَ جي پڄاڻيءَ تي هي قانون ايترو ت نرم ڪيو ويو جو بادشاه 
کي تخت رکڻ جي اجازت ڏني وئي ۽ غالباً ديوتا پغي رکڻ جي بہ, 
جيڪڏهن هو پنهنجو پاڻ کي سمورن حملي آورن کان بچائي سگهيو ٿي. 
جيستائين هو پنهنجي حيثيت جو تحفظ ڪرڻ لاءِ ڪافي طاقتور هوندو 
هو. تيستائين اهو سمجهيو ويندو هو تا هو ايترو طاقتور آهي جو ديوتائي 
تا ريشيا ۾۾ر وڊ 
جي بادشاھ پادرائپ ۽ ديوتائي بادشاهپڻو ساڳئي وقت پاڻ وٽ رکيا. 
ُ‫ بهرحال اڃا وڌيڪ عامر طور تي ديوتائي پادرائپ, بادشاهت 
يا ديوتا پڻو رڳو هڪ سال لاءِ رکيو ويندو هو, اهڙي سبب ڪري. جنهنکي 
اسان فصل جي ساليانين ديوتائن تي غور ويچار ڪري ڇڏڻ کانپوءِ وڌيڪ 
ڀرپور نموني سمجهي سگهنداسون. وڌ پر وڌ 9000 مثال ۽ اسانجي 
موجوده جاچ پڙتال سان وڌ ۾ر وڌ مشابھ بيروسس طرفان ذڪر ڪيل بابلي 
رسمر جو آهي. ميلي جي پنجن ڏينهن دوران, جنهنکي ساسيا سڏيو ويندو 
آهي, موت جي سزا ڏنل هڪ قيديءَ کي بادشاهھہ جو ويس پهرايو ويندو 
آهي. کيس بادشاھ جي تخت تي ويهاريو ويندو آهي: جيڪو ڪجه هو 
انتخاب ڪري اهو کائڻ, پيئڻ ۽ حڪم ڪرڻ جي اجازت ڏئي ويندي آهي, 
ايستائين جو بادشاھ جي سرتين سان سمهڻ جي ب اجازت ڏني ويندي آهي 
پر پنجن ڏينهن جي پڄاڻيءَ تي هن کان سموريون شاهاڻيون شيون ڳسيون 
وينديون آهن, هن کي ڪوڙا هنيا ويندا آهن ۽ صليب تي ٽئگيو ويندو آهي. 

سامي دائري اندار هڪ ملڪ ۾ر پيش ايندڙ هن واحد مشال َ 
جي فيصد ڪن اهسيت ڏانهن اشارو ڪرڻ جي مونکي مشڪل سان 
ضرورت آهي. مسٽر فريزر صحيح نموني نتيجو ڪڍي ٿو ت موت جي سزا 
آيل شخص سان هن واردات جو مطلب هن جو بادشاهہ جي جاءِ تي مرڻ 
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هو ندو آهي. هو. حقيقت ۾. بادشاھ جو هڪ نعم البدل هو ۽ تنهنڪري 
3 با اڪن ارات جكايا :با يڪ 
هتي اسانکي هڪ پراڻي ۽ سخت تانون جي هڪ ترميم سان منهن دذيشو 
آهي. جنهن خود بادشاھ کي هر سال قتل ٿي وڃڻ تي مجبور ڪيو. مسسٽر 
ذريزر چئي ٿو. جڏهن بادشاھ جي قتل ٿيڻ جو وقت ويجهو ايندو آهي. هو 
ڪجھ ڏينهن لاءِ پنهنجن ڪمن کان فار غ ٿي ويندو آهي, جنهن دوران هڪ 
عارضي بادشاھ حڪمراني ڪندو آهي ۽ هن جي بدران ڀوڳيندو آهي. 
شرو ع پر ٿي سگهي ٿو عارضي بادشاھ هڪ معصوم ماڻهو شايد بادشاه 
جي پنهنجي خاندان جو هڪ ڀاتي رهيو هجي پر تهذيب جي واڌاري سان 
هڪ بي گناه ماڻهوءَ جي قرباني عوامي جذبي لاءِ بفاوت پئدا ڪندڙ ٿي 
پوندي ۽ تنهنڪري هڪ سزا يافت ڏوهاريءَ کي اها کن پل جي ۽ موتمار 
بادشاهي ڏني ويندي آهي. اسان کي هڪ مرندڙ ديوتا جي نمائندگي ڪندڙ 
هڪ ڏوهاريءَ جا ٻيا مثال ب ملندا. ڇو ت اسانکي اهو نہ وسارڻ کپي تہ 
بادشاھ کي. هڪ ديوتا جي ڪردار ۾ قتل ڪيو ويندو آهي: هن جو موت ۽ 
وري زنده ٿي اٿڻ. بط.. ديوتائي زندگيءَ کي بنا رنڊڪ جي قائمر دائمر 
رکڻ جي واحد ذريعي جي؛ سندس ماڻهن ۽ دنيا جي نجات لاءِ ضروري 
سمجهيو ويندو آهي“. مان عيسائي عقيدي جي بنياد ٺاهڻ ۾ ههڑن خيالن 
جي مدد جي اهميت ڏانهن اشارو ڪرڻ جي ضرورت ن ٿو سمجهان. اهڑڙين 
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ٿيندڙ ديوتائن جي مماثلت مان ورتو ويو آهي. جن جي بڻ بشياد ۽ معْىل 
کي اڃا اسانکي چڪاستو آهي. هي ديو تا. هر سال جي فصل سان خاص 
ڪري اُڻ. داليڻ ۽ ٻين ساليائڻ اناچنڻ سان. نزديڪيءَ سان ڳنڍيل هئڻ 
ڪري هر زرعي سال جي شروعات تي ۽ بطور هڪ قانون جي بهار جي 
نقط اعتدال جي مند يعني ايسٽر تي فطري طور ماريا ويندا هڪا. 

مان سمجهان ٿو ان مماثلت کان شروعات ڪندي ڪيتٹرين 
قومن ان کي درست سِمجهيو ت ٻئي ديوتائي شخص: انسان ديوتا بادشاهھ 
کي ب هر سال اڪشز ڪري سان وقت تي تل ڪر کپي. ويندي مان 
اهو امڪان تجويز ڪرڻ جي جرئت ڪندس ت ساليائي نائب سفيرن ۽ ججن 
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وغيره جي اداري جو ٿي سگهي ٿو ت اهڑين ساليانين قربانين سان ڪو 
واسطو هجي. يقينا اٿينس پر ڪوڊرس جا قصا ۽ روم پر ريجيفيو جير جا 
قصا لڳي ٿو ت قديم بادشاھ ڪهڻ جي رسر ڏانهن اشارو ڪن ٿا. 

هر صورت ۾ اها ڳالھ هاڻي يقيني آهي تہ هڪ عوامي 
انسان ديوتا کي ماري ڇڏڻ. ڪيترن مذهبن ‏ هڪ عام واقعو هو. ۽ اهو 
پڻ صاف آهي ت ڪيترن مثالن ۾ سياحن ۽ بين مشاهدو ڪندڙن اهڑين 
ديوتا ڪهڻ جي رسمن جي اندروني اصليت کي نہ سمجهندي وڏيون 
غلطيون ڪيون آهن. مثال طور اها ڳاله هاڻي يقيني آهي ت ڪئپٽن ڪُڪِ 
تهيتي جي ماڻهن طرفان قتل ڪيو ويو هو ڇاڪاڻ تہ هو هڪ ديوتا 
سمجهيو ويو هو, شايد ان ڪري ت جيئن هن جو روح هنن درميان رهي. 
ساڳئي نموني اهو ب واضح آهي ت ڪيتريون رسمون, جيڪي عام طور 
تي هڪ ديوتا کي پيش ٿيندڙ انساني قربانين طور تشريحيون وينديون 
آهن. حقيقت ۾ ديوتا ڪَوس هونديون آهن: اڪثر ڪري ديوتا. پنهنجن 
انساني اوتارن مان هڪ جي روپ ۾ خود پنهنجي وڌيڪ مستقل روپ 
بطور هڪ بُت يا پٿر جي مورتيءَ جي آڏو پيش ڪيا ويندا آهن. هڪ ديوتا 
کي. خود پاڻ کي پنهنجي آڏو قربان ڪري ڇڏڻ جو خيال اهڙو آهي جيڪو 
هاڻي کانپوءِ اسان سان وري ٽڪرائبو ۽ مونکي اهو اشارو ڪرڻ جي 
مشڪل سان ضرورت آهي ت ان 'عوام جي قربانيءَُ طور: پنهنجو پاڻکي 
ويندي عيسائي مذهب جي مرڪزي حرم ۾ مدفون ڪري ڇڏيو آهي. 
عيسائيت بظاهر بي قاعده اترين اسرائيلين ‏ گليلن جي هڪ ٽولي ۾ ڪَر 
کنيو. جيڪي پنهنجن هم مذهبي يهو دين جي اڪثريت کان سماريتنس جي 
هڪ ڪافراڻي ۽ سُڪي اسرائيلي ٿولي جي مداخلت باعث الگ ٿيل هئا. 

اهڙي طرح يسو مسيح جا اوائلي ترين معتقد يهو دين ۽ 
شامين جي وڇپ هئا. سندن پنهنجي روايت مطابق هئن کي ايٺٿتيو ڪ وٽ 
پهريون دذعو عيسائين جي نالي سان سڏيو ويو ۽ هنن لڳي ٿو ڪيترن 
بنيادن تي پهريون دفعو پاڻ ڏانهن ڌيان شام ۾ عام طور تي ۽ دمشق پر 
خاص طور تي ڇڪرايو هو. تنهنڪري اسانکي پڪ ٿي سگهي ٿي ت ان جي 
مک ترڪيبي عقيدن ۾ شرو ع کان ئي ٿورا يا گهڻا نمايان طور تي شامي 
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جزا ۽ خصوصي طور تي اهي جزا جيئن تقريباً سمورين چوڌاري موجود 
قومن طرفان مشترڪ طور تي مڃيا ويندڙ ٺهيل تصور, شامل هئا. حقيقت 
۾ر عيسائيت کي. جيئن اسان هاڻي کانپوءِ ڏسنداسون. تاريخي طور تي 
ڀونوچ جي نشيبي زمين ۽ خصوصي طور تي اوڀر ڀونوج جي وڌ ۾ وڌ 
بنياد پرست مذهبي خيالن جي لاوا طور ليکي سگهجي ٿو, جنهن جي 
يهودي عقيدي ۽ يهودي صحيفن سان پيوند ڪاري ڪئي وئي ۽ جيڪا 
انسان ديوتا ‏ سوع مسيح جي شخصيت چوڌاري ڦري رهي آهي. 
تنهنڪري اهو نوٽ ڪرڻ دلچسپ آهي ت شامر ۽ اترين سامي علائقي ۾ر 
مکي مذهب بلڪل اهڑي ئي قتل ڪيل انسان ديوتا ‏ ايدونس جو مذهب 
هو. جيڪو جيئن مسٽر فريزر ڏيكاري ٿو تہ اصل ۾ هڪ ساليانو قتل 
ڪيو ويندڙ انسان ديوتا هو, جنهنکي بعد ۾ ماريو ويو ۽ هٿراڌو پتلي جي 
صورت پر ان جو ماتمر ڪيو ويو جنهن جي فيشن پر اسان اڳتي ڪيترائي 
ثال ڏسنداسين ءِ ود څا رنائي ان زيتر تا اق يي هڪ ابنتاني 
باقيات آهي ساڳئي نموني ڦرجيا ۾ جتي عيسائيت شروع ۾ ڪافي اثر 
ڇڏيو, ديوتائن مان وڌ ۾ وڌ مخلصان طور تي پو ڄيو ويندڙ ديوتا اتيس هو, 
جنهنکي, جيئن پروفيسر رامسي تجويز ڪري ٿو. اوائلي زمانن پر تقريباً 
يقيني طور تي بطور هڪ سالياني قتل ٿيندڙ انسان ديوتا جي تصور ڪيو 
ويندو هو ۽ جتنهن جي مذهب کي هميشه هڪ ديوتائي بادشاهھہ پادريءَ جي 
معرفت. جيڪو خرد پاڻ اتيس سڏرائيندو هو, اڳتي هلايو ويندو هو. 
جيتوڻيڪ بعد جي ڏهاڙن ۾ر پادري هر سال پاڻ کي حقيقت ۾ نہ ماريندو 
هو پوءِ ب بهار جي نقط اعتدال (جيڪو عيسائين جي ايسٽر سان ٺهڪندڙ 
هو) تي ديوتا جي سالياني جشن تي هو پنهنجين ٻانهن مان رت ڪڍندو هو, 
جيڪو عمل خود سوزي؛ خودڪشيءَ جي اوائلي رسمر جي هڪ نعم البدل 
طور ڪيو ويندو هو. هن سلسلي پر مان هي اضافو ڪري سگهان ٿو تہ هنن 
سمورن ديوتا قتلامن جي رسمن ۾ر انسان ديوتا جي رت کي هميشه 
زبردست اهميت ڏني ويندي آهي. جيكن غساثيت ۾ سو مسيح جو رت 
آخر تائين زندگي بچائيندڙ تاثير وارو سمجهيو ويندو آهي. ادونس.: ۽ اتس 
1 ٻين ديوتا قتل ڪندڙ رسمن لاءِ چونڊيل شڪارن وانگرڦوھ جوانيءَ ۾ 
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بطور نوجوان ماڻهن جي تصور ڪيو ويندو هو. مون هن باب ۾ انساني 
ديوتائن جي هن تمامر وسيع ۽ دلچسپ سوال کي رڳو تمامر مختصر 
اختصار ۾ بحث هيٺ آندو آهي. مسٽر فريزر ان موضوع تي ڪتاب جا بہ 
وڏا ۽ سحرانگيز جلد لکي ڇڏيا آهن. هن جو ڪتاب ههڙين اڻکٽ حقيقتن 
سان ڀريل آهي جيئن خود اهڙن انسان ديوتائن جو برادريءَ طرفان سندن 
ٻين جي بدلي ۾ يا ڪفارو ادا ڪندڙ قتلا م. وڌيڪ مهذب ملڪن پر 
ديوتائي بادشاهن جو سزا کاڌل ڏوهارين سان شريفاڻو تبادلو, اتفاقي 
جسمائي ايذاء رساني جنهن پر ديوتائي بادشاھ پنهنجو پاڻکي ماري ڇڏڻ 
بدران صرف پنهنجي رت وهائيندو آهي. يا جتي اصل شڪار جي جاءِ تي 
هڪ پتلو ٺاهيو ويندو آهي ۽ اهڙي طرح اهو سلسلو لامنتهائي هوندو آهي. 
هي سموريون ملهائيتون تجويزون ۽ ويچار مان هي ڪتاب 'جادو ۽ 
سائنس ‏ ۔ (گولڊن بَو) جي ڪيترن مڪمل صفحن کي نقل ڪرڻ کانسواءَ 
پئدا ہ ٿي ڪري سگهيس. جن ۾ر مسٽر فريزر هن نڪتي تي سمورو 
ثبوت حيران ڪندڙ اثرگيريءَ سان ترتيب ڏنو آهي. 





باب ٻاز هن 
ديڍتائن ڃى مصزعى پيداوار 


مان سمجهان ٿو عام رواجي طور ۽ اصل ۾ سمورا ديوتا 
پنهنجو پاڻ وڌن ٿا. اهي آهستي آهستي مري ويل يا ديوتا بغايل بزرگن يا 
قبيلي جي سردارن منجهان ڦٽن ٿا. گهريلو ديوتا. خاندان جا مري ويل پزر 
هو ندا آهن: وڌيڪ وڏا ديوتا رياست, شهر يا ڳوٺ جا مري ويل سردار هوندا 
آهن. پر ديوتائن جي هن اوائلي ۽ خودرو فصل مٿان بعد جو هڪ هٿراڌو 
فصل, غالب پئجي وڃي ٿو. جنهنکي ڄاڻي واڻي ٺاهيو ويو هوندو آهي. 
ديوتائن جي هن بعد جي مصنوعي ٽولي جي اهميت ايتري گهڻي آهي, 
خاص طور تي زراعت جي ديوتائن سان ۽ ديوتا جي جسمر کي بطور اناج 
سمجهي کائي ڇڏڻ جي عادت ۽ هن جي رت کي بطور شراب سمجهي پي 
ڇڏڻ جي عادت سان تعلق ۾ر٬‏ جو اسان لاءِ هتي انهن جي اصليت کي ترتيب 
سان چڪاسڻ ضروري ٿي پوي ٿو. اسان ڏسنداسين تہ عيسائي سرشتي کي 
سمجهڻ کان اڳ انهن جي ڪجھ ڄاڻ ضروري آهي. 

اسان ڏنوسين ت اولھ آفريڪا پر ٻي دنيا ۾ر عقيدو ايترو 
حقيقي ۽ مادي هوندو آهي جو هڪ قبيلائي سردار, جيڪو پنهنجي مري 
ويل پيءُ سان رابطو قائر ڪرڻ چاهيندو آهي. هڪ غلامِ کي بطور هڪ 
قاصد جي پهريان هن مٿان اُن پيغام جي نوعيت ظاهر ڪري ڇڏڻ کانپوءِ, 
جيڪو هن کي اتي پهچائغوهو ندو آهي قتل ڪري ڇڏيندوآهي. هڪ کوند 
جڏهن پنهنجي دشمن کان بدلو وئڻ چاهيندو آهي. هو پنهنجي. ماءُ جي سسي 
ڪپي ڇڏيندو آهي. جنهن هن کي خوشيءَ سان اهڙي گهريلو ترڪيب ڪرڻ 
جي صلاح ڏني هوندي آهي. تہ جيئن سندس ماءُ جو روح ان دشمن جي ذهن 
تي مسلط ٿي وڃي ۽ کيس ڊيڄاري سگهي. ٻي دنيا جي حقيقت ۽ 
نزديڪيءَ پر ايمان جو ساڳيو جوش. ڪيترن ملڪن ۾ مري ويل ماڻهوءَ 
جي خدمتگارن, زالن ۽ ويندي دوستن کي هن جي جنازي تي پنهنجو پاڻ 
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تڪ 5 
سان زيرين دنيا جي لوازمات تي ساڻ وڃي سگهن. هي سمورا مثال گڏجي 
اسانکي ٻب شيون ڏيکارن ٿا: 

پهرين اها تہ ٻي زندگي موت کانپوءِ) تمام گهغي حقيقي 
۽ انهن ماڻهن جي ويجهو هوندي آهي.جيڪي اآئين ورتاُ ڪن ٿا ۽ ٻيو اهو 
ت هن زندگيءَ کان ٻي زندگيءَ ڏانهن هجرت ڪري وڃڻ لاءِ جيڪڏهن وقت 
ان ڳالھ جو مطالبو ڪري. عادتاً ڪا وڏي اڻ رضامندي موجود نہ هوندي 
آهي. اهڙن خيالن کان شروعات ڪندي اها ڳاله حيرت پر وجهندڙ نُہ آهي تہ 
ڪيترين قومن هڪ ماڻهوءَ کي قتل ڪري ۽ اهو ب خاص ڪري ديوتائي یا 
شاهاڻي خون واري هڪ ماڻ َ کي هڪ ديوتا جي مجسمر کي قتل ڪري تہ 
جڀئن هن جو روح ڪو خاص ديوتائي ڪم ڪري سگهي, خود پنهنجي لاءِ 
ڄاڻي واڻي ديوتا ٺاهي ڇڏيا آهن. ن ئي, اها ڳالهہ ايڏي ڌيان ڇڪائڻ لائق 
آهي ت اهڑي مقصد لاءِ چو نڊيل شڪار پنهنجو پاڻ کي رضاڪاراڻ طور تي, 
موت لاءِ پيش ڪندو آهي جنهن کان اڳ هن مٿان وحشتناڪ تشده ڪيو 
ويو هوندو آهي. ت جيئن هو آخر ۾ر بطور هڪ سرپرستان ديوتا جي ڀروسي 
۽ اهمهت جو هڪ مقام ماڻي وٺي. اسانکي رڳو اها سولائي ياد ڪرڻي 
آهن: جنهڻ ان آضلايي بئيادپرست بهقت چامزاآمائن جي اآصاق ير سرت 
قبول ڪندا آهن: اهو جوش ياد ڪرڻو آهي, جنهن سان عيسائي عقيدتمند 
شهادت جي تاج کي ڳلي لڳائيندا آهن, تہ جيئن هو اسانکي اهڑي هڪ 
جذبي جي حقيقت ۽ گهرائي؛ لاءِ يقين ڏيارائي سگهن. جيترو گهغو پوئتي 
اسان وقت ۽ تهذيب مر وڃون ٿا اوترو گهڻو اهو جذبو مضبوط ٿيندو وڃي 
ٿو: اهو رڳو هڪ مهذب ۽ شڪي ڏاهو ماڻهو هوندو آهي. جيڪو هن دنيا 
جي ٺوس آسائشن کي ٻي دنيا جي بي اصل ۽ غيريقيني مزن جي بدلي پر 
مٽاسٽا ڪرڻ کان ڪيٻائيندو آهي. 

اهڙن هٿرادو نموئي گهڙڑيل ديوتائن جو وجود ٿورو ڀا 
گهڻو گذريل ڪجه عرصي کان مڃيو ويو آهي ۽ انهن جي هڪ یا ٻئي 
ٽولي ڏانهن مسٽر بيرنگ گوئلڊ ۽ مسٽر جَي جي فريزر طرفان ڌيان 
ڇڪرايو ويو آهي. پر مان سمجهان ٿو ت موجوده مضمون پهريون مضمون 





هوندو جنهن ۾ر انهن (ديوتائن) - جي زبردست اهميت ۽ اعليٰ مذهبن جي 
ڻا 
ڪيو ويندو. اهڙي مصنوعي ديوتا تياريءَ جا تمام بهٽر نموني ڄاتل مثال 
اهي آهن. جيڪي شهرن جي ديوارن ۽ گهرن جي بنياد سان تعلق رکن ٿا 
اهڙن مثالن ۾ اڪثر هڪ انسان کي قربان ڪيو ويندو آهي تہ جيئن هن 
جي رت کي سيمينٽ طور استعمال ڪري سگهجي ۽ هن جو روح ان جڳگهہ 
جي پٿرن پر پيوست ٿي وڃي. ان کانپوءِ اهو ان گهر يا شهر جو هڪ 
سرپرستاأن ديو تا يا ”باي“ بقجي ويندو آهي.. 

”0 
رضاڪارا طور ت تي اُن مقصد لاءِ پيش ڪندو آهي. اڪثر ڪري هو شاهاڻي 
يا ديوتائي پيڙهيءَ رنآ بارت آبنان اڪ مذهب 
جي جوهر جي نزديڪ بيٺل هجون ٿا ايليس ٻڌو ت مئيوا وٽ موجود مندر 
جو مرڪزي ٿنڀو هڪ قربان ڪيل انسان جي لاش تي بيهاريو ويل آهي. 
بورنيو جي دياڪن ۾ هڪ غلام ڇوڪريءِ کي گهر جي پهرئين ٿنڀي 
هيٺان چيڀاٽي ماريو ويندو آهي. آڪٽوبر 1881 پر اشانتي جي بادشاهہ پنجاه 
ڇوڪرين کي قتل ڪرايو ت جيئن سندن خون بادشاهي محلن جي مرمت ۾ 
استعمال ٿيندڙ گاري پر ملائي سگهجي. ويندي جپان پر بہ ٻہ ٽي صديون 
اڳ جڏهن ڪا عظيم ديوار تعمير ڪرڻي هوندي هئي, تہ ڪو بدنصيب 
غلا ان جي بنياد طور پنهنجو پاڻ کي پيش ڪندو هو. هن مثال ۾ هن 
اهر حقيقت جو مشاهدو ڪريو ت پنهنجو پاڻکي قربائيءَ طور قتل ڪري 
ڇڏڻ جو عمل خالصتاً رضا ڪاراڻو هوندو آهي. اهو سچ آهي ت مسٽر ٽائلر 
هنن مثالن مان اڪشر کي ائين وٺي ٿو ڄڻ قتل ٿيندڙ ماڻهن جو ڌرتيءَ جي 
شيطانن کي خوش ڪرڻ جو ارادو ڪيل هجي جيڪا ڏاهن جي بزرگ 
اسڪول طرفان اهڑين تقريبن جي هڪ فطري تشريح هوندي آهي پر اهي 
جن مسٽر فريزر ۽ مسٽر بيرنگ گوئلڊ کي پڙهيو آهي. اهو ڄاڻي ويندا تہ 
هيءَ پيشڪش حقيقت م ڄاڻي واڻي ديوتا ٺاهڻ جو هڪ حصو آهي. حقيقت 
۾ ڪيترائي اصلي شاهد مرتڪبن جي هن ارادي بابت درست نموئي ٻڌائن 
ٿا: اهڙي طرح ڪاريگر کي هڪ اکين ڏئي شاهد ٻڌايو تہ تيناسپرم ۾ر 





تووي جي نئين شهر جي تعمير وقت هڪ ڏوهاريءَ کي هر ٿنڀي جي 
سوراخ پر رکيو ويندو آهي ت جيئن هو هڪ تحفظ ڪندڙ بدروح ٿن .يا 
وري هڪ ديو تاٿئي. اهڑي طرح مسٽر اسڀيٿ چئي ٿو سيام ۾ر جڏهن شهر 
جو نئون دروازو کڑو ڪيو پئي ويو, عملدارن اتان لنگهندڙ پهرين چئن يا 
اٺن ماڻهن کي پڪڙي ٿي ورتو ۽ کين ان دروازي هينان پوري ٿي ڇڏيو, 
بطور سنڀاليندڙ فرشتن جي. ۽ رومانيا ۾ هڪ اسٽيهڪ کي هيئن وصفيو 
ويندو آهي, ”هڪ ماڻهوءَ جو روح جنهنکي هڪ جڳگه جي ديوارن ۾ بند 
ڪيو ويو هوندو آهي ت جيئشن, ان جڳگهہ کي وڌيڪ مضبوط بڻائجي.“ 
آئرلينڊ جو بنشي بلاشبہ ساڳي اصليت وارو آهي. 

ٻيا غيت نال آڌزيڪا ان دٺا ڊيا آهيَءَ انننانيس نڪا 
چيا ويا آهن ت منديلي جي دروازن هيٺ روح تڪيندڙن' لاءِ پوريا ويل 
آهن . اهڙي طرح هڪ قصي مطابق جيڪو هتي سٺي نموني هڪ محفوظِ 
رهنما آهي. هڪ برمي تلاءَ ۾ هڪ راڻيءَ کي ٻوڏاريو ويندو آهي تہ جينن 
بند کي محفوظ بڻائي سگهجي. جڏهن تہ اهڙي مقصد لاءِ هڪ شاهاڻي 
شڪار جو انتخاب مستقبل جي ديوتا جي جسم ۽ ديوتائي خون هجڻ جي 
خواهش کي صاف نموني ڏيکاري ٿو. جڏهن راجا سلابائن پنجاب پر 
سيالڪوٽ جو قلعو تعمير ڪرائي رهيو هو ت ان جو بنياد بار بار ڊهي ٿي 
پيو. جنهنڪري هن هڪ نجوميءَ سان مشورو ڪيو. نجوميءَ کيس صلاح 
ڏني تت ڪنهن سڪيلڌي پٽ جي رت ان جه تي هاري وڃي ۽ نتيجتاً هڪ 
بيوه عورت جي واحد پٽ کي اتي قتل ڪيو ويو. مان اهو واڌارو ڪري 
سگهان ٿو تہ ”هڪ سڪيلڌي پٽ“ جي رت لاءِ هميشہ اهو چيو ويو آهي تہ 
اها هڪ خاص تاثير رکندي آهي. خود يورپ ۾ اهڙن پيڑه وارن ديوتائن یا 
شهرن جي ديوارن ۽ گهرن جي روحن جا ڪيترائي نشان اڄ تائين موجود 
آهن. پڪٽس لاءِ چيو وڃي ٿو ت اهي پنهنجن پيڙه جي پٿرن کي انساني 
رت ۾ وهنجاريندا هئا. سينٽ ڪولمبا پاڻ/ جيتوڻيڪ نالي ماتر عيسائي 
هو, ان نمو ني پنهنجي خانقاھ جي حفاظت ڪرڻ لاءِ تذبذب جو شڪار ن 
ٿيو: ڪولمبڪلي پنهنجن ماڻهن کي چيو , اهو اسان لاءِ بهتر ٿيندو تہ 
اسانجون پاڙون هتي زمين ۾ر اندر وڃن.“ ۽ هن هنن کي چيو . ”توهانکي 





اها اجازت آهي ت توهان مان ڪو زمين کي حرمت ادا ڪرڻ لاءِ ان ۾ اندر 
وڃي.“” سينٽ اوران اهو مقصد ماڻڻ لاءِ پنهنجو پاڻکي پيش ڪيو ۽ ان 
کانپوءِ هن کي هميشه لاءِ خانقاھ جي مک وليءَ طور عزت ڏئي وئي. هتي 
وري اهو نوٽ ڪري سگهجي ٿو ٬ت‏ قرباني. رضاڪاراڻي هئي. 1463 ۾ر 
جڏهن نوگت جي ٽٽل ڊئر جي مرمت ڪرڻي هئي. مزدورن کي ان ۽ هڪ 
زنده ماڻهوءَ کي اڇلائڻ جي صلاح ڏنل هئي. جنهن لاءِ چيو ويو آهيٰ تہ 
هنن هڪ فقير کي شراب پياريو (جنهن حالت ۾ هو ظاهر آهي تہ 'ديوتا 
سان ڀريلٴ هوندو) ۽ کيس ان مقصد لاءِ استعمال ڪيو. 1885. ۾ ديون ۾ر 
هولسوردي چرچ جي بحاليءَ وقت ان عمارت جي هڪ ڪنڊ ۾ر پيوست ٿيل 
هڪ انساني ڊانچو لڌو ويو, جنهن جو وات چو ني جي ملبي سان ٿڦيل هو. 
ليبن اسٽين جي قلعي کي تيز ۽ ناقابل تسخير بڻائڻ لاءِ. ڪنهن ماءُ کان 
هڪ ٻار نقدپئسن تي خريد ڪيو ويندو آهي ۽ پوءِ هن کي ان قلعي جي 
ديوارن ۾ر چنڙيو ويندو آهي. وري اولڊ نبرگ پر جڏهن بليڪس جو چرچ 
تعمير ڪيو پئي ويو, ڳوٺ جون اختياريون ويسر پار ڪري ”بريمر ليڪي 
وٽ هڪ غريب ماه کان ٻار خريد ڪنديون آهي ۽ هنکي جيئرو ان جي 
پيڑهھ پر پوري ڇڏينديون آهن.“ اسان بعد پر ڏسنداسون ت ” هڪ قيمت سان 
خريد ڪرڻ“ رضا ڪاراڻي قربانيءَ جو ڄڻ ت هڪ مختلف بدليل روپ آهي: 
جڏهن هڪ شڪار قربانيءَ لاءِ پيش ڪيو ويندو آهي. هن مخصوص حفيقت 
مٿان اڪثر تمام هو زور ڀريو ويندو آهي. ڇوت قاتلن کي ديوتا مارڻ جي 
ڏوه کان آجو قرار ڏيڻ لاءِ ان جو سهارو ورتو ويندو آهي. هن سلسلي ۾ 
اسان ڏسنداسين ت ديوتائي جانور شڪار, جيڪو خود پنهنجو پاڻکي پيش 
ڪيل ديوتا هوندو آهي. هن جي مورتيءَ يا قربانگاهھہ جو حيواني روپ 
هوندو آهي. هميشہ خود پنهنجي قربائيءَ لا راضپو ڏيکاري؛ جيڪڏهن هو 
ان کان انڪار يا ٿورڙو ب ڦيرو ڏيکاريندو آهي ت پوءِ هو سنو شڪار نہ 
هوندو آهي. قصو چئي ٿو ت ليبن اسٽين جي قربانيءَ واري مثال ۾ ٻار کي 
هڪ ڪيڪ باڻ؛ ڪي ٿث ريندر آهي. غاماان لا صيتن. هي اي شڪ 
راضي ڌر بڻائي سگهجي ۽ کيس ماءَ جي اکين سامهون آهستي آهستي ڀت 
يچ نن يي ٽا انا نات ااهلضشت سا 





ڀريل آهن. مسٽر اسپيٿ مطابق 1865 ڌاري اسڪوتاري ويجهو دوگا وٽ 
هڪ ڪاٺ جي قلعي تي ڪر ڪندڙ ڪجھ عيسائي مزدورن آرناتن جي 
هٿن پر ٻ ننڍڙا عيسائي ٻارڙا ڏٺا. جن کي اهي ان ڪاٺ جي قلعي پر زنده 
پررڻ جي ڪرشش ڪري رهيا هئا. , 

اهو شهر جي ديوارن بابت هوندو آهي جو اسان اڪشر 
ڪري اهڙيون قصائي ڪهاڻيون پڙهندا آهيون. اهڙي طرح ڪوپن هيگن 
جي ديوار اوترو تيزيءَ سان ٻڏي وئي. جيترو تيزيءَ سان اها تعمير ڪئي 
وئي هئي. جنهن لاءِ هبن هڪ ننڍڙي معصوم ڇوڪريءَ کي کنيو ۽ هن کي 
رانديڪن ۽ شين سان هڪ ميز تي ويهاريو . پوءِ جيئن هوءَ کيڏي پئي ۽ 
شيون کائي پئي. ٻارهن ماهر اوستن هن مٿان هڪ ته خانو ٺاهي هن کي 
پوري ڇڏيو. اٿليءَ ۽ ارتا جي پل بار بار ڊهي ٿي پئي: پوءِ نيٺ هنن ان پر 
مک عمارت ٺاهيندڙ جي زال کي چنڙائي ڇڏيو. هتي آخري نڪتو هڪ اهم ِ 
تفصيل آهي. جنهن جي معن اڳتي اڃا وڌيڪ چٽي ٿيندي. سرويا ۾ اسڪو 
تاري وٽ هڪ ددفعو وري. ننڍو قلعو تسلي بخش نموني صرف تڏهن ئي 
تعمير ڪري سگهجي پيو, جڏهن هڪ انسان ان جي ديوارن ۾ چُڻيو ويو, 
تنهنڪري ان تي ڪمر ڪندڙ ٽن ڀائرن پنهنجين زالن مان, جيڪي ان جڳگهہ 
تي هنن کي ماني کڻي آڻي ڏينديون هيون, پهرين ايندڙ زال کي قربان 
ڪرڻ جو فيصلو ڪيو (هن سان ييڦٿا جي ڌيءَ جي مثال کي ڀيٽيو, جتي 
اتفاق سان ٽڪرائجندڙ پهرين زنده شيءِ کي يهوه لاءِ قربان ڪرڻو هو 
تنهنڪري ويلش قصي پر پڻ وورٽيجرن پنهنجو مينار تيستائين پورو ن ٿو 
ڪري سگهي جيستائين ان جي پيڙھ جي پٿر کي ”هڪ ماه جي بنا پي؛ 
ڄاول ٻار جي رت سان ن ٿو رنڱيو وڃي ‏ هي ڪنواري ماَ کي ڄاول ٻار 
جو قصو انسان ديوتائن جي پئدائش ۾ هڪ مشترڪہ عنصر رهيو آهي, 
جيئن مسٽر سڊني هارٽلينڊ اسان لاءِ اهو جِهجهي انداز ۾ ثابت ڪري ڇڏيو 
آاهیي. 


مٿي ذڪر ڪيل مثالن مان هڪ ۾ اسان قديم رسمر جي 
هڪ تخفيف ڏئي. جنهن ۾ هڪ شاهاڻي خون یا ديوتائي ٻُڻ واري هڪ 
ماڻهوءَ جي بدلي ۾ هڪ ڏوهاريءَ کي قربان ڪيو ويو, جيڪو متاستا جو 





هڪ اهڙو روپ آهي. جنهن جا مسٽر فريزر ٻين واسطن ۾ر ڳچ مثال پيش 
ڪري چڪو آهي. اڃا وڌيڪ تخفيفون آهن. هڪ اهڙڑي ماڻهوءَ کي چُڻائي 
ڇڏڻ, جنهن ڪفر بڪي ڇڏيو هوندو آهي یا پاڪدامنيءَ جو ‏ ڪو مذهبي 
وچن ٽوڙي ڇڏيو هوندو آهي. الجيريا جي هڪ ميو زيم ۾ هڪ قالب جو 
پلاسٽر جو بوتو موجود آهي. جيڪو جيرو نيمو نالي هڪ شخص جي لاش 
جو آهي جيڪو هڪ مورش عيسائي (۽ تنهنڪري اسلام جو هڪ باغي هو) 
هو., جنهنکي 16 صديءَ ۽ قلعي جي هڪ ڪنڊ ۾ ڪنڪريٽ جي هڪ ٿنڀي 
۾ر تعمير ڪيو ويو هو. قرون وسطىل ۾ منڪر راهبائن کي يیورپ ۾ر اهڙي 
نموني بند ڪيو ويندو هو ۽ مسٽر رائيڊر هگارڊ جي هن بيان تہ هن 
ميڪسيڪو جي ميو زيم پر ساڳئي نموني محاسبي عدالت طرفان واڙيل 
لاش ڏئا, ايڏو گهڻو عيسائي غصو ۽ انحراف اُڀاري ڇڏيو آهي جو ان جي 
صداقت قبولڻ ۾ هڪ ماڻهوءَ کي مشڪل سان ڪو عار محسوس ٿي 
سگهي ٿو. پر ٻين مثالن ۾ هڪ ماڻهوءَ جي بدران ٻي شيءِ آڻڻ جو عمل 
اڃا ب گهڻو اڳتي وڃي ٿو. ڏوهارين, فنڪرن يا ملحدن بدران, اسان هڪ 
انساني شڪار جي جاءِ تي هڪ جانور شڪار (قربانيءَ جو ٻڪرو) ڏسون ٿا. 
مسٽر سينٽ جمان بورينو جي دياڪن ۾ هڪ جڳه لاءِ هڪ غلام ڇوڪريءَ 
بدران هڪ مرغيءَ کي قربان ٿيندي ڏٺو. ڊينمارڪ ۾ هڪ چرچ جي 
قربانگاھ هيٺنان هڪ گهٽي کي چُڻيو ويندو هو تہ جيئن ان کي مضبوط 
بغائي سگهجي يا چرچ جي قبرستان جو پهريان هڪ زنده گهوڙي کي 
پوري ڇڏڻ سان افتتاح ڪيو ويندو هو: جيڪا رس سينٽ اوران جي مثال 
سان کليل مماثلت رکندڙ هئي. جڏهن ديو نشاثرر ۾ چمليگ جي پشرش چرچ 
کي ڪجھ سال اڳ ڊاڻو پئي ويو, ت پندرهين صديءَ جي هڪ ديرار ۾ 
يسو ع مسيح جي هڪ اُڪريل مورتي, هڪ انگور جي ول تي صليبيل لڌي 
وئي. هي نعم البدليءَ جو هڪ اهڙو روپ هو جنهن جهڙا ڪيترا مثال 
اسان کي اڳتي ملندا. ڊاڪٽر ٽائلر چئي ٿو, جنهن جو هنن مثالن مان 
ڪيترن لاءِ مان ٿورائتو آهيان؛ جديد يو نان ۾ هن خيال جي باقيات هن 
عقيدي پر اڄ ب زنده آهي ت هڪ پيڙه جي پٿر جي رکجي وڃڻ کانپوءِ اتان 
گذرندڙ هڪ واتهڑڙو هڪ سال جي اندر مري ويندو: تنهنڪري اوستا هڪ 





ڪڪڙ يا هڪ ڪاري ڇيلي کي پيڙھ جي پٿر صسٿان ذبح ڪرڻ ذريعي ان 
معاملي جو حل ڪڍندا آهن. اهو جانور پوءِ ان جگهھ جو روح بُجي ويندو 
آهي. جيئن اسان اڳتي هلنداسون. اسان اهو شڪ ڪرڻ جو سبب ڏسنداسون 
ت هر رسير پر هر ذبح ڪيل شڪار پهريان پهريان هڪ ديوتائي انسان 
هوندو آهي ۽ اهو ت جانور شڪار هميشه انسان جو نعم البدل هوندا آهن, 
جيتوڻيڪ اهي ب اوترائي ديوتائي سمجهيا ويندا آهن. جيترو انسان ديوتا, 
جنهن جي اهي ٻهروپي ڪندا آهن. مان پڙهندڙ کي اهو چوندس تہ جيئن 
اسان اڳتي هلندا وڃون. هو اهڙن مثالن لاءِ واجهائي ۽ پڻ استخاري سسيءَ 
جي منزل ۽ ان سان بار بار گڏ ايندڙ ٽڻ ٽڻ ڪندڙ موسيقيءَ جو پڻ نوٽس 
وئي. پوءِ چاهي مان انهن ڏانهن ڌيان ن ب ڇڪرايان. ٻين هنڌن تي اسان کي 
ٻيون رسمون ملن ٿيون جيڪي هنن عجيب باقياتن جي وضاحت ڪرڻ ۾ 
مدد ڪن ٿيون. پاڇي کي اڪثشر ڪريه روح سان سجاتو ويندو آهي ۽ 
رومانيا ۾ جڏهن ب ڪا نئين عمارت کڙي ڪرڻي هوندي آهي, تہ ڪاريگر 
اتان گذر ندڙ هڪ اجنبيءَ جو پاڇو پڪڙڻ جي ڪوشش ڪندا آهن ۽ پوءِ ان 
مٿان پيڙھ جو پٿر رکندا آهن. يا اجنبيءَ کي پٿر ڏانهن چوريءَ ورغلايو 
ويندو آهي. جتي ڪاريگر چوري ڇپي هن جو قد ماپيندو آهي ۽ اهڙي طرح 
هٿ ڪيل ماپَ کي پيڙھ جي پٿر هيٺان پوري ڇڏيندو آهي. هتي اسانکي 
ان خيال جي باقيات ملي ٿي ت شڪار گهٽ ۾ گهٽ رضامند ضرور هجي. 
اهو مڃيو ويندو آهي تہ اهڙي نموني ماپ ڪيل ماڻهو چاليهن ڏينهن اندر 
بيحال ٿي مري ويندو ۽ اسان کي اها پڪ ٿي سگهي ٿي تہ اصل ۾ هي 
عقيدو هيئن هو ت هن جو روح ان شاندار عمارت جو ديوتا يا نگهبان روح 
بڻجييويندو آهي. جيڪڏهن بلغاري جي ماڻهن کي عمارت جي ديوارن ۾ 
چُڻائڻ لاءِ ڪو انساني پاڇو هٿ ن ٿي اچي سگهيو تہ پوءِ هو پاڻکي اتان 
گذرندڙ پهرئين جانور تي راضي ڪندا هئا. هتي وري اسان کي شڪار جي 
نٿشاندهي ڪرڻ لاءِ ديوتائي اتفاق جو روپ ملي ٿو. جيڪو يڦٿاس جي ڌيءَ 
جي معاملي ۾ ڏسڻ ۾ر آيو. اڃا هلڪا نعم البدل جرمنيءَ ۾ هڪ چرچ پر 
هڪ خالي تابوت کي چُڻائي ڇڏڻ ۾ ملن ٿا يا هالينڊ ۾ ساڳئي نموني ٻنڌشن 
جي ڪپڙن ۾ بند ڪيل ٻارن جي ڪچين مورتين ۾ ملن ٿا. هن رسم جي 





آخري نشاني انگلينڊ ۾ سڪن ۽ اخبارن کي پيڙھ جي پٿر هيٺان رکڻ جي 
جديد رسم پر ملي ٿي. 

هتي ائين لڳندو ڄڻ قربان ٿيندڙ ماڻهن کي ڌرتيءَ ڏانهن 
هڪ قرباني سمجهيو ويندو هو (هڪ بعد جو ۽ ورتل خيال) ۽ نڪا ان 
انساني يا حيواني قربانيءَ جي بدلي ۾ ڄڻ رقم جي ادائگي هئا. مان هتي 
ڄاڻايل مثالن مان ڪيترن لاءِ پنهنجي دورست مسٽر ڪلاڊ جي محتاط 
تحقيق جو مرهون منت آهيان. پر هن باب جي تحرير ٿي وڃڻ کان وٺي هن 
موضوع تي ٻيا سمورا مقالا. مسٽر اسپيٿ جي ”عمارتون ٺاهيندڙن جي 
رسمن ۽ تقريبن“ تي لکيل جامع ۽ عالماڻي پمفليٽ کان مات کائي ويا 
آهن, جن مان ڪجه مثال مون پنهنجي دليل پر بہ ڏنا آهن. ٻيا نتيجا 
مختصراً بحث هيٺ آڻڻ گهرجن. هن مقصد لاءِ لڳي ٿو بهٽترين روح يا 
ديوتا هڪ ديوتائي یا بادشاهي شخص هوندو ۽ انهن منزلن ۾ جڏهن رسمر 
جي معنىل تعمير ڪندڙن آڏو اڃا بلڪل صاف هوندي آهي. اڪثر ڪري 
بادشاھ جو وڌ ۾ وڌ پيارو پٽ يا زال سرپرستان ديوتاپغي جي مرتبي لاءِ 
چونڊيا ويندا آهن. بعد ۾ هي تصور مکُ عمارت ٺاهيندڙ جي ٻار يا زال 
جي قربانيءِ ۾ تبديل ڪيو وڃي ٿو: ڪيترن ئي قصن يا رواجن ۾ هي 
وڌيڪ نئون عنصر موجود آهي. بهر حال وور ٽيجرن جي مثال ۾ر ٻار 
وراضح نموئي هڪ ديوتائي هستي هوندو آهي. جيئن اسان ٿورو دير کان 
پوءِ ڏسنداسون تہ ڪجه سامي مثالن ۾ ب اها ڳالھ سچي آهي. آخر تائين 
ٻارن جو اهڙين قربانين سان تعلق تمامم گهغو نمايان آهي. اهڙي طرح 1813 
۾ر جڏهن ايلبي وٽ رجندڙ برف هڪ بند ڀڃني وڌو. هڪ پوڙهي هاريءَ 
سرڪاري انجنيئر جي ڪوششن تي چٿرڪندي کيس هيئن چيو. تون 
پاڻيءَ آڏو ڪڏهن ب بند نہ ٻڌي سگهندين. جيستائين تون ان جي پيڙهہ پر 
هڪ معصرم ٻار کي ن ٻوڙيندين.“ هتي 'معصوم جو لقب ئي پاڻ ۾ 
ديوتاپغي جو. ڪجه آخري پڙاڏو ڏيکاري ٿو. 1843 پر پڻ جڏهن جرمنيء پر 
هالي وٽ هڪ نئين پل جي تعمير ڪرڻي هئي. ماڻهن عمارت سازن کي 
ٻڌايو تہ پل جو سُتون تيستائين ن بيهي سگهندو. جيستائين ان جي بنياد 
۾ هڪ جيئرو ٻار ن وڌو ويندو. شريدر چئي ٿو. جڏهن گنگانديءَ مٿان 
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عظيمر ريلوي پل جو ڪَمر شرو ع ڪيو ويو هو. بنگال جي هر ماءُ پنهنجي 
ٻار لاءِ ڏڪي رهي هئي. سليوونڪ سردارن. جن ديتينيز جو بنياد وڌو, 
ماڻهو اماڻيا اهو پهريون ڇوڪرو پڪڙي آڻڻ ۽ کيس بنياد ۾ پوري ڇڏڻ لاءِ 
جيڪو ساڻن رستي پر ٽڪرايو. هتي هڪ دفعو وري اسانکي قربانيءَ جو 
مقدس اتفاقي شڪار ملي ٿو. مختصراً مان ائين چوندس تہ اهڙن سمورن 
مثالن مر لڳي ٿو ٻارن لاءِ هڪ ترجيح هئي ۽ خصوصاً ڇوڪرن لاءِ. جيڪي 
ممڪن آهي ت شاهاڻي نسل جا هجن, جي نُ ت گهٽ ۾ر گهٽ مک جڳگهہ 
ٺهرائيندڙ جا ويجهڙا مائٽ هجن. مسٽر اسپيٿ ان ڳاله ڏانهن اشارو ڪري 
ٿو تہ چرچن يا ٻين عمارتن تي اڪثر ڪري گهوڙن جون منڍيون لڙڪايون 
وينديون هيون ۽ هو تجويز ڪري ٿو ت انهن جو تعلق حيراني پيڙهھہ جي 
پٿر جي قربانيءَ جي شڪارن سان هو. کوپڙيءَ جو هي استعمال ان جي 
عام رواجي استخاري واري منزل سان صحيح سهمت پر آهي. شهري ۽ 
ڳوٺاڻن ديوتائن جا ڪجه نالي وارا تاريخي يا ڏند ڪٿائي قصا. جيڪي 
ڄاڻي واڻي گهڙيل هوندا آهن, هاڻي غور ويچار هيٺ آڻي سگهجن ٿا. اسان 
بادشاهن جي پهرين ڪتاب ۾ پڙهون ٿا تہ جڏهن هيل بيت ايل وارو, 
جيريڪو تعمير ڪيو, ”هن ان جو بنياد پنهنجي پهرئين 0 
تي رکيو ۽ ان جا دروازا پنهنجي ننڍي پٽ سيكب مٿان رکيا“. هتي اسان 
صاف نموني هڪ شاهاڻي مَکُ عمارت ٺاهيندڙ کي خود پنهنجن ٻن پٽن 
کي پنهنجي نئين شهر جي رکوال ديوتائن طور قربان ڪندي ڏسون ٿا. هڪ 
شُهر لاءِ ڀاڳ جي اهڙي ڄاڻي واڻي پئداوار جا ڳچ اهجاڻ موجود اهن ۽ اهو 
پڻ ممڪن آهي تہ اصل قرباني هر سال ورائي ويندي هجي. تہ جيئن ڄڻ 
ديوتائي زندگيءَ جو مستقل سلسلو انساني ديوتائن جي فيشن جي 
پوثواريءَ ۾ر. جيڪي اسان گذريل باب ۾ر ويچاري چڪا آهيون قائم دائمر 
رکي سگهجي. ديدو لڳي ٿي ڪار ٿيج ۱( اتر آفريڪا جي ساحل جو هڪ 
قديمہ شهر) جو ڀاڳ یا پيڙھ واري ديوتائڻ رهي آهي: قصي ۾ هو ءَ بطور 
پيڙهھ واري راڻيءَ جي ظاهر ڪئي وئي آهي ۽ چئي ٿي وڃي تہ پنهنجي 
ديوتائي چتا ۾ر پنهنجي محل جون ديوارون تپي آئي هئي. پر سالياني 
انساني قرباني ب لڳي ٿو ت ساڳئي هنڌ تي ادا ڪئي وئي هئي ڇو تہ 





پرو فيس راپرٹڻسن چقي ٿو تہ“ اڻ ڳاله پر مشڪل سان شڪ اڪري 
سگهجي ٿو ت قصو ديدو جي پنهنجي مڙس سچر باس کي ڏنل قرباني 
جنهن هنڌ ٻڌائي ٿو. اها ئي جگه آهي جتي بعد جون ڪارٿجينين انساني 
قربانيون ادا ڪيون وينديون هيون“. وري ليو ديشيا وٽ هڪ ڪنواري 
ڇوڪريءَ جي جاء تي هڪ هرڻ جي سالياني قرباني عمل ۾ آئي ۽ اسانکي 
کليل نمو ني ٻڌايو وڃي ٿو ت هي قرباني شهر جي ديوتائڻ آڏو پيش ڪئي 
وئي. قصو ٻڌائي ٿو ت ديوتائڻ هڪ ڪنواري ڇوڪري هئي. جنهين کي شهر 
جي پيڙهھ کي مقدس بڻائڻ لاءِ ساڳئي نموني قربان ڪيو ويو هو ۽ 
جنهنکي ان کانپوءِ ان جي ڀاڳ طور پو ڄيو ويو. جيئن ڪارٿيج وٽ ديدو 
کي پوڄيو ويندو هو”. 

پروفيسر رابرٽسن سمٿ چئي ٿو, ”اهو تنهنڪري خود 
ديوتائڂ جو موت هو جيڪو سالئون سال ڪفاري ادا ڪرڻ واري رسم ۾ 
نوبنو ڪيو ويندو هو“. (مان لفظ ”ڪفاري“ جي انصاف کي نہ ٿو مڃان). 
وري ملالاس اسانکي ٻڌائي ٿو ت انتيوڪ وٽ 22 مئي جو ڏينهن شهر جي 
بنياد وقت هڪ ڪنواري ڇوڪريءَ کي قربان ڪري ڇڏڻ جي ورسيءَ طور 
باد رکيو ويندو هو. جنهنکي پوءِ شهر جي قسمت طور پو ڄيو ويندو 
هو .عربستان ۾ر ساڳئي نموني ما وٽ هر سال هڪ ماڻهوءَ کي ان پ۱ٿر 
هيٺان دفن ڪيو ويندو هو, جيڪو سندن قربانگاه هوندو هو. اڪشر قصن 
پر, جيئن اهي مُهذب ۽ لکيل قديميت کان اسان وٽ پهچن ٿا, هن ٻيڙهہ 
جي ظالماڻي رس جي سچي اصليت بعد جي عقلي ڏڪن سان ڍڪيل ۽ 
لڪل آهي ۽ مان اهو ذڪر ڪيان ت ڊاڪٽر رابرٽسن سمٿ عادتاً خاص طور 
تي انهن عقلي ڌڪن کي قديمہ سمجهيٰ ٿو ۽ قتل ڪيل ڪنياريءَ جي 
اصل پراڻي رواج کي ”بعد جي شامين ٴ جي وضاحت جي هڪ ڏند ڪٿا 
طور سمجهي ٿو. پر پيڙهھ جي ديو تائن جا مثال اڳ ئي ڏسي چڪي هجڻ 
کانپوءِ مان سمجهان ٿو تہ ان ڳالھ ۾ مشڪل سان شڪ ڪري سگهجي ٿو 
2ہ ان جو مقصد سچي ترتيب کي الٽو ڪرڻ آهي: اهو تہ هڪ ڇوڪريءَ کي 
هڪ سرپرستان ديوتا لاءِ واقعي ب قربان ڪيو ويندو هو., جڏهن هڪ شهر 
جي پيڙهھ جو پٿر رکيو ويندو هو ۽ اهو تہ ان رسمر جي سالياني ورجاءَ جي ِ 
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موقعي تي انسان بدران هڪ جانور جي قرباني ان رسم ۾ بعد جو سڌارو 
هو. مسٽر اسپيٿ ان سلسلي ۾ر هڪ مقبول رواج جو مثال پيش ڪري ٿو 
ت هڪ نوجوان ڇوڪري نيڊر- مينڊر شيڊ جي قلعي ۾ چڻائي وئي هئي ۽ 
جڏهن 1844 ۾ اها ديوار کولي وئي ت مزدورن ان ۾ هڪ چُر لڌي, جنهن پر 
هڪ انسائي ڍانچو پيل هو. مان وري اهو تجويز ڪندس ت روم جي بنياد 
جي اصلي قصي ۾ رومولس کي ائين ظاهر ڪيو وڃي ٿو تہ هن پنهنجي 
ڀاءُ ريمس کي ان شهر جي ڀاڳ طور ان پر چڅائي ڇڏيو هو ۽ روم شهر 
سان ريمس جي هن سڃاڻپ ڪري اسان کي ههڙن فقرن جيئن رومن ماڻهن 
لاءِ ٿربا ريمي جو سراغ لڳائڻ گهرجي. فورمہر لفظ جي. پنهنجي قديم 
اهميت ۾ معنىل آهي هڪ مقبري آڏو خالي ميدان: ان ڪري مان تجويز 
ڪندس ت رومن فورم ۽ ٻيا لاطيني فورا حقيقت ۾ر پيڙهھ جي قربانيءَ جي 
اصلي شڪارن جي قبرن جا حاطا هئا. اهڙي طرح انگريزي سائو ڳوٺ 
۽”کيڏڻ جو ميدان“ پڻ غالباً قبائلي يا ڳوناڻي ديرتا ‏ هڪ قتل ڪيل 
انساني ديوتا, ڏانهن وقف ڪيل ميدان هوندا آهن ۽ اهي عامر طور مقدس 
پٿر ۽ مقدس وڻ سان ڳنڍيل هو ندا آهن. مونکي پڪ آهي ت هي نڪتر اڃا 
وڌيڪ ڇچٽو ٿيندو جيئن اسان اڳتي هلنداسون ۽ پيڙھ جي ديوتا يا ديوتائڻ 
ان سان لاڳاپيل پٿر ۽ وڻ يا ٿڙ جي يادگار جو پورو نظريو جو ڙينداسون. 
ڇو ت جيڪڏهن مان صحيح آهيان, تڌ هڪ ڳوٺ جو بنياد 
رکڻ جي سموري قديم رس هڪ انسان کي بطور شهر يا ڳوٺ جي ديوتا 
جي قتل ڪرڻ يا هنکي جيئرو ديوار پر پورائي ڇڏڻ ۽ هن کي ياد ڪرڻ لاءِ 
هن جي ڀر سان هڪ پٿر بيهاري ڇڏڻ ۽ هڪ وڻ پوکي ڇڏڻ تي مشتمل 
هوندي هئي. هنن ٻن يادگارن تي پوءِ ڳوٺ جون رسمون ادا ڪيون وينديون 
هيون. اهڙي طرح هتي پٿر ۽ وڻ پنهنجي روايتي ٻڌيءَ ۾ ملن ٿا. اهي ٻغي 
اڄ ڏينهن تائين هندستاني ڳوٺ ۾ هڪ ٻئي سان گڏ وجود رکن ٿا جيشن 
سائبيريا جي وڻن سان ڍڪيل زمين ۾ر يا سليوونڪ ٻيلي ۾ر. اهڙي طرح 
روم ۾ر اسانکي ن رڳو ريمس البا لونگا جي شاهاڻي خون جي شهزادي جي 
موت جو قصو ملي ٿو. جيڪو روما قيئدرتيا جي ديوار جي تعمير سان 
نزديڪيءَ سان ڳنڍيل هو, پر اسانکي عوامي گڏجاڻين جي هنڌ تي رومولس 





جو مقدس انجير جو وڻ پڻ ملي ٿو. جنهنکي متحده روم جي شهري 
زندگيءَ جو مجسر قرار ڏنو ويندو هو. ايتري قدر جو جڏهن ان مرجهائڻ 
جون نشانيون ڏيکارڻ شُرو ع ڪيون. سڄي شهر ۾ر مايوسي ڦُهلجي وٿئي. 
۽ ويجهو ئي اسان وٽ مقدس پاڪدامن ڪنوارين طرفان نگهباني ڪيل 
مقدس پٿر پئليڊيم آهي. جنهن شهر جي آتش دان کي ٻريل رکيو ۽ جيڪو 
ان ثانوي رومر جي ڀاڳ سان اڃا وڌيڪ نزديڪيءَ سان ڳنڍيل هو, جنهن جو 
گهر عوامي گڏجاڻين جي هنڌ ‏ فورم پر هو. ڇا هي ٿئي ان متحده 
ڪئپيٽولين ۽ پئليٽائين روم جي پيڙھ جي ديوتا جا ٽي روپ نہ آهن؟ ۽ 
وري ڇا پيليٽائين تي بيٺل مقدس وڻ ساڳئي نموني ان پراڻي روما 
قئادريتا جو مقدس پيڙھ جو وڻ ن ٿو ٿي سگهي جيڪو وڌيڪ خصوصي 
طور رومالس جي نالي سان ڳنڍيل آهي؟ پلوطرس هن وڻ جي باري ۾ 
اسانکي ٻڌائي ٿو ت جڏهن ڪنهن واُٽهڙو کي اهو مرجهايل محسوس ٿيندو 
هو ت هو رڙيون ڪرڻ لڳندو هو, جنهن تي هر پاسي کان ماڻهو پاڻيءَ جو 
باٽليون ڀري ان مٿان هارڻ لاءِ ڊوڙ ندا هئا,. ڄڻ ڪ هو ڪا باهھہ وسائڻ لاءِ 
تڪ ڪندا هجن. هتي ب وري چٽي نموني اسانجي سامهون هڪ مجسم 
ٿيل ڀاڳ اچي وڃي ٿو. ! 

لٿاڻ کي اڪٽ آهن ٿ* ڀاک حياسيائي؛ قربانيءو ډڅ اخ افځ 
سالياني نذراني سان گڏ ڪٺا نن ٿا ملن/, جيڪو انهن جي تقدډس جي تجديد 
ڪندو آهي. پر اسانکي انهن تنهي مان اڪثر هڪ ڀا ٻځي جا نشان ملي 
وڃن ٿا. جنهنڪري مان سمجهان ٿو ت اسان انهن کي هڪ ڪل جي حصن 
طور پاڻ ۾ ڳنڍڻ لاءِ حق بجانب آهيون. جتي هڪ هنڌ هڪ جزو موجود 
هجي ٿو ت ٻئي هنذ ٻيو جزو. مسٽر گومي چئي ٿو, ”سمورين قديمر 
وسندين ير, جڏهن هڪ ڳوٺ پهريون دفعو قائمر ڪيو ويندو هو ت هڪ پٿر 
کڙو ڪيو ويندو هو. ان پٿر آڏو ڳوٺ جو چڱو مڙس سال ۾ هڪ دفعو 
هڪ نذرانو پيش ڪندو هو.“ اڄ ڏينهن تائين لنڊن پنهنجي پيڙھ جي ديوتا 
کي لنڊن پٿر جي صورت ۾ سانڍيو اچي ٿي. جيڪو هاڻي ڪينن اسٽريٽ 
اسٽيشن جي بلڪل سامهون لوهي تارن جي هڪ جهنگلي پر بند ٿيل آهي. 
لنڊن پٿر کي زمانن کان سڄي سماج جو نمائندو ۽ مجسر تصور ڪيو ٿي 
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ويو. اعلان ۽ ٻيا اهم سرڪاري معاملا ان جي چوٽي: نان ڪيا ويندا هنا ۽ 
لارڊ ميئر جي ڪورٽ ۾ ملزمر کي حاضر ٿيڻ لا لندن يذر تان سديو ويندو 
هو . ڄڻ خود ان پٿر جمع ٿيل شهرين جي گڏيل آواز سان ان دوهاريَ سان 
ڳالهايو ٿي. اصل پر لنڊن جو پهريون لارڊ ميئر هيري ڊي لنڊن اسٽون هو, 
جيڪو بي شڪ. جيئن مسٽر لافٽل تجويز ڪري ٿو. هن شهري معبود 
پوڄمان جو موروڻي رکوالو هو: ٿورن لفظن پر ڳوٺ جي چڱي مڙس جو 
نمائندو. مون هن دلچسپ تبرڪ جي نتيجن تي لانگ مين مئگزين پر لنڊن 
پٿر تي لکيل پنهنجي هڪ مضمون ۽ تمامہ گهڻي تفصيل سان لکيو آهي: 
وڌيڪ ڄاڻ لاءِ مان پڙهندڙ کي اهو مضمون پڙهڻ لاءِ چوندس, مان هتي 
رڳو جئڪ ڪئيد جي عجيب واقعي جو اضافو ڪندس. جيڪو جڏهن 1450 
۾ر لنڊن شهر ۾ر مورٽيمر جي فرضي نالي هيٺ زبردستي داخل ٿيو, سڀ 
کان پهريائين هو ان مقدس تبرڪ, قديم لنڊن جي مجسم ڏانهن ويو ۽ ان 
کي پنهنجي تلوار هڻي ڇڏڻ کانپوءِ عجب ۾ چيائين,”هاڻي مارتيمر هن 
شهر جو حڪمران آهي . 

هڪ ساڳئي قسم جو پٿر اڄ تائين ديون ۾ بووي ٿريسي 
وٽ موجود آهي. جنهن جي باري پر آرميراڊ اسانکي ٻڌائي ٿو تہ بووي جو 
ميئر پنهنجي عهدي جي پهرئين ڏينهن تي ان جي چوڌاري چڪر هڻندو هو 
۽ انکي هڪ لٺ هڻندو هو ۔ جيڪا ڳالھ جيڪ ڪئڊ جي ڪارروائيءَ کي 
وڌيڪ واضح ڪري ٿي. اخبار ٽوٽنس ٽائيمس جي 13 مئي 1882 جي شماري 
مطابق ساڳئي ڏينهن تي شهر جي نوجوانن کي اهو طلسمي پٿر چمڻ تي 
مجبور ڪيو ويندو هو ۽ کانئن اهو عهد ورتو ويندو هو ت هو بووي جون 
قديم رسمون ۽ شاهي حق قائمر رکندا (مان هنن تفصيلن لاءِ مسٽر لارينس 
گوميس جي ڪتاب ڳوٺاڻي برادريءَ جو ٿورائتو آهيان) مان نہ ٿو سمجهان 
ت اسان هنن ٻين مثالن کان برطانيہ جي ٻين مقدس پٿرن جهڙ وڪ سَري ۾ر 
ڪنگ سٽون وٽ موجود بادشاهھہ جو پٿر, جتي ڪيترن آئي ويسٽ 
سيڪسان بادشاهن کي تاج پارايا ويا هئا. کي ڌار ڪري سگهون ٿا. نن 
ويسٽ منسٽر ايبي پر تاج پوشيءَ جي ڪرسيءَ تي رکيل ٽڪنڊي پشر کي. 
نہ ڪليڪمينن جي پٿر کي ۽ ن انهن مقدس پٿرن کي جيڪي هڪ گذريل 





باب ۾ اڳ ئي ڄاڻايا ويا آهن. جن تي قبيلن جي سردارن یا آئرش فرقن 
پنهنجن پنهنجن خاندانن جي سرداري ماڻي. هي جزوي طور تي بزرگاڻہ ۽ 
قبرن جا يادگار ب ٿي سگهن ٿا پر اهو پڻ ممڪن آهي ت اهي هن مصنوعي 
۽ جڙتو تقدس جو حصو هجن. يقيناً ڪجه مثالن پر ان مقدس پڅڦي جي 
هڪ جانور جي قربانيءَ سان تجديد ڪئي ويندي هئي. هنن ڪافي چٽن 
مثالن سان مان ڪجه ٻيا بيان ڳنڍيندس. جيڪي مونکي لڳن ٿا تہ هيل 
تائين غلط نموني بيان ڪيا ويا آهن. اهڑي طرح ميشا مئاب جو 
بادشاھ, جڏهن محاصري ۾ اچڻ جي ويجهو هجي ٿو. شهر جي ديوار تي 
پنهنجي پٽ کي بطور باھ مر سڙيل قربانيءَ جي ساڙي ٿو. ڇا هيءَ قرباني 
ڄاڻي راڻي هڪ اضافي ديوتا پئدا ڪري ڇڏڻ ذريعي ديوار کي بچائڻ نہ 
آهي؟ ڇو ت ان شهر جو محاصرو ڪندڙن لڳي ٿو تہ سڌو سنئون ائين 
محسوس ڪيو ڄڻ آهي هارائي ويا ۽ محاصرو ختم ٿي ويو. هتي هڪ 
دفعو وري ڏسو ت اهو بادشاهھ جو پنهنجو پيارو پٽ هوندو آهي جنهن کي 
قربانيءِ جي ٻڪري طور چونڊيو ويندو آهي. اماڻس وٽ جيوپيٽر 
هوسپيس کي شهر جي دروازن تي انساني قربانيون پيش ڪيون وينديون 
هيون. ۽ هي جيوپيٽر هوسپيس. جيئځن اووڊ هن کي سڏي ٿو, ايماڻسين 
هيراڪلس يا مليڪا هو, جنهن جو نالو, جيڪو اسان لاءِ هيزيچيس طرفان 
محفوظ ڪيو ويو آهي, هن کي هڪدر هڪ مقامي ديوتا طور سڃاڻي ٿو, 
تائرين ميلڪارٿ جهڙو ساڳيو. ڇا پوءِ تنهنڪري هي وري شهر جو ڀاڳ نہ 
هو؟ خود تاثر وٽ هيرا ڪليس ميلڪارٿ جي قبر ڏيکاري وٿي هئي. جتي 
چيو ٿو وڃي ت هن کي ساڙيو ويو هو. ڇو ت لاش ساڙيندڙ ماڻهن 7۾ اها 
ڳالھ فطري هوندي آهي ت هو سالياني ديوتا شڪار کي قتل ڪرڻ بجاءِ 
ساڙي ڇڏن. تارسس وٽ هڪ دفعو وري هڪ ساليانو جشن ٿيندو آهي:. 
جتي هڪ تمام سٺي چتا كڙڑي ڪئي ويندي آهي ۽ مقامي هيرا ڪليس يا 
بعال. پتلي جي صورت ۾ ساڙيو ويندو آهي. مان سمجهان ٿو ت اسان ان ۾ 
ڪو شڪ ن ٿا ڪري سگهون ت هي اوائلي انساني سڙيل قربانيءَ جي هڪ 
تخفيف هو. ڊاڪٽر رابرٽسن سمٿ هن مثال متعلق چئي ٿو, ” هن باهہ ۾ 
ديوتا جي موت جي سالياني يادگاري تقريب جو بڻ بڻياد هڪ پراڻي رسمر 





پر هجڻ گهرجي. جنهن ۾ر قربائي: جو شڪار محض هڪ پتلو نُ هوندو هو 
پر ڪا ري تا كندي سي هو بډ هن تعن شڪ اضندن ماد« 
مقدس جانور, جنهن جي ڙاندگيءَ قديم تصور مطابق جيڪو هاڻي اسان لاءِ 
ڄاتل سڃاتل آهي. هڪ ديوتائي انساني زندگيءَ جو مجسر هوندي هئي“. 

هي هن موضو ع تي منهنجي پنهنجي خيال سان تمامر 
گهڻو ويجهو آهي. مان سمجهان ٿو تہ اسان هنن مثالن کان ديوتائن جي هڪ 
وڌيڪ عجيب ٽولي ڏانهن وڌي سگهون ٿا. جن جون معنائونِ مونکي لڳي 
ٿو تہ بعد جي تشريح نگارن اڃا بہ وڌيڪ شديد نموني غلط سمجهيون آهن. 
منهنجو مطلب بادشاهن يا حڪمران خاندانن جي ٻارن جي معاملي سان 
آهي. جن کي جنگ یا خطري جي وقت پر مددگار ديوتائن طور قربان ڪيو 
ويندو آهي. اهڑي طرح ببلوس جو قائلو چئي ٿو, ” وڏي خطري جي بحران 
۾ر اهو قديم رواج هوندو هو ت شهر يا قومر جو حڪمران, سموري قوم لاءِ 
پنهنجو پيارو پٽ انتقامي شيطاني قوتن آڏو بطور تاوان جي پيش ڪري ۽ 
اهڙي نموئي پيش ڪيل ٻارن کي صوفياڻن رسمن سان ذبح ڪيو ويندو 
هو.“ 

سوڪرونس. جنهن کي فنيشين اسرائيل سڏيندا آهن, ان 
علائقي جو بادشاھ هو ۽ کيس رڳو هڪڙو ئي پٽ جيود (فنيشين ٻوليءَ ۾ 
جيود جو مطلب هڪڙو ئي هوندو آهي) هو هن پنهنجي پٽ کي شاهاڻا 
ويس وڳا پهرايا ۽ جنگ جي وقت ۾ر جڏهن هن جو ملڪ دشمنن کان وڏي 
خطري ۾ر هو هن کي هڪ قربانگاهہ تي قربان ڪري ڇڏيو. مان نہ ٿو 
سمجهان ت قائلو انتقامر وٺندڙ شيطانن بابت پنهنجي ڌڪي يا تشريح ۾ر 
درست آهي, باقي هو نئن سندس ڪهاڻي دلچسپ ثبوت آهي. اها اسانکي 
عام فنيشين ۽ يهودين طرفان ٻارن جي قربائين کي هٿراڌو ديوتائن جي 
هن ڄاڻي واڻي تياريءَ سان ٿورو يا گهڻو سڌو سنئون ڳنڍڻ ۾ مدد ڪري 
ٿي. حقيقت ۾ مون کي ان ۾ ڪو شڪ ناهي تہ ٻارن کي جزوي طور 
اڳواٽ وجود رکندڙ ۽ مڃيل وڏن ديوتاثن آڏو قربان ڪيو ويندو هو پر مان 
اهو پڻ مجان ٿو ت هيءَ رسمر سڀ کان پهريان ديوتائن کي ڄاڻي واڻي 
ڪج بڻ بڅياد جا نشان 





سانڍي رکيا اسانکي خبر آهي ت قومي آفت جي وقتن ۾ فنيشين ماڻهن 
اهڙي نموئي پنهنجن بياري بر پيارن رشتن کي بعال اڏو قربان ڪري ڇڏيو 
ٿي. ڳاڙهي سخت پٿر مان اسانکي خبر پوي ٿي ت فنيشين تاريخ اهڙين 
قربائين سان ڀري پئي آهي. 
جڏهن ڪار ٿيجينين کي اگاٿوڪلس طرفان شڪست آئي ۽ 
سندن محاصرو ڪيو ويو. تڏهن هنن پنهنجي تباهيءَ کي ديوتا جي ڪاوڙ 
ڏانهن منسوب ڪيو. ڇو ت جڏهن گذريل ڏينهن پر آهي پنهنجا ٻار هن آڏو 
قربان ڪندا هئا, پر بعد ۾ اهي ٻار خريد ڪرڻ ۽ انهن کي قربانيءَ جي 
شُڪارن طور پالڻ جي عادت ۾ ڪري پيا هئا. ان ڪري نوابي خاندانن جي 
سو جوان ماڻهن کي قربانيءَ لاءِ چونڊيو ويو ۽ هنن سان ٽي سو وڌيڪ 
ٻيا ماڻهو ب گڏ هئا, جن پنهنجو پاڻ کي پنهنجي ملڪ لاءِ * 87 
ڪاراڻ طور پيش ڪيو. انهنکي هڪ هڪ ڪري پتل جي مورتيءَ جي 
ترڪندڙ هٿن تي قربان ڪيو ويو, جتان رڙهڪندي آهي باھ جي هڪ کڏ ۾ 
ڪريا ٿي. يروشلم پر پڻ وڏي خطري جي گهڙين پر توقيت وٽ ٻارن کي 
ڪنهن موليڪ آڏو, پوءِ اهو يهوه يا ڪو ٻيو ديوتا هو هڪ مورتيءَ جي 
ٻرندڙ ٻانهن ۾ رکي قربان ڪيو ويندوهو. مان اهو مجيندس تہ هنن آخري 
مثالن ۾ اسان صرف ڪفاري واري انساني قربانيءَ کي تمام گهڻو ويجهو 
ٿي زيا آهيرن پر اسان ڏِسنڍاسين؛ جڏهن اسان نصل جي ديوتائن ۽ قربانيءَ 
جي متي تي بحث ڪنداسون. ت انهن ٻنهي جي وچپ هڪ لڪير ڪڍڻ 
ڏکي آهي. جڏهن ت اها حقيقت ت هڪ تمام گهغو پيارو يا سڪيلڌو پٽ 
خاص ڪري ديوتائي رت واري بادشاھ جو پٽ ئي قربائيءَ جو شڪار هوندو 
آهي, اهڙن مثالن کي سڌو سنئون ڄاڻي واڻي ديوتا ٺاهڻ جي وڌيڪ کليل 
مثغالن سان ڳنڍي ٿي. اهڑي ڪجه رضاڪاراڻي قربائي مونکي لڳگي ٿو تہ 
ڪتاب يسياھ جي 53 بيت جي خوبصورت تصور ۾ر ياد ڪئي وئي آهي. پر 
اتي ان جي ٻولي نمايان طور تي ڪفاري ادا ڪرڻ واري آهي. 
مون هتي مك طور تي مصنوعي طور ديوتا ناهڻ جي ان خاص 
روپ تي بحث ڪيو آهي. جيڪو گهرن. ڳوٺن. شهرن. ديوارن ۽ قلعن جي 
پيڑهھ سان تعلق رکي ٿو . ڇاڪاڻ ت اهو زراعت کان ٻاهر وڌ ۾ وڌ عام ۽ 





وڌ ۾ وڌ نمايان آهي. ۽ اهو ڳو ناي یا شهري دبوتا جي عالمي پئماني جي 
اداري سان خصوصي طور تي ڳنڍيل آهي. پر ٻيا روپ بہ وافر انداز پر 
موجود آهن ۽ انهن تي چند سٽون هاڻي ضرور وقف ڪرڻ گهرجن. جڏهن 
هڪ ٻيڙو پاڻيءَ ۾ لاٿو ويندو هو, اها هڪ عام رس هوندي هئي ت انکي 
هڪ قربانيءَ جي انسان جي جسم مٿان چاڙهيندي هڪ رکوالو روح یا 
ديوتا مهيا ڪري ڏجي. نارويجين وائڪنگ پنهنجا رولر انساني رت سان 
ڳاڙها ڪرڻ جا عادي هوندا هئا يعني جڏهن ب هڪ جنگي ٻيڙو پاڻيءَ ۾ 
لاٿو ويندو هو. قربانيءَ جا انسان ان جي گول رفتار پئما سان ٽڪرايا ويندا 
هئا. جن مٿان گيلي ٻيڙو گهمائيندي سمنڊ پر لاٿو ويندو هو, تہ جيشن ان 
جي مهاڙيءَ جو شهتير انسانن جي نڪرندڙ رت سان رنگجي وڃي. اهڙي 
طرح قربانيءَ جو اهو انسان ڄڻ ت ان ٻيڙي جي تختن ۾ سموئجي ويندو 
هو. ڪئپٽن ڪُوڪ ڏکڻ سمنڊ جي جزيرائي ماڻهن کي ب ساڳئي نموني 
پنهنجيون جنگي ٻيڙيون رت سان مقدس ڪندي ڏنيون. مسٽر وليم 
سمپسن چئي ٿو. 1784 پر ٽرپوليءَ جي جنگي جهازن جي هڪ جٿي جي 
انتتاح مهل ”هڪ ڪاري غلام کي اڳتي آندو ويندو آهي ۽ کيس ٻيڙيءَ 
جي اڳئين حصي سان ٻڌو ويندو آهي ت جيئن سمنڊ پر ان ٻيڙيءَ جو سٺو 
آڌر ڀاءُ ٿئي“. ۽ مسٽر اسپيٿ هڪ ٻڪريءَ جي قربانيءَ جي اخباري احوال 
جو ذڪر ڪري ٿو., جڏهن بوسفورس ۾ر ”اولمپيا وت ڪنسٽينٽينو پول“ لاءِ 
پهرين ٻيڙي لاٿي وئي هئي. ٻين ڪيترن مثالن ۽ اهو نوٽ ڪيو ويو آهي 
ت هڪ ٻيڙيءَ کي پاڻيءَ ۾رلاهڻ وقت هڪ قربانيءَ جو ٻڪرو انسان يا 
جانور, ذبح ڪيو ويندو آهي. اسان جي ڪمانن مٿان شراب جي هڪ بوتل 
ڀڃڻ جي تقريب. هن وحشي رسم جي آخري نشاني آهي: هتي جيئن ٻئي 
هنڌ, ڳاڙهو شراب پنهنجي رنگ جي بدولت رت بدران ڪم ڪري ٿو. مون 
کي ان ڳالهھ ۾ شڪ ناهي تہ هڪ ٻيڙي جي ڪمان ۾ر ديوتائن جون 
مورتيون اصل ۾ بت هئا جن ۾ر ٿي سگهي ٿو, اهڙي طرح آزاد ٿيل روح 
بسيرو ڪندا هجن ۽ انهن کي ئي ملاحن. طوفان يا خطري جي حالت ۾ 
مدد لاءِ پو ڄيو ٿي. ديوتا ان ٻيڙيءَ جي اصل تاجي پيٽي ۾ ٻڌل هو. جهاز 
جو سامهون وارو جديد مجسمو اڃا تائين انهن ديو تائن کي ظاهر ڪري ٿو: 





اهي مجسما هوبهو گهريلو بُتن جهڙا نيو زيلينڊ ۽ پولينيشين جنگي ٻيڙڑن 
۾ر موجود هوندا آهن. سولومن ٻيٽ وارن باشندن جى ٻيڙين پر اڪشر 
ڪري هڪ ماڻهوءَ جي مٿين ڌڙ جي هڪ اُڪريل مورتي بطور جهاز جي 
سامهون واري مجسمي جي موجود هوندي آهي.جيڪا پنهنجن هٿن ۽ هڪ 
انساني سسي جهليو بيئي هوندي آهي“. هيءَ سسي جنهنکي " ٻيڙيءَ جو 
مٿو“ سڏيو ويندو آهي. قربانيءَ طور ورتل ان زندگيءَ کي ظاهر ڪندي 
آهي, جڏهن اها ٻيڙي پهريون دفعو استعمال پر آئي. ڊاڪٽر ڪوڊ رنگٽن 
چئي ٿو:”اهميت واري هڪ ٻيڑي کي پنهنجي افتتاح لاءِ هڪ زندگي 
گهربل هوندي آهي“. هڪ وڌيڪ عجيب مثال, ندين جي ديوتائن جي حوالي 
سان موجود رسمن ۽ عقيدن پر ڏٺو ويندو. مون تجويز ڪيو آهي تہ نديون 
اڪثر ڪري ديوتائي هونديون آهن. ڇاڪاڻ تہ اهي هڪ هيري جي قبر 
ڀرسان ڦٽنديون آهن يا ان سان ڳنڍيل هونديون آهن. پر اڪثر کين سندن 
ديوتائيت ڄاڻي واڻي ڏني وئي آهي ۽ انکي هر سال هڪ ديوتا ٺاهڻ جي 
قربانيءَ سان جياريو ويندو آهي, جيئن يهودي فصح جي عيد تي هر سال 
قربانيءَ جو هڪ جانور ذبح ڪيو ويندو آهي ۽ هن جو خون سردرن تي 
پيڙڑهھ جي قربانيءَ جي تجديد طور ٿڦيو ويندو آهي. هن عجيب رسمر جو 
سڀ کان بهٽرين مثال مون مسٽر گومي طرفان ڏنل ڏٺو آهي, جيڪو هن 
ميجر ايلس کان ورتو آهي. مغربي آفذريڪا پر پره جي ڪنارن لگ 
ڪيترائي ديوتا موجود آهن. جن سڀني جو مشترڪ نالو 'پرهٴ آهي ۽ جن 
سڀني کي نديءَ جا روح سمجهيو ويندو آهي. ان نديءَ جي ڌاري لگ 
وسندڙ هر شهر یا چڱي خاصي ڳوٺ پر آڪٽوبر جي وچڌاري ڪنهن هڪ 
ڏينهن تي هڪ قرباني ڪئي ويندي آهي. عام رواجي قرباني ٻن بالغ 
انسانن ‏ هڪ مرد ۽ هڪ عورت تي مشتمل هوندي آهي. هر ڳوٺ جا 
رهواسي پره جي هڪ الگ روح م يقين رکندا آهن. جيڪو سندن ننڍڙي 
ڳوٺ جي ويجهو نديءَ جي ڪنهن حصي ۾ رهندو آهي. ان نديءَ تي هر هنڌ 
هنن ديوتائن جا پادري ٿن جي ٽولن ‏ بہ مرد ۽ هڪ عورت, ۾ فرض 
سرانجام ڏيندا آهن. هي هڪ اهڑو انتظامر آهي. جيڪو نديء جي ديوتائن 
لاءِ خاص هرندو آهي. جيڪڏهن مان غلطي نن ٿو ڪيان تہ هتي اسانکي 





هٿراڌو ديوتا ٺاهڻ جو هڪ واضح مثال ملي ٿو. هي وحشي مثال ۽ ان جهڙا 
ٻيا مثال جن جي مان هتي جڳه نن هجڻ ڪري تفصيل ٫‏ ٿو ڏئي سگهان۔ 
اهو نتيجو تجويز ڪن ٿا ت ندين جا ڪيترائي ديوتا. مصنوعي اصليت وارا 
آهن. ايسٿو نيا پر ووهاندا ننڍڙن ٻارن جون قربانيون وٺندو هو: جن کي 
اسان چٽي نموني انهن ٻارن سان ڀيٽي سگهون ٿا جن کي جگهن پر چڅرايو 
ويندو هو يا جيڪي موليڪ کي پيش ڪيا ويندا هئا. ڪيتريون ٻيون نديون 
سالئون سال از خود طور تي ماڻهن جو شڪار ڪنديون آهن: اهڙي طرح 
هڪ ڍڊيو نشائر شعر هيئن چوي ٿو: 

”دارت جکي ندي, دارت ججي ندي“ 

آه. سال ٽون هيڪ ذل .رين ٿي." 

اسپي ندي پڻ هر سال هڪ زندگي ڳڙڪائيندي آهي ۽ پڻ 
اهڑي طرح ٻئي هنڌ برطانہ جون ڪئين نديون زندگيون ڳڙڪائينديون 
آهن. اصل ۾ بي شڪ قربانيءَ جو شڪار ڄاڻي واڻي چونڊيو ويندو هو ۽ 
ساليانو ذبح ڪيو ويندو هو پر بعد ۾ ان رسم جي هڪ تخفيف طور ائين 
لڳي ٿو ت خود ندي ديوتائي اتفاق ذريعي پاڻ پنهنجو شڪار چونڊيندي 
هئي. جيئن اسان اڳ َتي گذريل مثالن ۾ هڪ کان وڌيڪ دفعا اهو ڏسي 
چڪا آهيون. ٻين لفظن ۾ جيڪڏهن ڪو واٽهڙو اتفاقاً نديءَ ِ ڪري ٻڏي 
ويو ٿي. ت پوءِ ب هن کي هڪ ڄاڻي واڻي قرباني: جي شڪار جي جاِ تي 
قبول ڪيو ويندو هو. ان ڪري هڪ ٻڏندڙ ماڻهوَ کي بچائڻ ۾ر خطرو 
هوندو آهي: ڇو ت توهان ديوتائي چونڊ جي رستي سان هٿ چراند ڪريو ٿا 
۽ ان جي قيمت تو هانکي خود پاڻ اڳلو قربانيءَ جو شڪار بڅقجندي ادا 
ڪرڻي پوندي. جڏهن سولومن ٻيٽن ۾ ڪو ماتهو هڪ نديءَ ۾ اتفاقاأً 
ڪري پوندو آهي ۽ شارڪ هن مٿان حملو ڪندو آهي. ت هن کي ڀڄڻ جي 
اجازت ن ڏني ويندي آهي. جيڪڏهن هو شارڪ کي ڇچڪمو ڏئي وڃڻ ۾ 
ڪامياب ٿي ويندو آهي. ت هن جا هم قبيلائي هن کي وري واپس ان نديءَ 
۾ر مرڻ لاءِ اڇلائيندا آهن, اهو سمجهندي ت هن کي نديءَ جي ديوتا آڏو 
قربانيءَ لاءِ منتخب ڪيو ويو آهي.“ ساڳئي نموني خود برطانيہ پر 
لينڪيشائر ربل نديءَ کي هڪ پاتيءَ جي غيبات هوندي آهي. جنهنکي 





پيگ او نيل سڏيو ويندو آهي. جيڪا هڪ پٿر جي مورتيءَ سُان ظاهر ڪيل 
هو ندي آهي: هاڻي اها مورتي بي سر ان وهڪري تي بيٺل آهي جتي ندي 
ريدان جي پٽن ۾ مٿي چڙهندي آهي هن مثال جي اڦاڪا وٽ موجود 
چشمي جي اڊونس جي مقبري ۽ وڻن جي سلسلي سان ڀيٽ ڪيو) هي 
پيگ اونيل روايت مطابق, اصل پر ان علائقي جي هڪ ڇوڪري هئي. 
جنهن کي منترن ذريعي ماريو ويو هو ۽ جيڪا هاڻي هر ستين سال مطالبو 
ڪري ٿي ت هڪ زندگي ربل نديءَ جي پاڻيءَ جي نذر ڪرڻ گهرجي. جڏهن 
”پيگ جي رات“ ستن حصن واري رات ختمر ٿيڻ ويجهو ايندي آهي, 
جيستائين هڪ پکي, هڪ بلي يا هڪ ڪتي کي نديءَ ۾ نہ ٻوڙيو ويندو 
آهي, اها هڪ انسان شڪار کي يقيني طور تي ڳَڙڪائڻ لاءِ تيار هوندي 
آهي. هي لفظ پيگ بظاهر هڪ ننڍي بحري ديويءَ یا پاڻيءَ جي روح لاءِ 
ڪنهن پراڻي مقامي ڪيلٽڪ يا ان کان ب آڳاٽي لفظ جو هڪ بگاڙ آهي, 
چو ت ٽيز پر هڪ ٻيو پيگ ۔ پيگ پائولر ب آهي. جنهن لاءِ ٻارن کي نديءَ 
جي ڪناري لگ کيڏڻ کان تنبيه ڪئي ويندي آهي. ان خوف کان تہ متان 
پيگ انهن کي نديءَ پر ن گهلي کڻي وڃي . هڪ ٻار جي قربانيءَ جون 
ههڙيون نشانيون بي انتها اهم آهن. 

مان هلندي هلندي ان کان وڌيڪ ٻيو ڪجھ نہ ٿو ڪري 
سگهان سواءِ هي تجويز ڪرڻ جي ت اسانکي هنن ڪهاڻين ۽ رسمن پر ان 
عام ڏند ڪٿا جو وڌ پر وڌ امڪاني بڻ بغياد ملي ٿو, جيڪا هڪ نوجوان يا 
ڪنواري ڇوڪريءَ کي اتي ٻوڙڻ جي ڪنهن سانحي ذريعي ندين جي 
ديوتائن يا ندين جي ننڍين ديوين جي وجود جو جواز ڏئي ٿي. آريٿرسا هڪ 
اهڑو مثال آهي. جيڪو هر ماڻهوءَ آڏو اچي ٿو. مان ان کان انڪار نہ ٿو 
ڪيان ت هنن مثالن مان ڪيترن ۾ر ٻ نمايان تصور ‏ قربائيءَ جي شڪار 
انسان کي بطور هڪ آئيندي جي ديوتا طور ڏسڻ جو اوائلي تصور ۽ 
قربانيءَ جي انسان کي بطور شڪار يا قربانيءَ جي ڏسڻ جو بعد جو 
تصور:, پاڻ ۾ منجهيل انداز پر گڏسڏ ٿي ويا آهن. پر مان اهو ضرور 
سوچيان ٿو تہ اهو امڪان تجويز ڪرڻ لاءِ ڪاني ڪجھ چيو ويو آهي تہ 
ڪيترائي ندين جا ديوتا مصنوعي طور پئدا ڪيا ويا آهن ۽ اهو تہ هي ئي 





گهڻي حد تائين آبي ديوين ۽ آبي روحن جو بڻ بثياد آهي. قصو حقيقت ۾ 
هميشہ انهن کي ائين ظاهر ڪري ٿو: اهي رڳو اسانجا ڏندڪٿائي ماهر 
آهن. جيڪي يوهير زمر کان سندن انڌي نفرت ڪري. هي واضح تعلق ڏسڻ 
کان قاصر آهن ۽ اهو تہ ويندي قربانيءَ جو اتفاقي شڪار بہ مرڻ کانپوءِ 
اڪثر ڪري هڪ نديءَ جو د.. تا تصور ڪيو ويندو هو, اسان ان بوهيمين 
رسر مان واضح نموئي ڏسي سگهون ٿا جنهن ۾ هڪ نديءَ ڪناري اتي 
پوڄيو ويندو آهي. جتي هڪ ماڻهو ٻڏو هوندو آهي ۽ نديءَ ۾ تازي مانيءَ 
جو هڪ ٽڪرو ۽ ميڻ بتين جو هڪ جوڙو اڇلايو ويندو آهي, جيڪي هن 
جي روح کي پيش ڪيا ويندڙ واضح نذرانا هوندا آهن. 

منهنجي نظر ۾ هٿ سان گهڙيل ديوتائن جا ٻيا ب 
ڪيترائي قسم وجود رکن ٿا, جن جي وجود مٿان مونکي هتي خاموشيءَ 
ساڻ گذري وڃڻ گهرجي. اهڙا ديوتا هڪ جنگ جي شروعات مهل انساني يا 
ٻي قربانيءَ ذريعي پئدا ڪيا ويل هوندا آهن, اهي جنگي سپاهين کي ايندڙ 
ويڙه ۾ر ان مقصد لاءِ رت جي ٻنڌڻن کان آزاد ٿي مدد ڪرڻ جي ارادي سان 
پئدا ڪيل ديوتا هوندا آهن. فائلارڪس مطابق هڪ انساني قرباني: یونان 
۾ر جنگين جي شروعاتن ۾ ڪنهن سمي حسب رواج هوندي هئي ۽ اسان 
کي خبر آهي ت ايترو پري جيترو ٿيميسٽو ڪليس جي دور تائين سلامس 
جي لڙائيءَ کان اڳ ٿن قيدين کي قربان ڪيو ويو هو, افيجينيا جي قرباني 
هن سلسلي ۽ هڪ سٺو قصائي مثال آهي. ڇاڪاڻ تہ اها هڪ ڪنواري 
هئي. شهزادي هئي. رهنما جي ڌيءَ هئي ۽ تنهنڪري هڪ ديوتائي یا 
شاهاڻي روح جي هڪ مثالي آزادي ! هتي ب جيئن عام طور ٿئي ٿو بعد 
جي عقلمندي ان عمل کي فاني گناھ جي هڪ ڪفار يور ظاهر ڪري ٿي 
پر اسانکي پڪ آهي ت اصلي ڪهاڻيءَ ۾ اهڙو ڪو ب اخلاقي يا ڪفاري 
وارو جزو شامل ن هوندو آهي. اوائلي يهودين ۾ هڪ جنگ جو اعلان 
چوڌاري انساني قربانيءَ جي ٽڪرن موڪلڻ سان ڪيو ويندو هو: بعد جي 
يهودي دستور ۾ هيءَ رس ساڙيل نذراني جي قربانيءَ ۾ سسي وئي: 
جيتوڻيڪ اسانکي هڪ وچٿري منزل پڻ ملي ٿي. جڏهن سائول هڪ ذبح 
ڪيل ڍڳي جا ٽڪرا موڪلي ٿو جيئن مصنفن جي ڪتاب پر ليوائيت 





انان کي اڪشانڻ لد نهنج داخنت تن ڪنل دلاخ مرطڪان 
ڇڏيون هيون. آفريڪا ۾ هڪ جنگ اڃا تائين هڪ باضابطظ قربانيءَ ‏ 
انساني يا جانور جي. سان رو ع ڪئي ويندي آهي. ۽ مسٽر ايڇ او 
فوربس هڪ ساڳي تقريب جو تصويري احوال ڏئي ٿو جيڪا تيمور جي 
ٻيٽ ۾ هڪ فوجي مهر کان اڳ ٿيندي آهي. 
؛' آخز پر امان رڳو؛اهو چوندين ت تاريڪ رسيمن يا مڪ وڪ 
قصن جي هڪ وڏي اڪثريت مونکي ديوتا ٺاهڻ جي ساڳين ڄاڻي واڻي 
ڪيل حرڪتن ذريعي وضاحت لاق لڳي ٿي. اهڙي قرباني زرعي رشتن ۾ 
ڪيتري عام هئي., اهو اسان ٿوري دير کانپوءِ ڏسنداسون پر مان سمجهان 
ٿو تہ زندگيءَ جي ٻين شعبن ۽ پڻ مستقبل جي تحقيق ڪئين ٻين رسمن 
کي ائين واضح ڪندي, جهڙوڪ ڪوڊرس, سردانا پلس: پي. ڊيسيس مَس 
۽ اهڙن ٻين ڪيٽرن ئي بادشاهن, ڦ وي 
ديوتائي هستيون جن جبلن جي اوچائين تان پنهنجو پاڻ کي سمنڊن ۾ 
ڪيرايو, ايم ڪرٽيس جو پنهنجو پاڻکي فورم جي وڏي کڏ حوالي ڪري 
ڇڏڻ, انهن عاشقن جا مقبرا. جن کي سيميرميس زنده پوري ڇڏيو: مان 
سمجهان ٿو هنن سمورن مثالن جون ٿوريون يا گهڻيون ساڳيون معنائون 
آهن. مان سوچيان ٿو تہ ويندي اهڑيون ڪهاڻيون جيئن مينليس ٽارقئٽس ۽ 
سندس پٽ جي ڪهاڻيءَ کي ب مُثاب جي بادشاهھہ جي ڪهاڻيءَ ۾ ضمر 
ڪرڻو پوندو جنهن پنهنجي پٽ کي ديوار مٿان قتل ڪيو يا ڪارٿيجينين 
جي ان ڪهاڻيءَ ۾ ضمر ڪرڻو پوندو, جيڪي پنهنجن ٻارن کي ناراض 
ناتا رڳو بعد جي زماني پر ڪهاڻيءَ کي غلط 
نموني تشريح ڪيو ويو ۽ سخت ۽ اڻ لچڪيدار پراڻي رومن ضابطي جي 
فرضيل اخلاقيات ڏانهن اشارو ڪرڻ لاءِ استعمال ڪيو ويو. قربانين تي 
اڪثر زور ڀرڻ پڻ ان ڪري ضروري لڳي ٿو ت جيئن مورتين ۽ مقدس 
ري رالاس قافن ركچ ابيد لفظن ير انهين .پر+هيڪ الوم روح 
ڦوڪبو رهجي. اهڙي طرح ندين کي هر سال هڪ نئون ندي ديوتا گهربل 
هوندو هو ۽ تازو ئي اشانتي ۾ اهو معلوم ٿيو تہ هڪ پوڄمان تيستائين 
ڪو ب ”ڪمن ڪندو هو. جيستائين قربانيءَ جا انسان هن لاءِ جهجهي 





انداز پر قربان نہ ڪيا ويندا هئا. هي مشاهدو ڪرڻ لا شايد هيءَ جڳگهہ پڻ 
مناسب آهي ت بلڪل جهڙي نموني جديد ڏاهپ طرنان عظيم ديوتا بعال 
کي ڪيترن ئي مقامي بعالن ۾ ورهايو ويو آهي ۽ جهڙي نموني جديد 
تحقيق ذريعي عظيم ديوتا ادونس کي هر مثال ۾ ڪيترن ادونن مان 
ڪنهن خاص ادو نس يا آقا پر گهٽايو ويو آهي. تهڙي نموني مصنوعي طور 
تي تيار ڪيل اهڙڑو هر الگ ديوتا, جيتوڻيڪ هڪ مشترڪ نالي ۔ پرهہ يا 
تائبر سان سڏيو ويندو آهي. پوءِ ب آخر تائين ڪجه نمايان سڃاڻپ رکندو 
آهي. حقيقت ۾ وڏا ديوتا فردن بجاءِ طبقا ٿين ٿا. اهو ت ڪيترائي نمفس,.. 
ڪيترائي فئو ني ڪيترائي سلواني ۽ ڪيترائي مارتس هئا, طويل عرصي 
کان معلو آهي. اهو هاڻي صاف 1 رهيو آهي تہ ڪيترائي 
زهل ڪيتراآڻي, جيزپيٽر, ڪيٹراڻي تو ٿس ڪيتترائين. ريسنتن اپ قفا 
حتاڪ يو نان پر اهو گهڻو ممڪن آهي ت عظير ديوتائن جا عام نالا بعد 
جي زمانن ۾ مختلف پراڻن مقدس پٿرن ۽ مختلف ب بڻ بغياد جي مقدس 
مقامن کي ڏنا ويا هجن, هر مثال ۽ پوڄا جي اصل شيءِ خودرو يا هشراڌو 
ديوتا هو: نالو صرف هڪ عامر لقب هوندو هو, جيڪو مشترڪ طور شايد 
صفتاً ڪيترن اهڙن الگ الگ ديوتائن مٿان رکيو ويندو هو. رومن ديو مالا 
۾ر هي اصول هاڻي ڪافي پڪو پختو ٿيل آهي. سامين ۾ر پڻ اهو ممسڪن 
آهي. اڪثر ٻين ديو مالائن ۾ جديد تحقيق جي ترقي آهستي آهستي ان 
نتيجي ڏانهن وئي وڃي رهي آهي. حتاڪہ خود بي قابو ديوتا پنهنجي 
پهرئين بڻ بغياد ۾ حقيقتاً واحد اڪلوتا ديوتا ن ٿا لڳن, اهي بظاهر ههڙن 
عمومي فقرن جيځن اسانجو” آسمان“ ۽ اسانجي رحمت مان ڦٿن ٿا. جيڪي 
پهريان هڪ مخصوص ديوتا مٿان لاگو ڪيا ويندا هئا, جنهن لاءِ ان گهڙيءَ 
ڳالهائيندڙ سوچي رهيو هوندو آهي. زيوس يا جيوپيٽر علائقي سان تبديل 
ٿئي ٿو اهڙي طرح جڏهن لاطيني پريٽر, لاطيني جنگ جي ڇڙڻ وقت 
رومن جيوپيٽر سان مقابلو ڪيو, اسانکي ان ڳالھ جي پڪ ٿي سگهي ٿي 
تہ اهو هن کي نظر ايندڙ اصلي ديوتا هو, نہ ڪہ هن جي مٿان آسمان ۾ 
موجود خيالي ديوتا, جنهن کي هن پنهنجي مقدس شين جي بي حرمتي 
ڪندڙ للڪار ڏني هئي. حقيقت ۾ اسانکي خبر آهي ت هرڳوٺ ۽ هر فارمر 
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کي پنهنجو پنهنجو جووس (مقامي ديوتا) هوندو هو, جنهنکي لازمي طور 
شراب جو هڪ ديوتا سمجهيو ويندو هو ۽ هن کي خاص طور تي اپريل ۾ر 
شراب جي جشن تي پو ڄيو ويندو هو, جڏهن شراب جي پهرئين کو کي کي 
کوليو ويندو هو. ديوتائن جي هيءَ انفراديت ذهن ۾ رکڻ لاءِ هڪ اهم 
نڪتو آهي. ڇو ت ٻوليءَ جو لاڙو هميشہ ڪيترن ساڳين ديوتائن کي عملي 
طور هڪ جهڙو ڪري سمجهڻ هوندو آهي. خاص طور تي مذهب جي بعد 
جي ۽ خيالي روپن ۾. هڪ واحد پڪو مثال هن عام متي کي اڃا بہ وڌيڪ 
چٽو ڪرڻ ۾ مدد ڪندو. مان سمجهان ٿو تہ سرحدن کي ان جي حدن ۾ هر 
موڙ تي قربانيءَ جي هڪ انسان کي ذبح ڪرڻ ذريعي ۽ ان هنڌ تي هن جي 
ياد ۾ هڪ مقدس پٿر کڙو ڪرڻ ذريعي: جتي هو مئو هوندو آهي, اصل پر 
مقامي ۽ مصنوعي ديوتائن جي سنڀال ۾ر ڏنو ويو هوندو آهي. اڪثشر ڪري 
عامر اصول جي مطابقت پر پڻ لڳي ٿو ت هڪ مقدس وڻ کي ان مقدس پشر 
جي يادگار ڀرسان پوکيو ويندو هو. قربانيءَ جو اهڙو هر انسان پوءِ هڪ 
سرحدي ديوتا, هڪ حفاظت ڪندڙ ۽ نگهباني ڪندڙ روح بڻجي ويندو آهي 
۽ ان کان پوءِ اڳتي لاءِ هڪ هرمس يا هڪ ٽرمينس طور ڄاتو ويندو آهي پر 
نن رڳو اڪيلي يو نان ۽ اثليءَ ۾ ڪيترائي هرمس ۽ ڪيترائي ٽرمينس ها 
پر اهي سڄي دنيا ۾ موجود هئا. رڳو ڳچ عرصو پوءِ هڪ عمومي ديوتاا ‏ 
هرمس يا ٽرمينس, هنن سمورن الگ ۽ انفرادي ديوتائن جي هڪ واحد 
خيالي تصور ۾ ضر ٿيڻ سان ڦٽو. هڪ دفعو وري سرحدي ديوتا کي هر 
سال هڪ نئين قربانيءَ جي انسان سان نئون بنو ڪيو ويندو هو. اسانکي 
پنهنجن سرحدن تي نشان لڳائڻ جي رس اهڙين ساليانين قربانين جي 
آخري مرندڙ نشاني لڳي ٿي. سرحدن تي بظاهر ان لاءِ نشان لڳايا ويندا آهن 
تہ جيئن دشمن ارواحن وارا سمورا ڌاريا ديوتا ٻاهر ڪڍي ڇڏجن: ان تقريب 
۾ جيڪي ڇوڪرا وڏو حصو ادا ڪندا آهن, قربانيءَ جي انسانن جا نمائندا 
هو ندا آهن. انهن کي هر ٽرمينس پٿر تي ڦٽڪا هنيا ويندا آهن, ٿورو ان 
ڪري ت جيئن هو برساتي غيبات طور ڳوڙها ڳاڙهن (هڪ رس جي 
پوئواري طور جيڪا مسٽر فريزر اسان لاءِ ڄاتل سجاتل بڻائي ويو آهي) پر 
ٿورو ان ڪري ب ت سمورن مصنوعي طور تي ٺاهيل ديوتائن کي ڪنهتڻ 
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سبب ڪري. جنهن کي مان سمجهان ٿو ت اسان اڃا تائين ٫ہ‏ سمجهي سگهيا 
آهيون: موت جي ننڊ سمهارڻ کان اڳ پر ڪوڙا هنيا ويندا ھئايا تنشدد 
ڪيو ويندو آهي. هيءَ معقول تشريح ت ڇوڪرن کي ڦٽڪا هنيا ويندا آهن, 
”ان لاءِ تہ جيئن کين سرحدون ياد اچن , ارڙهين صديءَ جي تيز نموني 
پيش ڪيل انهن عام رواجي سطحي تشريحن مان هڪ آهي. اها حقيقت تہ 
هيءَ تقريب مقدس پٿرن یا انجيل جي شاھ بلوطن تي منعقد ڪئي ويندي 
آهي, ان جي اصل معنى کي مناسب انداز ۾ر ظاهر ڪري ٿي. ديوتا ذبح 
ڪندڙن جو نقط نظر ان ڪهاڻيءَ کان وڌيڪ واضح نموني نہ ٿو پيش 
ڪري سگهجي. جيڪا مسٽر وليم سمپسن, سر رچرڊ برٽن جي ٻڌائي ٿو. 
ائين لڳي ٿو تہ رچرڊ برٽن, هندستاني سرحد تي هڪ پر انهين اسلامي 
علائقي جو سير ڪري رهيو هو ۽ اهو ڪر گهڻي ۾ گهڅي آزادي ۽ 
سهولت سان ڪرڻ خاطر هن پاڻ کي اسلام جي هڪ فقير جو ٻهروپ ڏنو 
اسلامي متن متعلق هن جي ڄاڻ ايتري گهڻي هئي جو جلد ئي ماڻهن هن 
کي بطور هڪ وڌ پر وڌ پاڪ ماڻهوءَ جي تمامہر گهڅي عزت ڏيڻ شرو ع 
ڪئي. هو پنهنجي ان ٻهروپ تي پاڻ کي مبارڪباد ڏئي رهيو هو ۽ ان 
ماٿريءَ پر گهڻي وقت تائين رهڻ جي اميد ڪري رهيو هو, جڏهن هڪ رات 
چوريءَ ان ڳوٺ جو هڪ بزرگ هن وٽ لنگهي آيو ۽ هن کي منٿون ڪرڻ 
لڳو تہ جيڪڏهن هو پنهنجي سلامتي چاهي ٿو تہ ڳوٺ ڇڏي هليو وڃي. 
برٿن هن کان پچيو ت ڇا ماڻهو هن کي پسند ن ٿا ڪن: تنهن تي بزرگ 
وراڻيو ت هاٴ, اهو ئي مسكلي جو سبب آهي. حقيقت ۾ هنن هن جي غير 
معمولي تقدس جو اعلىٰ ترين ممڪن تصور هٿ ڪري ڇڏيو آهي ۽ هنن 
سوچيو آهي ت اها ڳالهھ سندن ڳوٺ لاءِ ڪيڏي َ٫‏ ڀلي ٿيندي جو اهڙي هڪ 
متفي ماڻهوءَ جو هڪ مقبرو حاصل ڪجي. ان ڪري هو هاڻي اهو سوچي 
رهيا آهي ت هو ڪهڙي بهتر نموني هن کي قتل ڪري سگهن ٿا آيا هيءَ 
مخصوص ڪهاڻي سچي آهي یا ڪوڙي. پر اها گهٽ ۾ر گهٽ تمامر گهڅشو 
چٽن رنگن پر ديوتا ذبح ڪندڙ عام ماڻهوءَ جي ذهن جي حالت کي ظاهر 
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مصنوعي طور ٺاهيل ديوتائن جي عجيب تولي مان وڌ 
مروڌ دلچسپ اهي ديوتا آهن جيڪي زراعت جي سلسلي ۾ قربان ڪيا 
ويندا آهن. هي ديوتا ڪيترن ئي نقط نگاهن کان اسانکي اپيل ڪن ٿا 
پهرين ڳاله اها ت اهي بطور هڪ ڪُل جي زراعتي نسلن ۽ پوڄا جون وڌ 
۾ر وڌ اهر ۽ عزت لائق شيون جوڙن ٿا. ٻي ڳاله اها ت اهو گهڻي قدر انهن 
جي اثر ڪري يا جيئن مان سمجهان ٿو سندن مماثلت ڪري آهي جو 
ڪيترن ئي ٻين مصنوعي ديوتائن کي سالهو سال نئون بنون ڪيو وڃڻ 
لڱر: ٿين ڳاله اهات اهي زراعٹ ڇا ديوتاهريزا آهن ڪي دڀني. کاڻ 
وڌيڪ رسمي طور قتل ڪيا ويندا آهن, جن جي جسمن کي مانيءَ يا کاڌي 
پيتي جي ٻين ين جي صورت ۾ سندن پرستارن طرفان کاڌو ويندو آهي ۽ 
سندن رت شراب جي روپ ۾ پيتي ويندي آهي. هنن رسمي تغريبن جو 
عشاءِ ربانيءَ جي رسمر جي قربائيءَ سان فوري رشتو ۽ يسو ۽ مسيح جي 
ماني ۽ شراب سان هڪجهڙائي. اسانجي جاچ پڙتال جي هن شاخ کي, 
عيسائيت جي ارتقا جي نقط نظر کان هڪ خاص اهميت بخشن ٿا. 
تنهنڪري اسانکي هنن خاص ۽ محڪماتي ديوتائن جي پئدائش ۾ ڪجهہ 
ٿوري تفصيل سان داخل ٿيڻ گهرجي: جيڪي عيسائي مذهب جي مرڪزي 
ديوتائي هستيءَ جي ارتقا جي مک رستي ۾ر ائين سڌو سنئون بينا آهن. 
سڄي دنيا ۾ جتي ب زراعت وج ود رکي ٿي. اناج يا اُن ديوتائن مکيہ کاڌي 
جي ديوتائن پوءِ اها مڪئي هجي. كکارڪون هجن یا ڪڻڪ يا چانور هجن, 
جو هڪ خاص طبقو لڌو وڃي ٿو, ۽ هي انهن سمورن ديوتائن جو هڪ 
مشترڪ ڱُڻ ٿئي ٿو ت اهي قربانيءَ جي انسانن يا نير انساني شڪارن 
ذريعي ظاهر ڪيا ويندا آهن, جن کي هر سال فصل جي پوکائي وقت ذيح 
ڪيو ويندو آهي. هنن انساني ديوتائن لاءِ اهو عقيدو رکيو ويندو آهي تہ 
اهي هڪ دفعو وري فصل جي صورت ۾ ظاهر ٿي پوندا آهن, جيڪو سندن 





مقدس جسمن مان ڦنندو آهي: سندن موت ۽ وري جيئري ٿي اٿڻ جو عمل 
تقريبن بر ملهايا ويندا آهن ۽ انهن کي سندن پوڄارين طرفان ميون يا 
ڪيڪن ۽ شراب يا ديوتائي هستيءَ جي ڪنهن ٻئي جسماني روپ جي 
شڪ ٫‏ رسمي طور کاڌو ۽ پيتو ويندو آٿين. تنهنڪري اسانکي هن 
عجيب وهم پرستيءَ جي بڻ بثشياد جي کوج ڪرڻ گهرجي. جيڪا مونکي 
لڳي ٿو ت خود فصل پوکڻ جي اصليت کي بطور هڪ انساني رسمر جي 
ڏسي ٿي ۽ مونکي پنهنجن پڙهندڙن جي شفقت ضرور ظاهر ڪرڻ کپي:, 
جيڪڏهن مان ٿوري دير لا: هنن کان جدا ٿي ان موضو ع پر داخل ٿيان 
جيڪو پهريان خالصتاً هڪ نباتياتي تجاوز لڳندو. اڪثر ماڻهو فصل پئدا 
ٿيڻ جي معمي کان خوفزده ٿيل هوندا آهن. مثال طور اسان هيئن چئون تہ 
هڪ خاص ٻوٽو هڪ فطري حالت پر رڳو پاڻيءَ ۾ يا ڪج انتهائي ڀنل ۽ 
آلي ماحول ۾ر وڌندو ۽ زنده رهي سگهندو آهي. ترهان هن آنيٰ ٻوٽي کي 
هڪ ڏينهن هڪ ڪرنيءَ سان کڻو ۽ انکي هڪ آس واري باغ جي هڪ 
خشڪ زمين تي فوراً منتقل ڪري ڇڏيو: جڏهن اها نمي چاهيندڙ مخلوق 
بجاءِ سڪڻ ۽ مري وڃڻ جي. جيئن ماڻهو ان مان فطري طور اها توقع 
ڪندو آهي. وڌڻ شرو ۽ ڪندي آهي ۽ پنهنجي اصلي هنڌ کان پنهنجي 
سموري نماءَ ۾ وڌيڪ بهٽتر نموني ۽ وڌيڪ لطف اندوزيءَ سان وڌڻ 
سُرو ع ڪندي آهي. يا توهان ڪنهن سڪل رٹپٽ جي جهاڙيءَ کي ان جي 
خشڪ جبل مان پٽي هڪ آلي ۽ مينهوڳي واري فضا ۾ر آڻيو۽ بجاءِ سسڻ 
جي. جيئن ڪرو ماڻهو اهڙين بدليل حالتن ۾ اها توقع ڪندو, اها ٻاهر 
جهاڙيدار تھ جي گهري شاهو ڪار قالب ۽ هر پاسي ڦهلجي ويندي آهي ۽ 
اهڙو قد حاصل ڪري وٺندي آهي. جيڪو اهڙن ٻوٽن لاءِ پنهنجي اصلي 
ماحول ۾ حاصل ڪري سگهڻ نا ممڪن هوندو آهي. اسانجا باغ حقيقت ۾ 
اسانکي اهڙا ٻوٿا گڏ گڏ ڏيکاريندا آهن., جيڪى جهنگلى ماحول ۾ وڌ ۾ 
رڌ مختلف ۽ غيرمشابھ رهائشون گهرندا آهن. َ‫ 

سائيبرين ٻوٽا ساڳي مٽيءَ ۾ر تماممر سٺي نموئي ڦنندا آهن, 
جنهن پر اٿيلين ٿيولپ ب ڦٽل هوندا آهن. ڪوهستاني سيڪسيفريج ٻوٿو 
پنهنجا واڱُڻائي سجاوٽي گلاب, دلدل چاهيندڙ مارش ميري گولڊ يا خشڪ 





اسپيني آثرس سان گڏ دوستاڻي رقابت پر ڦهلائيندا آهن. تنهنڪري دير يا 
سوير هڪ کوج ڪندڙ ذهن پر هڪ سوال اُڀري ٿو ت اهي سڀ هتي انسان 
جي ماحول پر هڪ ٻئي سان گڏ ايڏو سٺي نموني ڪيئن ٿا گذارن, جڏهن تہ 
ٻاهرين دنيا ۾ر انهن مان هرڪو هڪ انتهائي مختلف ۽ مخصوص 
صورتحال طلبي ٿو ۽ ان پر پاڻکي درست بٻيهاري ٿو؟ البت اهو رڳو هڪ 
ناتجربيڪار حياتياتي ماهر ئي هوندو جيڪو هن ظاهري ڳجهارت کان 
گهڻو وقت پريشان رهي سگهندو هو. هن معمي جو سچو حل تمام جلد 
ڏسي سگهندو, جيڪڏهن هن ڊارون جون تعليمات پڙهي ڇڏيون هونديون 
آهن ۽ انهن کي هضر ڪري ڇڏيو هوندو آهي. ڇو ت اصل حقيقت پوءِ اها 
باغ جي اندر هجي يا ان کان ٻاهر هجي. هيءَ آهي ت هنن ٻوٽن مان اڪشر 
تمامر گهڻو مختلف آبهوائن يا حالتن ۾ تمامر سٺي نموني وڌي ويجهي 
سگهن ٿا جيڪڏهن رڳو انهن کي ٻاهرئين مقابلي کان بچايو ويو هجي 
ت. اتي ئي اسانکي مسئلي جي اصل مشڪلات ملي ٿي. ائين ناهي تہ 
پوسل چاهيندڙ ٻوٽا. خشڪ ماحولن پر زنده نہ رهي سگهندا پر ائين آهي تہ 
خشڪي چاهيندڙ ٻوتا +.. ڪي ان ماحول لاءِ ماهر ۽ موافق بڻايل هو ندا آهن, 
انهن ٻوٽن سان هڪ وڏي فائدي سان مقابلو ڪري سگهندا آهن, ان ڪري 
تمامر ٿورڙي وقت پر انهن ٻوٽن کان بلڪل گوءِ کڻي ويندا آهن. فطرت ۾ 
جاندار جي هر ذات کي ٻين جاندارن سان لڳاتار هڪ اڻکٽ مقابلي کي 
منهن ڏيڻو پوندو آهي ۽ هر جاندار پنهنجي سرزمين تي ٻين مقابلو 
ڪندڙن کي شڪست ڏئي سگهندو آهي. پر هڪ باغ ۾ جيڪا شيءِ اسانجو 
نشانو هوندي آهي. اها مقابلي بازيءَ کي محدود ڪرڻ ۽ روڪڻ هوندي 
آهي: هرجيوت کي زنده رهڻ جو مناسب موقعو ڏيڻ هوندو آهي. ويندي 
اهڙين حالتن ۾ر ب جتي ٻيون ماحول سان بهٽر نموني نهڪيل ذاتيون ان 
جيوت کي اڪثر مات ڏئي سگهنديون آهن. حقيقت ۾ر اهو ئي آخر ۾ر 
سڀڪجه هوندو آهي جيڪو هڪ باغ مان مطلب هوندو آهي يعني زمين 
جو هڪ اهڙو ٽڪرو جنهنکي ان جي فطري ساوڪ (جنهنکي عام طور 
گاه/ ٻوڙا چيو ويندو آهي) کان صاف ڪيو ويو هو ندو آهي ۽ صاف رکيو 
ويندو آهي ۽ جنهنکي ڄاڻي واڻي اهڙن ٻين ٻوٽن سان ڀريو ويندو آهي. جن 





نموني ائين ڪرڻ کان روڪيو ن وڃي ت. 

اسان هن نقط نظر جي سچائي ان مهل ڏسندا آهيون جڏهن 
هڪ باغ جي سارسنڀال مان هٽ ڪڍيا ويندا آهن يعني انکي بي ڀارو 
مددگار فطرت جي رحم ڪر تي ڇڏي ڏنو ويندو آهي. اهي ٻوٽا جن سان 
اسان ان باغ کي ڀري ڇڏيو هوندو آهي. ٿوري دير لاءِ هڪ جهيڻي ۽ 
غيريقيني انداز ۾ رڪجي رڪجي سفر ڪندا آهن پر آخرڪار نيٺ وڌيڪ 
مضبوط ۽ بهٽِ ٺهڪيل ٻُوڙا انهن کي صفا ختم ڪري ڇڏيندا آهن, 
جيڪي ان علائقي جي فطري هريالي هو ندا آهن. ڊاڪ ۽ وڇون ٻوٽو وقت 
گذرڻ سان لارڪ اسپر ۽ پيوني جا نشان متائي ڇڏيندا آهن. ٿورن لفظن پر 
باغ پر ضروري شيءِ زمين کي ٻوڙن کان صاف ڪري ڇڏڻ هوندو آهي, 
يعني ٻين لفظن ۽ مقامي ساوڪ کان. ٻين ڪجه ننڍڙين ڳالهين جيئن 
زمين کي ڀاڻ ڏيڻ. زمين جي کيڙائي, زمين کي پناھ سان محفوظ ڪرڻ 
وغيره جو ان ۾ اضافو ڪجي يا نن ڪجي پر هڪ باغ لاءِ زمين کي ٻوڙن 
کان صاف ڪرڻ ئي هڪ واحد گهربل شيء هوندي آهي. پهرين نظر پر هي 
نڪتو هلڪو لڳي ٿو پر مان سمجهان ٿو تہ ان ۾ر ڪاشتڪاريءَ جي بڻ 
بغياد ۽ تنهنڪري ان جي نتيجي ۾ زراعت جي ديوتائن جي بڻ بشياد جو 
سڄو راز سمايل آهي. ڇو ت جي حقيقت ۾ ڏسجي تہ فصل اپائڻ, زميین 
جي صفائي ڪرڻ هوندو آهي ۽ زمين کي گند گاهہ کان صاف ڪرڻ ئي 
نصل اپائڻ آهي. جڏهن اسان چئون ٿا ت هڪ خاص قوم کاڌ خوراڪ جو 
هڪ خاص ٻوٽو پو کي ٿي٫‏ اسان جو مطلب آخرڪار ان کانسواءِ ٻيو نہ 
هوندو آهي ت اها ان ٻوٽي کي اهڙي زمين پر پو کي يا لڳائي ڇڏيندي آهي 
جنهن کي مصنوعي طور تي ان سان مقابلو ڪندڙ ٻين ٻوٽن کان صاف 
ڪيو ويو هو ندو آهي: ٻوٿن/ ٻجن کي صفائيءَ کانسواءِ پوکڻ قطعي طور 
تي بيڪار هوندو آهي. اهڙي طرح فصل پو کائيءَ جي بڻ بغياد جو سوال 
خود پاڻکي نيٺ هن سوال ۾ حل ڪري ٿو تہ آخر ڪيئن ڪجھ ماڻهن کي 
اها خبر پئي ت زمين کي ٻوڙن کان صاف ڪرڻ ۽ صاف رکڻ ذريعي هو 
ڪن من پسند انساني کاڌن جي واڌ کي هٿي ڏئي سگهيا؟ شرو ع ڪرڻ لاءِ 





۽ بطور سمهيد جي ائين چنجي تن فصل پوکڻ جي اصليت جو مسئلو ان 
کان تمام هو پيچيده لڳي ٿو. جيترو اهو پهرين نظر پر ڏسڻ پر اچي ٿو 
ڇو ت اسانکي ہُ رڳو اهو پڇڻو آهي جيڪو سوال اهڙي چڪاس کان نااشنا 
هڪ کوجيَ کي پيچيدد لڳي سگهي ٿو, ت ”اوائلي رحشي انسان پهريون 
ڀيرو اهو ڪيئن دريافت ڪيو ت ٻج بهٽر نموني ڦٽندا جڏهن انهن کي کليل 
زمين ۾. جيڪا اڳواٽ ئي ٻوڙن کان يا فطري مقابلو ڪندڙن کان صاف 
ڪيل هو ندي آهي پو كيو ويندو؟ پر ٻيو ۽ اڃا بہ وڌيڪ ڏکيو سوال اهو 
پڇڻو آهي ت” اوائلي وحشي ماڻهوءَ کي آخر اها خبر ڪيشن پئي تہ ٻوٽاه. 
ٻجن مان ئي ڦٽندا آهن؟ 

هن سوال کي مان معاملي جي اصلي ڳجهارت سمجهان ٿو 
۽ اهو ئي سوال آهي جيستائين مونکي خبر آهي. جيڪو انساني ترقيءَ 
جي بڻ بغياد ۽ تاريخ ۾ سمورن کوجين کان هيل تائين گُسي ويو آهي. 

هن مشڪل جي گهري نوعيت کي مڪمل نموني سمجهڻ 
لاد بانگي هي طود ارافلز اتان جن صبرر تال ۽ ات »۾ ٻاڌاهن 
اڇلائڻ گهرجي. خود اسانکي گهڻي عرصي کان خبر آهي ۽ ان حقيقت کان 
ايترو آشنا ٿيل آهيون ت ٻوتا ٻجن مان ڦٽندا آهن. ت ٻج ئي هڪ نباتياتي 
جيو جو ضروري پئدائشي حصو ٿيندو آهي: اسان ڄاڻ جي هن عام ٽڪرن 
کي نن سوچڻ پنهنجي لاءِ ڏکيو سمجهندا آهيون ت جيڪا ڳالھ اسانکي لگ 
ڀگ صاف ظاهر سچ لڳندي آهي. هڪ اوائلي وحشي انسان کي هڪ طريل 
۽ ڏکيو معاملو لڳندو آهي. بيشڪ حقيقت سان اسانجي عام ۽ يقيني 
واقفيت مڪمل طور تي زراعت جي عمل مان ورتل هوندي آهي. اسان 
ٻجن کي پوکجندي پنهنجي اوائلي بچين کان ڏسندا اچون ن ٿا پر زراعت جي 
واڌ ويجھ کان الگ. بج ۽ سلي جي وچ پر تعلق اوائلي وحشي انسان غالباأً 
نن ٿي ڄاڻي سگهيو يا ان جو ڪو شڪ ب ڪري ٿي سگهيو. اهو تہ ٻج ٻوتي 
جو پئدائشي حصو هوندو آهي. هڪ اهڙي حقيقت هئي جنهن جو خيال هن 
جي دما غ پر'اچڻ جو امڪان تماممر گهٽ هو. جيئن هي حقيقتون تہ زردار 
حصا ٻوٽن جا نر عضرا هوندا آهن یا پن کاڌي کي ڇهڻ ۽ هضم ڪرڻ جا 
عضوا هوندا آهن. هو رڳو اهو ڏسي ٿي سگهيو ت ٻوٽا ٻجن مان ٻج پوکڻ ۽ 





انهن کي يي اهڙو هڪ تجربو هو 
پنهنجي طور ني آزمائڻ وارو ڪڏهن ب ن هو ان ڏانهن هن کي ضرور 
ڪنهن ٻئي ۽ حادثاتي اتان نيو هوندو. هاتي قديمہ اسان پنهنجي حرڌاري 
موجود ٻوٽن بابت ڇا ڄاڻن رارو ۽ مشاهدو ڪرڻ وارو هو ؛ مكيہ طور تي 
رڳو هڪ ٿي: :ات انهن مان ڪي کائڻ لائق هتا ۽ ڪي کاتڻ لائق. تن هشا. 
هتي توهان وٽ سموري انسانذات جي فوري دلچسپيءَ لاءِ هڪ شرق 
موجود آهي ۽ بوٽن جا ڪهڑا حصا هن سلسلي ۾ بطور کاڌي جي. هن لاءِ 
ڪارائتا بڅجثا هئا؟ اهي حصا جيڪي ٻوٽي پنهنجي استعمال لا يا پنهنجي 
ازلادز: تال خاض طور تن جهجهي غز راڪ ساڻ اير چدياااه ندا 
آهن. انهن حصن مان پهريان آهن: پاڙون. ٿڑ. گهننا“ داڻا يا تصد جن مر اهو 
پنهنجي آئيندي جي نشوو نما لاءِ خرراڪ ڪني ڪري ڇڏيندو آهي: بيا 
حصا آهن ٻج. جن کي اهو ان لا: پئدا ڪندو آهي ۽ آسودو ڪَيندر:آهي تن 
جيئن پنهنجي ذات کي ايندڙ نسلن تائين جاري رکي سگهي. ت پوءِ اوافلي 
ماڻهو ميون. بجن ۽ تصلن کي ائين ئي ڄاڻيندو هو جيئن نورينڙو. ڀولڙو 
۽ طوطو انهن کي بنهنجي مقصد لاءِ موزون سٺي کاڌي طور ڄاڻيندا آهن. 
پر هو آخر هنن ميون يا ٻجن مان ڪجه کي بچائي يا سانڍي رکڻ جو ڇو 
سوچيندو. جڏهن هن انهن کي ڳولي لڌو ۽ انهن کي زمين ۾ پوري ڇڏڻ 
جو جو سوچيندو. ان هيڪلي غيريقيني امڪان تي ت ڄڻ خالص حادوَ سان 
اهي مار بين ٻجن کي پئدا ڪري رجهن؟ اوائلي انسان جي فطرت ۽ 
عادنن لا هن خيال کان رڌيڪ اوپرو ڪو ٻيو خيال نن ٿو ٿي سگهي. پهرين 
گال اها ت هو دورانديش ن هوندو آهي. هن جو طريقو هوندو آهي اها شي 
رأ کائي ڇڏڻ جنهن کي هن ماريو هوندو آهي یا جيڪا هو کي آيو 
ه ٬ًى‏ ۽ بي ڳاله اها ت هو ڪڏهن ‏ اهو ڪيئن ٿي سوچي سگهيو تہ 
زمين ۾ر پوريل ٻج. مستقبل ۾ غالباً وڌيڪ ٻج پندا ڪري ٽي سگهيا؟ 
هلو. جيڪڏهن هو اهو کغي ڄاڻيندو ب هجي . جيڪا ڳاله تمام گھهخي 
ناممڪن لڳي ٿي. پوءِ ب ڇا اهو لگي ٿو ت هو جيڪو هڪ بااهل محلويق 
هوندو اهي اڄ ڪجه بج سانڍي با بڃائي رکندو تہ حيس ايندر تبارهن 
مهينن بر انهن جي پورڻ جي هنڌ مان ٿيا بج ڦٽي سگهن. وحشيى ماڻهو: 





جڏهن هڪ هرڻ يا هڪ ُڪاري پکي ماري ڇڏيو هوندو آهي. ان جو ڪو 
حصو يا أنو ان آسري پر زمين پر ڪون پوري ڇڏيندو آهي ت اهو پوء وڌيڪ 
هرتين يا پکين مر تبديل ٿي ويندو. ت پو: ڇو هو انھن ميون يا جهنگلي 
اناجن مان جيڪي هن هٿ ڪيا هو ندا آهن ڪي زمين ۾ پوري ڇڏي ۽ هڪ 
فصل جو آسرو ڪري؟ ڇا ڪڏهن ڪو اهڙو طريقو هو جنهن پر قديم انسان 
سچ جي هڪ ڄاڻ مٿان اکيون ٻوٽي وڏي غلطٰي ڪري ڇڏي هجي ۽ اتغاقي 
طور تي پنهنجي زندگيءَ جي ڪنهن ٻئي ڪارج سان ٻہ ضروري حقيقتون 
دريافت ڪري سگهيو هجي ت ٻوٽا. ٻجن مان ڦٽندا آهن ۽ اهو تہ کاڌي جي 
ڪارائتن ٻوٽن جي راڌ ويجھ ۽ رسد اهڑن ٻجن کي ٻوڙن کان پاڪ تيل 
يعني فطري مقابلو ڪندڙ ساوڪ کان صاف ڪيل زمين ۾ر پوري ڇڏڻ يا 
پو کي ڇڏڻ سان هٿراڌو نموني وڌائي سگهجي ٿي؟ مان سمجهان ٿو تہ ان 
جو صرف ۽ صرف هڪ رستو هو جنهن ذريعي قديم انسان انهن حقيقتن 
سان مانوس ٿي وڃو هو. 

مان اهو ڏيکارڻ جي ڪوشش ڪندس ت قديم زراعت جا 
سمورا عمل: پو کائيءَ جي هن عجيب ۽ تقريبأ جادوئي بڻ بغياد ڏانهن تمامر 
زور سان اشارو ڪن : ۽ اهو تہ وحشي ماڻهن جي سڄي زراعت آخر 
تائين اُن بڻ بٹڻياد جون ڪئين نشانيون رکندي اچي ٿي ۽ خود ٻج کي پو کڻ 
ان پيچيدي عمل جو هڪ اهم ۽ ضروري حصو مشڪل سان سمجهيو 
ويندو آهي. جيئن ڪجه خالصتاً وهمي ۽ رت پياسي رسمن کي سمجهيو 
ويندو آهي جيڪي ان عمل سان گهڻي وقت کان گڏ هو نديون آهن. پڙهندڙ 
کي وڌيڪ ڪنهن ب شڪ پر نہ رکندي هڪ لفظ ۾ مان اهو مڃڻ تي 
جهڪيل آهيان ت پو کائي ۽ فصلن لاءِ ٻج پوکڻ جي عمل جو آغاز لاشن کي 
دفنائڻ جي قديم رسم جي هڪ ملحق شيءِ طور ٿيو. 

ڪمن جو هي سلسلو جنهن ۾ قديم ماڻهن اصل ۾ 
زراعت جا سمورا ڪر ان جو ٿورڙو ب اراد وڪرڻ کانسواءِ ادا ٿي ڪيا, 
مري ويل کي دذفنائڻ جو لگ ڀگ هڪ عالمگير عمل آهي. جيستائين مان 
ڏسي سگهان ٿو لاش کي پورڻ ئي اهو مقصد آهي. جنهن لاءِ اوائلي قومصون 
يا نيچ وحشي ماڻهو زمين کي ڪڏهن اکيڙيندا يا کوٽيندا هئا اسان اڳ ئي 





ڪڏهن ڏسي چڪا آهيون ت لاش کي پوري ڇڏڻ جو اصلي مقصد. مري 
ويل ماڻهوءَ جي روح کي يا لاش کي هن مٿان زمين جو هڪ وزڻ رکڻ 
ذريعي محدود ڪري ڇڏڻو هو ۽ اهو متان هن جي مصيبت پيدا ڪندڙ ٻيهر 
ظهور کي روڪڻ لاءِ ناڪافي ٿي پوي. ان ڪري اڪثر ڪري هن جي قبر 
مٿان هڪ وڏو پٿر رکيو ويندو هو.جيڪو اسانجن سمورن يادگارن جو بڻ 
بڂياد آهي. جيڪي هاڻي مري ويل جي عزت ۽ يادگيريءَ ڏانهن صوڙيا ويا 
آهن. پر جنهن نڪتي ڏانهن مان هاڻي ترجھ ڪرائڻ چاهيان ٿو اهو هي 
آهي ت مري ويل کي پورڻ جي رسر پر ۽ صرف ان رس ۾ر اسان زمين 
کي اکيڙڻ, تازي مٽيءَ کي ظاهر ڪرڻ ۽ اهڙيءَ طرح اتفاق سان ٻُوڙن جي 
پاڙ پٽي ڇڏڻ جي پهرين شروعات ڏسون ٿا. ٿورن لفظن ۾ هتي اسانکي 
زراعت جي ارتقا جو پهريون ضروري پيش خيمو ملي ٿو. 

ٻيو ڏاڪو ظاهر آهي ت ٻج پوکڻ جو هجڻ گهرجي ۽ هتي 
مان اهو سوچڻ جي جرثت ڪيان ٿو ت تدفقين جون رسمون اسانکي اهو 
واحد قابل فهم رستو مهيا ڪري ڏين ٿيون. جنهن پر اهڙي (ٻجن کي) 
پوکڻ جي عمل جو ڪڏهن آغاز ٿي سگهيو. ڇوت اوائلي ماڻهو يقينا انهن 
قيمتي ٻجن کي زرعي پيداوار جي سكڻن تجربن ۽ ضايع نہ ڪندو, جن 
کي پنهنجي چوڌاري موجود جهنگلي ٻوٽن مان ڪٺئي ڪرڻ ۾ هن کي 
ايترو وقت ۽ محنت ڪرڻي پوندي هئي. پر اسان ڏسي ڇڪا آهيون تہ 
سڀني وحشي انسانن جي اها رس هوندي آهي تہ پنهنجن ابن ڏاڏن جي 
مقبرن تي انهن ئي کاڌن ۽ مشروبات جا نذرانا پيش ڪن. جن کي هو خود 
پاڻ استعمال ڪرڻ جا عادي هوندا آهن. هاڻي شڪار ڪندڙ ماڻهن ۾ اهي 
نذرانا بيشڪ اڪثر ڪري گوشت جا, شڪار ڪيل جايررن يا پکين جي 
ماس جا هوندا هئا پر انهن پر مڇي. ميوا, بج گجرون ۽ ٻير پڻ شامل 
هوندا ها ۽ خاص ڪري اهڙا جهجها اناج جيُن مقامي داليون ۽ ان پڻ 
شامل هوندا هئا. مري ويلن جي قبرن تي پيشس ڪئي ويندڙ اهڙين شين جا 
ثبوت ايترو ت وافر انداز پر ڊاڪٽر ٽائلر, مسٽر فريزر ۽ مسٽر هربرٽ 
اسپينسر طرفان ڪٺا ڪيا ويا آهن جو مونکي هتي ان ايڏي ڄاتل سڃاتل 
رسمر جي وڌيڪ مثالن ڏيڻ جي ضرورت ن آهي. 





ت پوءِ ان ڳالھ جو صاف نتيجو ڇا هجڻ گهرجي؟ هتي ۽ 
رڳو هتي. وحشي انسان غيرشعوري طور تي تازو اکڙيل زمين ۾ ٻج 
يو کي ٿو. جنهن کي ٻُوڙن کان صاف ڪيو ويو هوندو آهي ۽ انکي وڌبڪ 
جهجهين قربائين جي رت ۽ گوشت جو ڀاڻ ڏنو ويندو آهي. اڪثر ڪري 
هي ٻج ضرور ڦٽي پوندا آهن ۽ وڌندا ويندا آهن. هڪ اهڙي تيزيءَ ۽ 
جهجهائپ سان. جيڪا اوائلي شڪاريءَ جو ڌيان ڇڪائڻ کان رهي نہ پئي 
سگهي. هي معاملو خاص طور تي ٻوٽن جي اهڙي قسم سان لاڳو ٿئي پيو, 
جيڪي نيٺ مهذب معاشري جي کاڌ خوراڪ جي فصلن ۾ اوسر ڪري 
وڃڻا هئا. ڇوت هنن ٻوٽن جي انوکيت هيءَ آهي ت اهي سڀ جو سڀ ‏ 
مڪئي. ان. چانور. مٽر:, ڦريون ۽ ٻاجهري. تڪڙي واڌ ۽ غير معمولي قد 
وارا سالياہ فصل هوندا آهن: هي اهڙا ٻوٽا آهن جن وجود جي ويڙه ۾ 
تنهنجن بل ټي ابتتغمال لا پنهٹچن بين بي اتغال لائق گاڌي :ودا 
ذخيرا ڪنا ڪرڻ ذريعي. پاڻکي زندھ سلامت رکيو آهي ۽ هن ان وو کيت 
هنن کي هر نسل پر پنهنجي زندگي انتهائي خوشحال بڻائڻ جي قابل بڻائي 
ڇڏيو آهي ۽ اهڙي طرح هو پنهنجن ٻين سمورن ٻوٽن سان بهتر نموني 
مقابلو ڪري سگهندا آهن. اهڙي قسم جا ٻج هڪ قبر يا ڌَڙي جي تازي 
أکيڙيل ۽ ڀلي نموني ڀاڻ ڏنل زمين پ۾ر تمام تيزيءَ سان ڦٽندي اتي 
جهجهي ۽ کائڻ لائق اناج جو هڪ مفدار پيدا ڪندي: ان عملي ۽ مشاهدو 
ڪندڙ ماڻهوءَ ۔ وحشي انسان جو يقيناً ڌيان ڇڪيندا. ڇوتہ جيتوڻيڪ 
وحشي ماڻهوءَ کي انهن شين لاءِ ڪوبہ تجسس نہ هوندو آهي. جيڪي 
غيرضروري هونديون آهن. پر هو انهن سمورين شين لا خاص طور تي 
هڪ ديوانو شخص هوندو آهي. جيڪي هن جي پنهنجي فوري فائدي 
واريون هو نديون آهن. 

هن مٿان هڪدم ڪهڑو نتيجو ٿاڻيو ويندو؟ تہ تازي 
كيڑيل ۽ سٺو ڀاڻ ڏنل زمين پر پوکيل ٻج ٽيڻا يا چئوڻا فصل ڏيندا. اهڙي 
قسمر جي ڪاب شيء ن. هو ٻجن. ڀاڻن ۽ زمينن بابت ڪجه ب نہ ڄاڻيندو 


آهي. هو يڪدم پاڻ جهڑن ٻين وحشي ماڻهن وانگر اهو نتيجو ڪڍندو ت 
قبر پر موجود ڀوائتو ۽ طاقٽور روح کيس پيش ڪيل گوشت ۽ ٻجن جي 





تحفن مان خوش ٿي. انهن تحفن جو بدلو پنهنجي بدن مان هڪ داڻي جي 
بدلي ۾ سئو داتا پيدا ڪندي ڏئي رهيو آهي. خيالن جو هي اصلي رشتو 
مونکي لڳي ٿو ڀوت يا روح جي اُن يا ٻئي کاڌي سان عجيب سڃاڻپ کي 
مڪمل نموني واضع ڪري ٿو. جنهن کي مسٽتر فريزر پنهنجي ڪتاب 
”جادو ۽ سائنس” پر ايڏو خوبصورت ۽ نيصلائتي نموئي وائکو ڪيو آهي. 
اهڑين حالتن هيٺ سڀ کان پهريان بيشڪ وحشي ماڻهو. پاڻ کي صرف 
انهن ٻجن کي كڻڻ ۽ کائڻ تائين مطمئن رکندو آهي جيڪي سندس 
بادشاهن ۽ هم قبيلائين جي قبرن يا ڙن تي اهڙي نموني انفاقاً ڦٽا هوندا 
آهن. پر وقت گذرڻ سان پوءِ يقيني طور تي اين ٿيو هوندو جو 
ڪاشتڪاريءَ جي حد ڪجه رڌائي وئي هوندي. اهڙي وڌا لاءِ منهنجي 
خيال پر پهريون قدم ان مشاهدي مان ڦٽو هوندو تہ اناج ۽ ٻيا ٻج رڳو 
تازين ناهيل قبرن مٿان غيرمعمولي انداز ۾ وڌيا ٿي. نہ ڪہ سمورين قبرن 
مٿان عامر طور: ڇوت جيئن ئي قدرتي جهاڙيون وري ڪر كڻنديون آهن. 
روح جي تخليقي طاقت ختم ٿي ويل لڳندي آهي. اهڙي طرح ٿي سگهي 
ٿو ان ڳالھ کي سٺو سمجهيو ويندو هجي ت هميشہ تازن روحن کي ئي 
زرعي مقصدن لاءِ ڪتب آڻجي. ان سبب ڪري ئي آهستي آهستي پوکڻ 
جي وڌ پر وڌ موافق وقت تي هر سال هڪ نئين قبر ٺاهڻ جي عادت ڦٽي 
سگهي ٿي. جيڪا آخرڪار نيم شعوري تجربي ۽ مشاهدي ذريعي مجتا 
ماڻي وٺندي آهي ۽ هيءَ نئين قبر. جيخن مان ائين مڃڻ لا: ٿورو پوءِ سبب 
ڏيکاريندس. هڪ اهڑي ماڻهو؛ جي قبر نن هوندي آهي جيڪو اتفاقي طور 
اتي مري ويو هوندو آهي پر هڪ اهڙي قربائيءَ جي ماڻهوءَ جي هوندي آهي 
جنهن کي ڄاڻي واڻي ساوڪ جو هڪ روح هڪ مصنوعي ديوتا. مهيا 
ڪري ڏيڻ ۽ اناج کي طاقت ۽ جهجهائپ سان ڦٽائڻ لاءِ اتي قتل ڪيو ويو 
هو ندو آهي. 


مان سمجهان ٿو ت اها ڳالهھ ڏاڪي ب ڏاڪي پوري تفصيل 
سان معلوم ٿي ويندي ت رڳو گهٹڻي ايراضيءَ ۾ر زمين کوٽڻ سان قربانيء 
جي ديوتائي شخص جي اصل قبر جي چو ڌاري ۽ ان مٿان ان سٺي نموني 
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ڪيل. کوٽيل يا هٿ سان اکيڙيل ۽ آخر ۾ هر کيڙيل زمين پئدا ٿي جيڪا 
پو: ب نظر ئي ۽ سمورن جوهرن پر هڪ قبر ئي هئي. 

مون هيءَ طويل ۽ بظاهر غيرضروري تمهيد ڏيڻ جي 
زحمت ڪئي آهي ڇاڪاڻ ت مان اهو واضع ڪرڻ چاهيان ٿو تہ فصل جي 
زمين يا ڪاشت ڪيل زمين جو گهڙيل يا هٿرادو ديوتا, زراعت جي بڻ 
بغياد جيتروئي قديم آهي. هڪ ديوتا کانسواءِ: ڪابہ فصل جي زمين نہ 
هوندي آهي ۽ مان سمجهان ٿو ت فصل جي زمين کي گهڻي وقت کان 
صرف سندس زرعي روح جي مجسر طور سمجهيو ويندو آهي. ان کان بہ 
وڌيڪ, ڪاشت ڪيل زمين اسانجي زماني ۾ر ۽ ويندي اسانجي پنهنجي 
ملڪ پر, نظرئي ۾ هڪ قبر ئي هوندي آهي. 

موجوده وقت تي ائين چوڻ صرف هڪ عام ڳالهہ آهي تہ 
قديم انسانن ۽ وحشين پر زندگيءَ جي هر عمل کي هڪ مقدس اهميت 
هوندي آهي ۽ زراعت خاص طور تي هر هنڌ ۽ هميشہ هڪ خاص تقدس 
سان نوازيل هوندي آهي. اسان لاءِ اها ڳاله فطري آهي تہ ٻج پوکڻ جي 
عمل کي خالصتاأ عملي ۽ حياتياتي ليکيو وڃي: ت ٻج کي محض. پئداوار 
لاءِ مخصوص ڪيل ٻوٽي جي صرف هڪ حصي طرر ڏنٺو رڃي ۽ ان جي 
ٿْنڻ جي عمل کي هڪ فطري ۽ عام رواجي عمل طور قبول ڪيو وڃي. 
وحشي ۽ اوائلي انسانن وٽ بهرحال اهڙا ڪي ب تصور ڪو ن هئا. هنن آڏو 
سموري شيءِ, فطري جادوءَ جو هڪ حصو هئي: توهان ٻج پوکيو يا اڃا بہ 
وڌيڪ صحيح چئجي ت توهان تازو کيڙيل زمين ۾ ڪجه جادوئي رسمن 
۽ تغريبن سان کاڌي جا ڪجه داڻا پوريو ۽ پوءِ هڪ خاص وقت جي وٿيءَ 
کانپوءِ ان زمين تي ٻوٽا ڦٽڻ شروع ٿيندا ۽ آخر پر توهان مڪئي, ڪڻڪ 
يا جتون جو هڪ فصل حاصل ڪري وئندا. ٻجن يا داڻن جو پو رجڻ, جادوثي 
چڪَر جو رڳو هڪ حصو هوندو آهي. خواهش ڪيل نتيجي جي حاصلات 
لاءِ ڪيترن ٻين حصن کان وڌيڪ اهم ن. 

۽ اهي ٻيا ضروري جادوئي عمل ڪهڙا هوندا آهن تہ جيئن 
ان ڏيندڙ ٻوٽا ان زمين مٿان ڦٽي سگهن جيڪا انهن جي آڌرڀاءَ لاءِ تيار 
ڪئي وئي هوندي آهي؟ مسٽر فريزر ان سوال جو جواب ڏيڻ لاءِ ڳچ ثبوت 





ڪا ڪيا آهن. جن جو ننڍڙو حصو مان هتي پيٽر ڪندس. ساڳئي وقت 
مان چاهيندس ت اهو صاف نموني سمجهيو وڃجي ت مسر فريزر. ڪنهن ب 
طرح سان ذاتي طور ان استعمال لاءِ ذميوار نہ آهي. جيڪو مان هنىي 
سندس تعريف لاتٿق مواد جو ڪيان ٿو 

سموري دنيا ۾ وحشي ۽ نيم مهذب ماڻهو انسانن جون 
قربانيون ڏيڻ جا عادي آهن. جن جي لاشن کي زمين ۾ اُن يا ٻئي ڪنهن 
کائڻ جي شي جي ٻجن سان ساڙيو ويندو آهي. اڪثرڪري قربانيءَ جي جي ان 
انسان جي رت کي ان سان ملايو ويندو آهي تہ جيئن اها انکي زرخيز 
بغائي. وڌ ۾ وڌ مشهور مثال اوڙيسا جي کونڊن جو آهي. جيڪي قربانين 
لاءِ خاص شڪار جن کي ميرياھ سڏيو ويندو آهي. چونڊيندا آهن ۽ انهن کي 
سٺي فصل ٿيڻ لاءِ قربان ڪري ڇڏيندا آهن. ميرياهھ کي قربان ڪري ڇڏڻ 
کان اڳ ۾ اڪثرڪري سالن کان محفوظ ڪري رکيو ويندو آهي. هن کي 
هڪ مقدس هستيءَ طور ليکيو ويندو آهي. ساڻس انتهائي پيار ۽ ادب سان 
ورتاُ ڪيو ويندو آهي. هڪ ميرياهھ نوجوان کي بالغ ٿيڻ تي هڪ زال ڏني 
ويندي آهي, جيڪا پڻ هڪ ميرياھ هوندي آهي: سندن سموري اولاد کي 
بطور قربانيءَ جي شڪارن جي تاتيو ويندو آهي. مسٽر فريزر چئي ٿو, 
”رقتاً فوقتاً قربانيون: عمومي طور شيلن ۽ قبيلن جي شاخن طرفان 
اهڙي نموئي ترتيب ڏنيون وينديون آهن جو هر خاندان جي سربراهہ کي 
گهٽ ۾ر گهٽ سال ۾ هڪ دفعو گوشت جو هڪ ٽڪرو پنهنجين زمينن لاءِ 
حاصل ڪري وڃڻ جي لائق بڻايو ويندو آهي. عام طور اهوي وقت تي 
جڏهن هن جو مک فصل لهندو آهي.“ قربانيءَ جي ڏهاڙي. جيڪا پنهنجن 
تفصيلن ۾ بيان ڪرڻ کان وڌيڪ ڀواثَ ثتي آهي. قربان ڪيل شخص جي لاش 
کي ٽڪرن ۾ ڪٽيو ويندو آهي ۽ اهڙيءَ طرح ڪپيل گوشت فورا انهن 
ماڻهن طرفان گهر ڏانهن کنيو ويندو آهي. جن کي هر ڳوٺ اهو كڂي اڇڻ 
لاءِ مقرر ڪري ڇڏيو هو ندو آهي. پنهنجي منزل تي پهچڻ کانپوءِ انکي 
پادريءَ طرفان ٻن حصن ۾ر ورهايو ويندو آهي: هڪ حصي کي هو زمين پر 
ڪيل سوراخ پر پنهنجي پٺئي ڏئي, هن کي نهارڻ کانسواءِ: پوري ڇڏيندو 
آهي. پوءِ ڳوٺ جو هر ماڻهو ان کي ڍڪڻ لاءِ ان مٿان مٽي وجهندو آهي. 





پادري ان ننڍڙي کوڙ مٿان پاڻي هاريندو آهي. گوشت جي ٻئي حصي کي 
پادري اوترن حصن ۾ ورهائي ڇڏيندو آهي. جيٽرا اتي گهرن ڇا سرپراهمہ 
ته هرهڪ گهر جو وڏو پنهنجي حصي پر آيل گوشت جو 
ٽڪرو پنهنجي زمين پر پوريندو آهي, انکي پنهنجي پُني ڏيندي ۽ ان 
کي نيار .ين قربان ٿيل انسان جي جسم جا ٻيا حصا ۔ مٿو, هڏا ۽ 
انا 3 هت 
زمينن تي ڦهلايو ويندو آهي يا نئين أً ان سان انکي ڪنهن نقصان کان 
بڇا تڻ لاءِ ملايو ويندو آهي. 

هنن تفصيلن مان ڌڪ 7 اد سان نوت د 

ٹي هن معاملي ۾ اهو منهنجي لاءِ بلڪل صاف آهي تہ 
هر زمين کي لازمي طور هڪ قبر سمجهيو ويندو آهي ۽ قربانيءَ جي 
ديوتائي شڪار جا حصا ان ۾ پوريا ويندا آهن: هن جي خاڪ ٻجن سان 
ملائي ويندي آهي ۽ اهڙي طرح ورتاُ ڪيل زمين مان هو وري ان 
ڇانورن يا هيڊ جي سشُڪل پر ڦٽندو آهي. هي رسمون. جيئن مسٽر شريزر 
صحيح نموني نوٽ ڪيو آهي. ”اهو تجويز ڪن ٿيون ت ميرياھ جي جسمر 
ڏانهن فصلن کي ڦٽائڻ جي هڪ سڏي يا اندروني طاقت منسوب ڪئي 
ويندي هئي. ”ان کان ب وڌيڪ مونکي لڳي ٿو ت خود ٻج کي هڪ فصل 
پندا ڪرڻ لاءِ ڪافي. ت سمجهيو ويندو و آهي. اهو مقدس قبر ۾ر ديوتائني 
گو شت سان گ گڏ پوريل ٻج هوندو آهي, جيڪو آخرڪار ايندڙ سال جي 
كاڌخوراڪ ۾ ڦنندو آهي. 

هن اهم مثال بابت, جيڪو هٿ سان گهڙڑيل ديونا جي رڌ 
پر وڌ مثالي مثالن مان هڪ آهي. ٿورا ٻيا نقطا بہ نوٽ ڪرڻ گهرجن. 
ميرياھ صرف تڏهن مطمئن ڪندڙ هو, جيڪڏهن هن کي خريد ڪيو ويو 
هوندو هو, ”هو هڪ قيمت تي خريد ڪيل هوندو هو.“ انهن ٻارن وانگر 
جيڪي بطور پيڙڑھ جي ديوتائن جي ديوارن ۾ لمبرايا ويندا هئا يا وري هو 
هڪ گذريل ميرياھ جو ٻار هوندو هو يعني ٻين لفظن پر پيداأئش ۾ر ورات 
جي رستي هو ديوتائي نسل جو هو. مصيبت ۾ر آيل کونڊن اڪشرڪري 





پنهنجا ٻار بطور ميرياھ جي وضثيا ٿي. ”پنهنجن روحن جي برڪت کي 
يقيني سمجهندي ۽ پنهنجي موت کي انسانذات جي ڀلي لاءِ. وڌ ۾ وڌ 
ممڪن عزت وارو سمجهندي“ قربانيءَ جو هي احساس: بطور ”هڪ 
ماڻهوءَ جي ٻين ماڻهن خاطر مرڻ“ جي هڪ مثال جي: اسانجن تفصيلن ۾ 
تمار گهڻو نمايان آهي ۽ عيسائي استدلال سان ان جي مماثلت ڪري خاص 
طور تي دلچسپ آهي. پنوئا قبيلي جي هڪ ماڻهوَ چيو ٿو وڃي تہ هڪ 
دفعي هڪ خونڊ کي گهٽ وڌ ڳالهايو, ڇاڪاڻ ت هن پنهنجي ڌيءَ ميرياه 
طور وڪرو ڪري ڇڏي هئي. جنهن سان اهو پنوئا شادي ڪرڻ چاهي پيو, 
اتي موجود ٻين خونڊن فوراً بيعزتي ڪيل والد سان همدردي جتائي. اهو 
چوندي ت ”تنهنجو ٻار ان لاءِ مئو ت جيئن ٻي سڄي دنيا زندھ رهي“. هتي 
۽ ٻئي هنڌ اسانکي قربانيءَ سان كِيزيل هڪ ڪفاري واري اهميت جو 
اضافي تصور ملي ٿو, جنهن بابت وڌيڪ ايندڙ باب ۾ر چوڻ گهرجي. 
ميرياھ جي موت ن رڳو ڀلن فصلن جي ضمانت ٿي ڏني پر ”سمورين 
بيمارين ۽ حادثن کان تحفظ پڻ“. خونڊ هن جي مرندڙ ڪن پر رڙيون 
ڪندي چوندا هئا, ”اسان توکي هڪ قيمت تي خريد ڪيو آهي. ان ڪري 
اسان مٿان ڪوب گناه ناهي.“ اها ڳاله پڻ نوٽ ڪرڻ جهڙي آهي تہ ويچاري 
قربانيءَ جي شڪار انسان کي تيل سان مهٽيو ويندو هو هي اهڙو 
نڪتو آهي جيڪو ڪرسٽس جي نالي جي ياد ڏيارائي ٿو. هڪ دفعو وري 
قربانيءَ جي شڪار انسان کي ٻڌو ن ويندو آهي يا هن کي رڪاوٽ 
جوڪوب مظاهرو نن ڪرڻو هوندو آهي. پر سندس ڄنگهن ۽ ٻانهن جا هڏا 
اڪثر ڪري ڀڳا ويندا آهن ت جيئن هن طرفان ڪنهن ب قسم جي رڪاوٽ 
کي ناممڪن بڻائجي. ڪڏهن بهرحال هن کي آفيم جو نشو ڏنو ويندو هو, 
جيڪو جيئن اسان اڳ ئي ڏسي آيا آهيون ت ديوتائن جي هٿرادو پيیداوار ۾۾ر 
اهڙي اڳواٽ مدهوشي هڪ عام رواجي شيء هوندي هئي. انهن مختلف 
طريقن مان. جن سان ميرياھ کي ذبح ڪيو ويندو هو, مان خاص طور 
ڦاسيءَ جي ان طريقي تي زور ڀريندس جنهن ۾ هن کي هڪ وڻ جي 
ٻڇانگيءَ ۽ دٻائي ماريو ويندو هو. مان هي نڪتا هتي عيسائي نظرئي جي 
پيشرو طور انهن جي وڏي اهميت ڪري بيان ڪيان ٿو, جيتوڻيڪ اهي 





منهنجي دليل جي عمومي رخ بر ٿورڙو رخنو وجهن ٿا. 

حقيقت پر مان سمجهان ٿو تہ عيسائي قصو مکي طور تي 
اهڙين اوائلي ديوتا ٺاهڻ جي قربائين جي تفصيلن منجهان گهڙيو ويو آهي: 
مان سمجهان ٿو تہ حضرت عيسيٰ لازماً اهڙو هڪ مصنوعي ديوتا آهي ۽ 
مان اعتبار ڪيان ٿو ت پڙهندڙ خود پاڻ. جيئن اسان اڳتي وڌنداسين, 
خبرداريءَ سان مشاهدو ڪندو ت ڪيترا ننڍڙا تفصيل (جيئن هڏذين کي 
ڀجڻ) ڪيترن ئي طريقن سان ان مذهب ۽ صليبجڻ جي واقعن جي ياد 
ڏيارن ٿا. ٴ ٍ 

بهرحال خونڊن مصنوعي طور ديوتا ٺاهڻ جي تصور کي 
قربانيءَ جي هڪ شڪار کي ڪيترن شعبن لاءِ گڏجي ڪم ڪرڻ ذريعي, 
ڪجه آسماني بثائي ڇڏيو آهي. ٻيا وحشي ماڻهو نصل پيدا ڪندڙ ديوتائن 
لاءِ وڌيڪ فضول خرج آهن. ڏکڻ آمريڪا ۾ گوياقل جا انڊين جڏهن بہ 
پنهنجين زمينن ۾ر ٻج ڇٽيندا هئا. انساني رت ۽ انسان جي دلين جي 
قربائي ڪندا هئا. قديم ميڪسيڪن: جيڪي مڪئيءَ کي بطور هڪ ذاتي 
ني 1 هي سم جهند اهب نڪاخ يرا يڻ .ٿان مصل جي تا ناي 
ڄڻ زندگيَ جي سڄي ڌاري مان گذري پئي. جڏهن مڪئي پوکي ويندي 
هئي ت هو نون ڄاول ٻارن کي قربان ڪندا هئا, جڏهن اها نسرندي هئي تہ 
وڏن ٻارن کي قربان ڪندا هئا ۽ اهڙي طرح اهو سلسلو هلندو رهندو هو, 
جيستائين اها پچي راس ن ٿيندي هئي. تڏهن هو پوڙهن ماڻهن کي قربان 
ڪندا هئا. پاونيز هر سال بهار ۾ هڪ انسان کي قربان ڪندا هئا. جڏهن هو 
پنهنجين زمينن ۾ر ٻج ڇٽيندا هئا. هو سوچيندا هئا ت هيءَ قرباني نہ ڪرڻ 
سان مڪئي. چڻن ۽ ڪدوءَ جا فصل مڪمل طور تي ناڪام ٿي ويندا. ٽک 
يا 1838 ۾ِ هڪ ڇوڪريءَ جي اهڙي ئي هڪ قربانيءَ جي احوال ۾. اسانکي 
ٻڌايو ويو آهي., ”جڏهن هن جو گوشت اڃا گر هوندو آهي, انکي هڏن کان 
ڪپي ننڍن ٽڪرن پر, ننڍن کارن ۾ رکيو ويندو آهي ۽ ويجهڙ واري ان 
جي زمين ڏانهن نيو ويندو آهي. مک سردار پوءِ ان كاري مان گوشت جو 
هڪ ٽڪرو کڻندو آهي ۽ تازوڪني ڪيل ان جي داڻن مٿان ان ٽڪري کي 
زور سان دٻائي ان مان رت جو هڪ ڦڙو انهن صٿان ڪيرائيندو آهي.پوءِ 





اتي موجود سڀ ماتهو هن جي نقل ڪندا آهن. جيستائين سمورا ٻج رت 
سان رڱجي ن ويندا آهن. پوءِ انهن ٻجن کي مٽيءَ سان ڍڪيو ويندو آهي.“ 

اولھ آفريڪا ۾ هڪ قبيلائي راڻي مارچ جي مهيني پر 
هڪ مرد ۽ هڪ عورت کي قربان ڪندي هئي. انهن کي بيلچن ۽ کُڙپن 
سان ماريو ويندو هو ۽ سندن لاش تازو ئي کيڙيل زمين جي وچ ۾ر پوريا 
ويندا هئا. گنيءَ ۾ر لاگوس وٽ هرسال بهار جي نقط اعتدال کانپوءِ هڪ 
نوجوان ڇوڪريءَ کي جس پر سيخ لنگهائي مارڻ هڪ رس هوندي هئي 
تہ جيئن سٺا فصل حاصل ڪري سگهجن. بينن ۾ هڪ ساڳي قرباني اڃا 
تائين هر سال ڪئي ويندي آهي. ميريموس ‏ هڪ بيڪثتانا قبيلو فصلن 
لاءِ هڪ انسان جي قرباني ڪندو آهي. ان لاءِ چونڊيل شڪا ر عام طور تي 
هڪ ننڍو مسٽنڊو ماڻهو هوندو آهي. هن تي تشدد ڪيو ويندو آهي يا هن 
کي نشو ڏنو ويندو آهي (هيءَ ڳاله نوٽ ڪريو) ۽ کيس زمين ڏانهن نيو 
ويندو آهي. جتي ڪڻڪ جي فصل ۾ هن کي ڪٺٺو ويندو آهي, تہ جيئشن 
هو ”بطور ٻج جي ڪر اچي“. ڏينهن ۾ هن جي رت ڄمي وڃڻ کانپوءِ ان 
کي جلايو ويندو آهي. پوِ سندس خاڪ کي زمين مٿان ان کي زرخيز 
بڻائڻ لاءِ کنڊيريو ويندو آهي. 

هڪ دفعو وري هندستان ۾ گانڊس, خونڊن وانگر برهمڻ 
ڇوڪرن کي اغوا ڪندا آهن ۽ کين بطور قربانيءَ جي شڪار جي مختلف 
موقعن تي قربان ڪرڻ لاءِ پاڻ وٽ رکندا آهن. ٻج پوکڻ ۽ فصل ڪٽائيءَ 
تي هڪ فاتحان جلوس کانپوءِ انهن ڇوڪرن مان هڪ کي هڪ زهريلو تير 
هڻي قتل ڪيو ويندو آهي. هن جي رت پوءِ هر ڏنل زمين يا پڪل نصل 
مٿان ڇڙڪي ويندي آهي ۽ هن جو گوشت رسمن سان کاڌو ويندو آهي. 
آخري نڪتو وري هڪ بعد جي منزل تي وڌيڪ چڪاس جو سڏ ڏئي ٿو. 

مان وڌيڪ اهڙن مثالن (جيڪي هزارن جي تعداد ۾ آهن) 
جو تفصيل ٿڪائيندڙ لڳڻ جي ڀوءَ کان ن ڏيندس پر حقيقتن جي جيڪا 
تشريح مون وٽ آهي, اها هيءَ آهي. اصل ۾ ماڻهن ڏٺو تہ کاڌي جا ٻوٿا, 
قبرن جي محنت ڪيل ۽ سٺي ڀاڻ ڏنل زمين مان جهجهي انداز پر ڦٽن ٿا 
هنن مشاهدو ڪيو ت هيءَ شاهو ڪاري ٿن جزن جي ميلاپ مان ڦٽي نڪتي 





ٿي - کوتائي. هڪ مقدس مري ويل ماتهو. ۽ کائڻ ٫ي‏ ان جا بج. وقت 
گذرڻ سان هنن اهو ب ڏٺو ت جيڪڏهن توهان گَهو روسيع کوٽيو ۽ ٻجن 
کي ڪافي پري تائين ڦهلايو, تہ پوءِ هڪ واحد لاش بہ چڱي خاصي 
ايراضيءَ کي زرخيز ڪرڻ جي لائثق هوندو آهي. اهڙيءَ طرح قبر, هڪ 
زمين يا باغ ۾ وڌي وئي ٿي. پر پوءِ ب هن ائين سوچڻ ضروري سمجهيو 
تہ زمين ۾ ڪنهن نن ڪنهن کي پورجي ۽ اڪثر ثبوت اهو ڏيكارن ٿا تہ 
هنن قربانيءَ جي ان شڪار کي هڪ ديوتائي هستي ليکيو ٿي: هنن هن 
کي واڌ يا زرخيزيءَ جو مک وسيلو سمجهيو ٿي ۽ سندس زندگيءَ جي 
گهڻي حصي دوران هن جو سٺو خيال رکندي هن جو آشيرواد حاصل ڪرڻ 
لاءِ هٿ پير هنيا. ڇوت ڪيٽرن ئي احوالن ۾ اهو واضع نموني بيان ڪيو 
ويو آهي ت قربانيءَ لا ارادو ڪيل شڪار بطور هڪ ديوتا يا هڪ ديوتائي 
بادشاھ جي سمجهيو ويندو آهي ۽ کيس هر قسم جو عيش مهيا ڪيو 
ويندو آهي, ويندي کيس واڙي ڇڏڻ جي گهڑيءَ تائين. رقت گذرڻ َاڻ 
زمين ۽ قبر وچ ۾ر فری جو تصور وڌيڪ چٽو ٿيندو ويو ۽ فصل پيدا 
ڪرڻ جي عمل ۾ ٻج جي ادا ڪيل گهڻي حصي کي رڌيڪ ڀرپور نموني 
مڃيو وڃڻ لڳو. ان هوندي ب بهرحال ڪنهن ب نويڪلي ٻج کي قربانيءَ 
جي هڪ انسان جي جسم کانسراءِ پوکڻ جو تصور نہ ٿي ڪيو. ان جي 
داڻي ۽ گوشت یا رت ٻنهي کي هڪجهڙو ”ٻج“ سمجهيو وڃڻ لڳو: يعني 
ٻنهي جي ميلاپ کي بج ڦٽڻ ۽ زرخيزيءَ جو گهربل نتيجو حاصل ڪرڻ 
لاءِ ضروري سمجهيو ٿي ويو. تماممر بعد جي زماني تائين اصل قربانيءَ يا 
ان جي ڪا ڌنڌلي باقيات. پو کائيءَ جو هڪ لازمي حصو رهي. 

مسٽر فريزر جي ڪتاب ۽ ٻين ذريعن مان مان آخري وهم 
پرستيءَ جي هنن آخري مرندڙ نشانين جا ٿورڙا مثال ڏيندس. 

مسٽر گومي پنهنجي ڪتاب ”ايٿنولاجي ان فوڪ لور“ ۾ 
ڏاکغي هندستان جي هڪ واحد ڳوناڻي جشن جو احوال پيشس ڪري ٿو. هن 
تقريب ۾ هڪ پنڊت يا پادري جنهن کي پوتراج سڏيو ويندو آهي. جيڪو 
اورسيرس جي ڪوڙي وانگر خصوصي طور تي هڪ ديوتائي لڪڻ سان 
هٿياربند ٿي, هڪ مقدس مينهن کي قربان ڪندو آهي. جنهنکي جڏهن اها 





وَڃ هوندي آهي. ڳوٺ م کائن پيئڻ ۽ گهمڻ ڦرڻ لا: آزاد ڇڏي ڏنو ويو 
هوندو آهي. هن مثال ۽ قربائيءَ جي انسان بدران اسانکي هڪ جانور جو 
عام بدل ملي ٿو.۔ جيڪا ڳاله تقريبأ هميشہ ترقي ڪندڙ تهذيب سان گڏ 
هلي ٿي. ميلي جي ڇوٽ تي مينهن جو سر هڪ ڌڪ سان ڪٽيو ويندو آهي 
۽ ڳوٺاڻي ديويءَ جي مقبري آڏو رکيو ويندو آهي. ان جي چوڌاري مختلف 
اناج رکندڙ ٿان رکيا ويندا آهن ۽ ويجهوئي گڏيل اناج جو هڪ کوڙ ٺاهيو 
ويندو آهي. جنهن جي وڃ تي هر جو برمو رکيل هوندو آهي. ان جو ڌڙ پوءِ 
ننڍن ٽڪرن ۾ر ڪٽيو ويندو آهي ۽ هر ڪاشتڪار پنهنجي زمين ۾ پورڻ 
لاءِ هڪ ٽڪرو حاصل ڪندو آهي. اُن جو کوڙ آخر ۾ سمورن هارين درميان 
ورهايو ويندو آهي. ت جيئن انکي هو پنهنجي زمين ۾ گوشت جي هڪ 
ٽڪري سان گڏ پوري سگهي. آخر پر مينهن جي سسي ‏ تمام مقدس 
حصو.۔ هڪ ننڍي مندر آڏو, جيڪو سرحدن جي ديويءَ لاءِ مقدس هوندو 
آهي. پوري ويندي آهي. 

ديوري هڪ بي صورت پٿرسان ظاهر ڪئي ويندي آهي. 
جيڪو بي شڪ سرحدن جي حفاظت ڪندڙ هڪ ديوي يا هڪ مصنوعي 
ديويءَ ۔ (ڊهڪ قديم سرحدي نشان هيٺ پوريل هڪ ڇوڪريءَ) جو ڪتبو 
هوندو آهي. 

هتي اسانکي بظاهر ساڳي رسم جي هڪ آخري منزل ملي 
ٿي. جيڪا خونڊن جي مثال ۾ هڪ انساني شڪار طرفان ادا ڪئي ويندي 
هئي. اها ڳالھ نوٽ ڪرڻ سودمند آهي ت هن تقريب جي هڪ حصي طور 
قربانيءَ جي شڪارجي حصن حاصل ڪرڻ لاءِ هڪ جدوجهد شرو ۽ ٿي 
ويندي هئي. ساڳي تقريب جي اڃا وڌيڪ سنسيل روپ جو ذڪر ڪئپتن 
هارڪنيس ۽ ٻين طرفان ڪيو ويو آهي. جيڪو نلگيري پهاڙن جي بداگاس 
ماڻهن پر ڏٺو ويو آهي. هنن وحشي ماڻهن ۾ پهريون زمين جي هڪ پٽيءَ 
کي هڪ نيچ ذات جي ڪرمبر طرفان هر ڏنو ويندو آهي. جيڪو پنهنجو 
آشيرواد زمين کي ڏيندو آهي. جنهن کانسواءِ ڪاب ڪٽائي نہ ٿيندي آهي. 
هتي هن قديم نسل جي ماڻهوءَ کي واضح نموني پنڊت؛ ٻائي؛ پادري یا 
مقامي ديوتائن جي مائٽ طور ڏٺو وڃي ٿو, جن جو تعاون بعد جي حملا 





آور نسلن طرفان ضرور حاصل ڪيو ويندو هو. پر ڪرمبر رڳو زمين تي 
رحمت نازل نن ڪندو آهي. هو ان جي وچ هڪ پٿر ب کڙو ڪندو آهي ۽ 
پوءِ پنهنجو پاڻ کي ان پٿر اڳيان جهڪائيندي هڪ ٻڪريءَ کي قربان 
ڪندو آهي. جنهن جي سسي هو پاڻ وٽ بطور پنهنجي فيءَ جي رکندو 
آهي. استخارو ٻڌائيندڙ سسيءَ جو جيڪا پنڊت: پادريءَ طرفان رکي ويندي 
آهي. هي خاص مله پڻ آهي. جڏهن فصل جي لُڅائيءَ جو وقت اچي ويندو 
آهي. ساڳئي ڪرمبر کي هڪ ددنعو ٻيهر سڏايو ويندو آهي ت جيئن هو ان 
جي پهرين لپ لغي سگهي _ هي اهڙو واقعو آهي. جنهن جي مسڪمل 
اهميت رڳو انهن ماڻهن آڏو ظاهر ٿيندي جن مسٽر فريزر جي ڪٽائيءَ جي 
رسمن جي ڇنڊڇاڻ پڙهي هوندي. پر هن مثال ۾ پڻ مقدس پٿر جو نمودار 
ٿيڻ معنيٰ سان ڀريل آهي. اسان وڏي مشڪل سان هي نتيجو روڪي 
سگهون ٿا تہ اسانکي هتي ديوتا ٺاهڻ جي انساني قربانيءَ جي بدران هڪ 
جانور جي قربائيءَ سان گذارو ڪرڻو پوي ٿو, جنهن ۾ قربائيءَ جي شڪار 
کي ڪٺٺو ويندو آهي. قربانيءَ جي هنڌ کي ظاهر ڪرڻ لاءِ اتي هڪ پٿر 
رکيو ويندو آهي ۽ سِسيءَ کي بطور هڪ ديوتا جي استخارو ٻڌائيندڙ جي 
محفوظ ڪري رکيو ويندو آهي, ان طريقي سان, جنهن کان اسان اڳ ئي 
مائوس ٿيل آهيون. 

هتي هڪ نمايان مثال مسٽر گوميءَ جي ڪتاب ”ايٿنولاجي 
ان فوڪ لور“ مان ڏجي ٿو. جنهن جي اڳ ڏنل مثالن سان مماثلت هڪدم 
وراضح ٿي ويندي. 

”هولني ڳوٺ ۾ر٫‏ جيڪو ڊارٽمنور جي هڪ پهاڙيءَ تي 
واقع آهي. اٽڪل ٻن ايڪڙن واري زمين آهي جيڪا ننڍي ڪليسائي حلفي 
جي ملڪيت آهي ۽ پلاءِ زمين سڏي ويندي آهي. هن زمين جي وچ تي ڇه 
بايبت راٹ ڊگهو گريٺائيٽ پر ڪر هڪ ٿنڀد بيلل آههي. مٿي مهينن جي 
صبح جو, ڏينهن ختر ٿيڻ کان اڳ. ڳوٺ جا نوجوان مرد اتي گڏ ٿيندا آهن 
۽ پوءِ هڪ کليل ميدان ڏانهن ويندا آهن. جتي هو هڪ گهيَٽو چو نڊيندا آهن 
۽ انکي ڊوڙائي ڊوڙائي ساڻو ڪرڻ کانپوءِ فتح ۾ر پلاءِ زمين تي کي ايندا 
آهن کيس ٿنڀي سان ٻڌندا آهن, سندس ڳلو ڪپيندا آهن ۽ باھ تي پچائيندا 


تصور ديوتا جي ارتقا 





آهن وغيرد. ڏينهن جي وچ ڌاري گوشت جي هڪ ٽڪري لاءِ. جنهن لاءِ 
سمجهيو ٿي ويو تہ خوشقسمت کائيندڙ مٿان ايندڙ سڄو سال ڀاڳ نشاور 
ڪندو, انهن درميان هڪٻئي جا هٿ ڪپي وجهڻ جي خطري تائين هڪ 
ڪشمڪش شروع۽ ٿي ويندي آهي. بطور بهادريءَ جي هڪ ڏيیيک جي, 
نوجوان ماڻهن. نوجوان عورتن مان پنهنجي من پسند عورت لاءِ گوشت 
جو هڪ ٽڪرو هٿ ڪرڻ لاءِ. ڪڏهن ان ڀِيڙ مان پنهنجو رستو ٺاهڻ جي 
جدوجهد ڪئي ٿي. سڀني عورتن پنهنجين سٺي ۾ سنٺين ڊريسن سان اُن 
ميلي ۾ر شرڪت ڪئي ٿي. جنهن کي ”رام ميلو“ سڏيو ويندو هو. ناچ 
گائي, ڪشتي ۽ ٻين راندين ۽ شامر جو صوف جي شراب جي جهجهن 
نذرانن, ان جشن کي اڌ رات تائين جاري رکيو ٿي.“ هتي اسانکي وري 
قدير رواج جا ڪيترائي دلچسپ پهلو اسان لاءِ محفوظ ٿيل صلن ٿا. پشر 
سان تعلق, جيڪو اصلي ڳوٺاڻي ديوتا کي هڪ روضي ۾ مقدس ڪري 
ٿو, مڪمل طور تي چٽو آهي. هي پٿر بيشڪ اها جاءِ ظاهر ڪري ٿو, جتي 
تمامر پرانهين زمانئي ۾ مقامي پيڙهھہ جو ديوتا قتل ڪيو ويندو هو ۽ 
تنهنڪري ساليائي تجديدي قربائين پيش ڪرڻ لاءِ اهو موزون هنڌ هو. 
مئي مهيني جي صبح جي چونڊ, پثر جي ٿنڀي تي ذبح ڪرڻ جو عمل, 
سڄي جانور کي پچائڻ, گوشت جي ٽڪرن هٿ ڪرڻ لاءِ ڪشمڪش ۽ اهو 
تصور ت اهي ڀاڳ ڏيندا ‏ هي سمورا عمل, قديم احساس جي باقيات 
ڏيکارن ٿا. ساڳيو احساس صوف جو شراب ڏئي ٿو ڇوتہ رسمن واري 
مدهوشي هنن سمورين ڪاررواين جو هڪ اڻنٽ حصو ٿيندي آهي. حقيقت 
۾ر هر تفصيل کي انهن ماڻهن لاءِ هڪ معنيٰ آهي, جيڪي نزديڪ نهاريندا 
آهن: ڇوت خود ڏينهن جي وچ ڌاري ڪشمڪش اهم آهي. جيئن جشن جو 
اڌرات تائين جاري رهڻ پڻ اهم آهي. پر اسان کي گوشت جي ٽڪرن کي 
زمين پر پورڻ جو ڏيک ن ٿو ملي. جهڙي نموني ڊيون شائر ۾ر رسمر جي 
قديم شيءِ لڳي ٿو ت وساري وئي آهي یا نظرانداز ڪئي وئي آهي. 
پوکائيءَ جي مصنوعي ديوتائن سان تمامر ويجهڑائپ سان 
ڳنڍيل سرحدن جي حفاظت ڪندڙ ديوتا آهن, جن جي باري ۾ مان گذريل 
باب ۾ لکي آيو آهيان. اهي هنن ديوتائن سان ايترو تہ نزديڪيءَ سان جڙيل 





آهن. جو ڪڏهن انهن کي هڪٻئي کان جدا ڪرڻ ناممڪن هوندو آهي. 
اسان هن رشتي جا ڪجه مثال اڳ ۾ ئي ڏسي آيا آهيون: قربانيءَ جي 
مقدس شڪار جو جلوس اڪثر سرحدن جي مقدس ڏلاكيءَ سان ختمر ٿيندو 
آهي. هي مقدس ڏلائي اڪثر ڪري قربانيءَ جي ديوتائي انسان شڪار جي 
سِسي گهمائڻ کانپوءِ ٿيندي آهي. اهڙي قسمر جي تقريب سڄي هندستان ۾ 
ٿهليل آهي: فرانس ۽ ٻين يورپي ملڪن ۾ اها ”زمين تي رحمت ڪرڻ“ 
جي رسم جي صورت ۾ باقي بچيل آهي. جنهن پر پادري ساڳيو ڪردار ادا 
ڪندو آهي. جيڪو نلگيري پهاڙي ماڻهن پر نيچ ذات جو ڪرمبر ادا ڪندو 
آهي. هن رس ۾ر ميزبان کي زمين جي سرحدن چوڌاري گهمايو ويندو 
آهي. جهڙي نموني مقدس مينهن جي سِسي. هندستاني تقريب ۾ر چوڌاري 
گهمائي ويندي آهي. ڪجه مثالن ۾ هر زمين تي جدا جدا وڃبو آهي. 
جڏهن مان ڇوڪرو هئس ت مونکي نارمنڊيءَ ۾ر ٻڌايو ويو هو ت ميزبان جو 
هڪ حصو (مان تصور ڪيان ٿو: چورايل يا لڪايل) ڪڏهن هر زمين ۾ر 
پوريو ويندوهو پر هن عجيب تفصيل جو هاڻي مان ڪوب يقيني ثبوت هٿ 
نہ ٿو ڪري سگهان ۽ان ڪري مان ان تي زور ن ٿو ڀريان. بهرحال اسانکي 
اهو ياد رکڻ گهرجي ت ميزبان, عيسيٰ جو جسر آهي ۽ اهڙن مثالن ۾ هن 
جي موجو دگي هوبهو مماثل آهي. ميرياهہ جي ٽڪرن کي چوڌاري كڅي 
وڃڻ جي. انگلينڊ ۾ هيءَ تقريب, ننڍي پر ننڍي ڪليسائي حلقي جي 
سرحدن تي نشان لڳائڻ جي تقريب پر ضر ٿي وڃي ٿي. جيڪا اڳ ئي بیان 
ڪئي وئي آهي. جيتوڻيڪ مان مڃان ٿو تہ قربانيءَ جي ڇوڪرن جي 
اهميت ۽ انهن کي بطور برسات جي جادوٽوڻي جي ڦٽڪا هڅڻ جي 
ضرورت, هاڻي ان کان وڌيڪ واضح ٿيندي. جيڪا اڳ اسان انهن جي ڏسي 
آياآاهيون. 


سڄي دنيا اندر ڪيترن ئي مثالن ۾ مختلف جانور 
قربانيءَ جي انسان ديوتا جي جاءِ والارڻ اچن ٿا. اهڙيءَ طرح اسانکي 
فيسٽس کان خبر پوي ٿي ت رومين بهار جي موسم ۾ ڳاڙهن وارن وارن 
ڪتن جي ٻچڙڑن کي قربان ڪيو ٿي. ان عقيدي ۾ ت سندن فصل بہ اهڙي 
طرح پڪا ۽ سرخ و سفيد ٿيندا ۽ ان ڳاله پر ٿورڙو شڪ ٿي سگهي ٿو تہ 





هي ڪتا. هولنيءَ رت قربان ڪيل رڊ جيان قربانيءَ جي هڪ اصلي انسان 
جو نعمر البدل هئا. تنهن هوندي ب مصرين. جيئن اسان ڏسنداسين. ڳاڙهن 
وارن وارن ماڻهن کي بطور اوسيرس جنهن کي هڪ اناج ديوتا تصور 
ڪيو ويندو هو. جي نمائندن جي. قربان ڪيو ٿي. 

ڪجه دثالن ۾ يهڪ انانجي اتاڙي زياټي٬ير‏ اتان 
ديوتا جي بدلي ۾ هڪ ديوتائي جانور شڪار کي قربانيءَ لاءِ پيش ڪرڻ 
جو تاريخي ثبوت ملي ٿو: مثال طور چينا ڪميڊي ۾ر جتي برطانيہ سرڪار 
طرفان انساني قربانين مٿان پابندي لڳائي ڇڏڻ کانپوء هڪ ٻڪريءَ, هڪ 
مقدس ميرياھ جي جڳگه ورتي. 

مينهارٽ, جديد يورپ ۾ اڃا تائين موجود عجيب رسمن 
جو جهجهو ثبوت ڪٺو ڪيو آهي. جيڪي ساڳي وه پرستيءَ جون هڪ 
تمام ئي سئسيل روپ پر: باقيات لڳن ٿيون. انهن کي عام طور تي ”موت 
ڏيڻ“ يا ”ڪار نيوال کي پورڻ“ جي نالي سان سڃاتو وڃي ٿو. اهي لگ ڀگ 
يورپ جي هر ملڪ ۾ ادا ڪيون وڃن ٿيون ۽ حتاڪہ انهن جا نشان 
انگلينڊ ۽ ب باقي آهن. هنن تقريبن جو جوهر هڪ پتلي کي قربانيءَ جي 
انسان جي جڳه تي بدلائي رکڻ پر هوندو آهي. هن پَتلي سان بہ اهو ئي 
ورتاُ ڪيو ويندو آهي, جيڪو انسان سان ڪيو ويندو آهي. ڪڏهن انکي 
ساڙيو ويندو آهي, ڪڏهن انکي نديءَ ۾ اڇلايو ويندو آهي ۽ ڪڏهن ان 
کي ٽڪرن پر پوريو ويندو آهي. مثال طور آسٽرين سليسيا ۾ر پتلي کي 
ساڙيو ويندو آهي ۽ جيسيتائين ن اهو سڙندو رهندو آهي. ان جا ٽڪرا هٿ 
ڪرڻ لاءِ هڪ عام رسہ ڪشي شرو ع ٿي ويندي آهي, جن کي اگهاڙن هٿن 
سان باهھ جي شعلن مان ڪڍيو ويندو آهي, (هن رسہ ڪشيءَ کي خونڊن 
درميان رسہ ڪشي. پوتراج ميلي تي رسہ ڪشي ۽ هولني قربائي جي رس 
ڪشيءَ سان ڀيٽيو). هر ماڻهو جيڪو ان مورت جو هڪ ٽڪرو حاصل 
ڪري وٺندو آهي. پنهنجي ٣‏ جي وڌي ۾ وڌي وڻ جي تاريءَ سان انکي 
ٻڌي ڇڏيندو آهي, يا انکي پنهنجي زمين ۾ر پوري ڇڏيندو آهي. ان عقيدي 
جڪ ڪن ان جو هڪ منيو قربانيءَ جي 
شڪار جو ڪر ڏئي سگهي ٿو ۽ ان جا حصا هر زمين پر بطور ڀاڻ جي 





پوريا ويندا آهن. هارٿز جبلن ۾ر ساڳين تقريبن پر هڪ زنده ماڻهوهَ کي هڪ 
پچائيندڙ ڪنونر تي ليٽيايو ويندو آهي ۽ کيس هڪ قبر ڏانهن نوحن سان 
کنيو ويندو آهي پر آخري گهڙيءَ تي ان ماڻهوءَ جي جا: تي شراب جو هڪ 
گلاس رکيو ويندو آهي. هتي شراب, هڪ ديوتا جو نعم البدل آهي. 
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آهي ۽ اهڑي طرح هلڪي نموني پوريو ويندو آهي. اتلي ۽ اسپين ۾ هڪ 
ساڳي رسمر جو نالو ”ڪراڙي عورت کي ڪپڻ“ آهي. پاليرمو ۾ هڪ اصلي 
ڪراڙي عورت کي هڪ گاڏيءَ تي شهر جي گهٽين مان گهمايو ويندوآهي 
۽ کيس هڪ پجري تي چاڙهيو ويندو آهي. جتي ٻ نقلي جلاد ان عورت 
جي ڳچيءَ سان ٻڌل رت جي هڪ ٿيلهيءَ کي ڪچڻ لاءِ اڳٿي وڌندا آهن. 
ائين ان ٿيلهيءَ مان رت گوها ڪري وهڻ لڳندي آهي ۽ پوڙهي عورت 
غشي ٿيڻ ۽ مرڻ جو مَڪر ڪندي آهي. هي صاف نموني هڪ انساني 
قربانيءَ جي تخفيف آهي. فلورينس ۾ر آخروٽن ۽ سئنڪل انجيرن سان ڀريل 
هڪ پتلو اهڙي پوڙهي عورت کي ظاهر ڪندو آهي. مڊلينٽ تي هن 
مورتيءَ کي مرڪاتو نووو پر وچ تان ڪپيو ويندو آهي ۽ جڏهن ان مان 
سنڪل ميوا ٻاهر نڪرندا آهن, ماڻهن جو هجو ان کي حاصل ڪرڻ لاءِ 
جدوجهد ڪندو آهي, جهڙي نموني وحشي ماڻهو قربان ٿيل انسان يا هن 
جي نعمر البدل جانور جي ٽڪرن لاءِ جدوجهد ڪندا آهن. هن موضو ع تي 
تمار گهڻو مواد من هارٽ ۽ مسٽر فريزر طرفان ڪٺو ڪيو ويو آهي. شايد 
سڀني کان وڌيڪ دلچسپ مثال يريلو جي جنازي واري روسي تقريب آهي. 
هن مثال ۾ ماڻهو هڪ پوڙهي شخص کي چونڊيندا آهن ۽ هن کي هڪ 
صندوق ڏيندا آهن, جنهن ۾ يريلو جي نمائندگي ڪندڙ هڪ مورتي رکيل 
هو ندي آهي. ان جنازي کي هو شهر کان ٻاهر كڅي ويندا آهن ۽ هن جي 
پويان عورتون نوحا چونديون هلنديون آهن. جيئن شامي عورتن ادو نس لاءِ 
ماتر ڪيو ٿي ۽ مصرين اوسيرس لاءِ. کليل زمينن ۾ هڪ قبر کوٽي 
ويندي آهي ۽ ان ۾ اها مورتي روڄ راڙي سان لاٿي ويندي آهي. ڏندڪٿا ۽ 
لوڪ ادب پڻ. قديم رشتي جا ڪيترائي نشان رکن ٿا. اهڙي طرح هياواٿا 
جي اصلي آمريڪي ڪهاڻيءَ ۾ هيرو مونڊامين سان ڪنشتي ڪري ٿو ۽ 





هن مٿان غالب پئجي وجي ٿو ۽ جتي هو هن کي پوري ٿو. اتي پهريون 
دفعو مڪئي يا هندستاني اناج ٻوٽو ڦٽي نڪري ٿو. ساڳيا واقعافِن لينڊ 
جي ڪاليوالا ۽ ٻين وحشي رزميہ جنگين ۾ر ٿين ٿا. 

مها اناج ديوتائن ۽ شراب ديوتائن صٿان غور ڪرڻ لاءِ 
اسانجي اڳتي وڌڻ کان اگ, پوکائيءَ جي هنن مصنوعي ديوتائن جي 
اسانجي شروعاتي سروي مڪمل ڪرڻ لاءِ نظرياتي طور ائين تمهيد ڪرڻ 
سٺي لڳندي ت گهٽ ۾ گهٽ قربانيءَ جو اصلي شڪار هڪ بادشاه يا 
قبيلائي سردار, يعئي خود پاڻ ديوتائي يا وري هڪ بادشاھ جو پٽ يا ڌيء 
يعني ديوتائي نسل جو هڪ فرد جنهن جي رڳن پر اوائلي ديوتائن جو رت 
ڊوڙيو ٿي رهيو هوندو. بعد پر ائين لڳندو اڪثر ڪري هڪ عارضي 
بادشاھ کي اصلي بادشاھ بدران فرض ادا ڪرڻ جي اجازت ڏئي ويندي 
هئي ۽ ان مقصد لاءِ لڳي ٿو هن کي اڪثر ڪري شاهاڻا ڪپڙا پارايا ويندا 
هئا ۽ هن کي ديوتائي ۽ شاهاڻيون عزتون ڏنيون وينديون هيون. هن 
پيچيدگيءَ جا مثال اڳتي ايندا. حالي في الحال مان رڳو مسٽر گوميءَ 
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انگلينڊ ۾ هر سال عارضي بادشاھ يا ميئر بظاهر رڳو قربان ڪئي وڃڻ 
جي مقصد سان چونڊيا ويندا آهن. هنن مثالن مان ڪيترن ۾ اسانکي اصلي 
رسم جا رڳو ٽٽل حصا ملن ٿا پر انهن سڀني کي پاڻ ۾ ملاثئڻ سان اسان 
مجموعي طور تي اصلي تقريباتي رسمر جي هڪ قابلِ برداشت مڪمل 
صورت حاصل ڪري سگهون ٿا. ڪارنيوال ۾ سينٽ جرمنس وٽ, مئي 
ميلي تي نقلي ميئر هڪ وڏي آخروٽ وڻ ينان چونڊيو ويندو آهي ۽ 
کيس ان عهدي لاءِ موزون بڻائڻ خاطر هن کي سڄي رات شراب پيئاريو 
ويندو آهي ۽ ان حالت ۾ کيس آخروٽ جي وڻ چوڌاري گهمايو ويندو آهي. 
جهڙي نموني اسان ٻبووي جي ميئر کي ميیئرشپ جي عهدي ماڻڻ وقت 
بووي پٿر جي چوڌاري چڪر ڪاٽيندي ڏنو. سينٽ جرمنس جي ميئر, 
پراڻي ٽيوٽونڪ ۽ ڪيلٽڪ بادشاهيءَ جي گاڏيءَ يا وين تي چڙهي پنهنجي 
بادشاهي ڪردار جو ڏيکاءُ پڻ ڪيو. لاسٽ وٿيل پر نقلي ميئر کي مٿي تي 
تاج پارايو ويندو آهي ۽ هٿ ۾ هڪ شاهي ڏنڊو ڏنو ويندو آهي ۽ سندس 





اڳيان هڪ تلوار رکي ويندي آهي. پينرهن ۾ ميُر جي آڳيان مشعل كڻي 
هلندڙ ۽ شهر جا سپاهي هوندا آهن ۽ جيتوڻيڪ هن کي راند يا پتلي ۾ 
حقيفقت ۾ تنا دينر آهي .بي کليل هو لاير باه جا ض با ربا بنداآهن ۽ 
ٿناڪا ٻاريا ويندا آهن, جيڪي هن تقريب کي لاش ساڙيندڙن جي اهڙين 
چتائن ساڙڻ وارين قربانين سان ڳنڍن ٿا. جيئن ٽاٽرين ميلڪارٿ ۽ ٽارسس 
جي بعال جا ميلا. بودمن ڀرسان هالگيور پڌر تي هڪ اجنبيءَ کي ٻڌو 
ويندو آهي. کيس راند پر باضابط نموئي آزمايو ويندو آهي ۽ پوءِ دلدل ۾ر 
تربيت ڏئي ويندي آهي یا هن سان برو ورتاُ ڪيو ويندو آهي. پولبيرو ۾ 
ميئر عامر طور تي ڪو اڏسياڻو يا نشي پر ورتل شخص هوندو آهي: ٻنهي 
صورتن پر اوائلي خيالن مطابق. ديوتائي: هن جو شراب سان آڌرڀا؛ ڪيو 
ويندو آهي. ۽ هڪ گاڏيءَ ۽ شهر جو گشت ڪرائڻ کانپوءِ هن کي سندس 
خدمتگارن طرفان سمنڊ پر نيو ويندو آهي. اتي هن کي ٻاهر نڪري اچ 
جي اجازت ڏني ويندي آهي. جيئن قربانيءَ جو نقلي شڪار ڪيترين 
يورپي تقريبن ۾ ڪندو آهي. پر اصل ۾ر: مونکي ان ۾ شڪ ناهي تہ هن 
کي بطور هڪ برساتي پاڇي جي ٻوڙيو ويندو آهي. 

هي تقريبون اهڙي وقت تي جڏهن اسانجين اختيارين کي 
انهن جي باري پر پَو پيو آهي. محض ٻاراڻي ماضيَ جي. سطح تائين 
سنسي چڪيون آهن. پر پوءِ ب اهي پنهنجي اندر پ۾ر وڌڈ مر وڌ دکدائڪ 
اهميت جا مستقل جزا رکن ٿيون ۽ آهي ڊيڄاريندڙ ۽ خونريز ديوتا ناهيندڙ 
جشنن ڏانهن پوئتي اشارو ڪن ٿيون. انهن مان اڪثر ۾ اسان اڃا تائين 
محفوظ ڪيل قربانيءَ لاءِ راضي يا بيهوش ڪيل ماڻهوَ جي چونڊ ڏسون 
ٿا: هڪ اجنبيءَ. يا هڪ بيوقوف يا هڪ پاڳل لاءِ ترجيح ڏسون ٿا. چونڊيل 
اهُا كين تشني پر مپيهرضش ڪرڻ جن عادٹ ڏسرڻ ٿا ان ماتهرچي. يبور 
بادشاه, ميكر يا گورنر جي خاطر توازه ڪرڻ. هن مٿان عذاب ڪرڻ يا 
سندس ٺٺول ڪرڻ, هن جي آخري موت ۽ هن جي چا کي ساڙي ڇڏڻ یا 
هن جو بطور برساتي سائي جي ٻڏڻ ڏسون ٿا. هي سمورا نڪتا اڃا تائين 
وڌيڪ چٽي نموني وجود جي ٻئي روپ ۾ ظاهر ٿيل آهن. جتي هڪ 
بادشاه يا قربانيءَ جو ديوتا شڪار هڪ نقلي يا عارضي بادشاھ ذريعي 





ظاهر ٫ہ‏ ڪيل هو ندر آهي پر هڪ مورتي: يا پتلي ذريعى ظاهر ڪيل هو ندو 
آهي. اهڑو مثال بادشاھہ ڪارنيوال جو عامر آهئي. جنهن کي آخرڪار 
پنهنجي سموري شان و شوڪت سان ساڙيو ويندو آهي يا هڪ ندي< ۾ 
اخ ان 
هنن سمورن مثالن مان. مان جيڪو عام نتيجو ڪڍندس 
اهو مختصرأً هي آهي: کيتي ٻاڙي شايد مري ويلن جي قبرن صٿان ٻجن يا 
اُن جي داڻن جي اتفاقي پو کائيءَ سان گڏ شرو ع۽ ٿي. آهستي آهستي اهو 
معلوہ ٿيڻ لڳو ت کوٽيل يا کيڙيل زمين کي ڦهلائڻ سان ۽ ان سڄيَ 
زمين ۾ر ٻج ڇٽڻ سان. هڪ فصل ان مٿان ڦنندو آهي. بشرطيڪہ هميشہ 
ان جي وڃ پر هڪ لاش پوريل هجي. وقت گذرڻ سان ان مقصد لاءِ ديوتائي 
لاش هر سال مهيا ڪيا وڃڻ لڳا ۽ هر زمين پر وڏي جشن سان پوريا وڃڻ 
لڳا. اڳتي هلي هڪ سڄي قبيلي یا ڳوٺ لا: هڪ واحد قربانيءَ جو ماڻهو 
پيش ڪرڻ ۽ برادريءَ جي زمينن درميان هن جي جسم جا ٽڪرا ٽڪرا 
ورهائي ڇڏڻ ڪاني سمجهيو وڃڻ لڳو. 
پر اهڙڑين زمينن ۾ جيڪي فصل ڦٽا ٿي. انهن کي احا 
تائين مري ويلن ۽ ديو تا بثايل قربان ڪيل ماڻهن جي سڏن سنون تحصضن 
طور ليکيو ويندو هو. جن جي روح لاءِ سمجهيو ويندو هو بہ انهن کي 
جيئرو ۽ زرخيز ڪري ٿو. جيئن پو کائي ڦهلي ماتهو آخرڪار سج ۽ زمين 
کي کيڙڻ جي تصور کان. بطور ان عمل جي حقيقي ضروري رن جي. 
مانوس ٿيڻ لڳا پر انهن قربان ٿيیل ماڻهوَ کي اجا نائيس هڪ مذهبي 
اهميت ڏيڻ ۽ فصل جي ڪٽائيءَ ۾ سٺني قسمت 06-0990 
جي ضرورت پر ايمان رکڻ کي جاري رکيو. وحشي پحي جي ذيري ذبري 
گهٽتائيءَ سان, هڪ انسان جي قربانيءَ کي اڪٿر ڪري هڪ جانور جي 
قربانيءَ سان بدلايو ويندو هو پر جانور جا ٽڪرا اڃا تائين رميس پر . مانا 
ريندا ها هڪ ڪَرڙي بااضشيلي تدفين سانَ. لڪل ؛اثيتن چبيقڻ آشلا: 
درا چااٽڪرا اڳي تقسير ڪيا دڊندااهڪا آخزا۽ عمسائيت ۽ جن منقريل 
مذهبن جي اثر هيٺ هڪ انساني شڪار جي جگهھ تي هہہ لو قربان 
ڪيو وڃڻ لڳو. جيتوڻيڪ هڪ جانور جي قرباني آاڪنر ڪَري ان سان 





گد هد برقرار رکي وئي ۽ پينٽوميم ۾ هڪ اصلي انسان کي مذاى سان 
قتل ڪيو ويندو هو. بهرحال شروعاتى منزلن ۾ مان نوٽ ڪيان ٿو تہ 
زمين يا باغ ڪڏهن هڪ تدفيني دڙي جو روپ برقرار رکيو ٿي. اهڙيءَ 
طرح مسٽر ٽرنرر ۔ سموئين عيسائي تبليفغي. نيو هيبرائڊس ۾ر, تانا جي 
ماڻهن لا هيئن لکي ٿو. ”اهي پنهنجن ڪچالو جي ٻوٽن تي تمام گهڅي 
محنت ڪندا آهن ۽ انهن کي عمده ترتيب ۾ رکندا آهن. توهان هڪ بانس 
جي جهنگلي کي ڏسو ۽ اتي توهان مٽيءَ جا ڏھ يا ريه کوڙ ڏسندو. جن 
مان ڪي ست فوت اوچا ۽ سٺ فوت ويڪرا هو ندا آهن. اهي کليل مٽيءَ جا 
وڳ هوندا آهن. جن پر ڪوب پٿر ن هوندو آهي ۽ جيڪي سڀ جو سڀ هٿن 
سان گڏ ڪيا ويا هوندا آهن. ان سڄي جي وڃ ۾ هو وڏي پر وڏن ڪچالو 
ٻوٽن مان هڪ وڏو سڄو ڪچالو ٻوٽو پو کيندا آهن ۽ ان جي پاسي پر 
چوڌاري ڪي ننڍا ڪچالو ٻوٽا پو کيندا آهن.“ 

هي سڀ تمامم گهڻو هڪ تدفيني دڙي جيان لڳي ٿو. مان 
وڏي شو سان اهو ڄاڻڻ چاهيندس ت آيا ان ۾ ڪو قربان ڪيل شڪار بہ 
پوريو ويندو هو. 

ڇ مان اهو اضافو ڪري سگهان ٿو ت ديوتا بغايل بزرگ يا 
قربانيءَ جي ديوتائي انساني شڪار طرفان فصل هڪ تحفو هجڻ جي 
تصور کي مل کي. يا ديوتائن کي يا زنده سردار کي جن کي انهن جا 
نمائندا ۽ پونيئر سمجهيو وڃي ٿو پهريان ميوا پيش ڪرڻ جي مشترڪہ 
عادت وسيلي برقرار رکيو وڃي ٿو. اسانجو پنهنجو فصل لهڻ جو ميلو 
لڳي ٿو ت عيسائي روپ پر ان قربانيءَ کي محفوظ ڪرڻ جي ڪوشش 


آخر م مان اهو واڌارو ڪندس ت ڪيترن مثالن ۾ ائين 
لڳي ٿو تہ قربانيءَ جي ديوتائي زرعي شڪار کي خود بادشاھ يعني وت 
يا قبائلي ديوتا جو مجسم ليکيو ٿي ويو ۽ کيس پاڻ کي پاڻ وٽ هڪ پشٿر 
تي قربان ڪيو ويندو هو. جنهن قديم ديوتا جو يادگار ۽ قربان گاهہ جوڙيو 
ٿي. هن تصور جا اسان مثال ڏسنداسين: جڏهن اسان ڀو نوج علائقي جي 
وڏن اناج ديوتاگن ۽ شراب ديوتائن جو معائنو ڪنداسين. 





باب ڃچډد ون 
اناغ ۽ شراب دډيڊنا 


اڳتي وڌيل يا ترقي ڪيل سماجن ۾ر٬‏ زرعي ديوتا. جن جو 
اسان گذريل باب ۾ مطالعو ڪري آيا آهيون, مخصوص طبقاتي نالا ماڻڻ 
لڳن ٿا جهڙوڪ اتس ۽ ادونس: اهي اناج ۔ ديوتائن, شراب ديوتائن, کجيءَ 
جي ديوتائن يا فصل لهڻ جي ديوتائن طور مخصوص بشايا وڃن ٿا ۽ 
مختلف مذهبن ۾ آهي وڏن مقامن تائين پهچي وڃن ٿا. 

مان ڀو نوچ تهذيبن ۾ جتي عيسائيت پهريان پهريان ڦُٽي, 
اهڙن ديوتائن مان ڪن وڌيڪ اهم ديوتائن جو معائنو وڌيڪ تفصيل سان 
ڪرڻ جو سوچيو آهي ۽ مان شرو ع ڪيان ٿو ڊايو نيسس سان. 

ڏاکڻي هندستان جي پورتراج ميلي جنهن جو گذريل باب 
پر مان هڪ ننڍڙو اختصار ڏنو آهي, جي خاص ڳالهين مان هڪ ان جو 
مستيون ملهائڻ جو ڪردار آهي. 

بطور مستيون ملهائيندڙ ديوتا بڻائيندڙ تقريبن جي هڪ 
قسم جي. پنهنجن پنجن ڏينهن تي مشتمل جشن سميت, اهو ميلو ڪجهہ 
وڌيڪ ڀرپور تشريح جو حقدار آهي. هي جشن ڳوٺ جي ديوتائن جي مندر 
ويجهو منعقد ڪيو ويندو آهي, جنهن کي هڪ بي صورت پٿر جي روپ ۾ 
جنهن تي شنگرفي ڳاڙهو رنگ لڳل هوندو آهي. پو ڄيو ويندو آهي, جيڪو 
غالباً بنياد واري قربانيءَ جي پهرئين انسان جو نمائندو هو. هن مندر جي 
پٺيان پوتراج نالي واري ديوتا لاءِ هڪ قربان گاه کڙو ڪيو ويندو آهي. 
اهو ديوتا کيتي ٻاڙيءَ جو ديوتا آهي. خود ان جشن جو ذمو پربياھ ۔ قديم 
بي يار ماڻهن حوالي ٿيل هوندو آهي: سمورا نيچ طبقا, مندر جي ناچٹين 
ڇوڪرين ۽ ڌنارن یا ٻين اڻ آرين ذاتين سميت ان ميلي ۾ر شريڪ ٿيندا 
آهن. هن ميلي دوران هي ماڻهو ڳوٺ ۾ عارضي طور تي پهرئين مقاممر تي 
اچي ويندا آهن. اهي عارضي بادشاهھہ جي درٻار جوڙيندا آهن ۽ اوائلي 
مقامي پوڄا ڪرڻ شرو ع ڪندا آهن, جن جي ديوتائن تي چڙهائي ڪرڻ کان 





فاتح قومون ب ڊنل هونديون آهن. ڇوتہ فتح ٿيل قوم جا مري ويل ان 
ڌرتيءَ جا مالڪ هوندا آهن. ۽ لڏي آيل فاتحن کي هر هنڌ انهن جي 
ناراضگي اُڀارڻ جو هڪ وهر پرستانہ خوف هوندو آهي. ان عياشيءَ جي 
پهرئين ڏهاڙي نيچ ذات جا ماڻهو, پنهنجو پاڻ مان هڪ کي پنڊت'پادري/ 
پروهت یا پوتراج چونڊيندا آهن. ميلي جي ٻئي ڏينهن تي مقدس مينهن کي 
ديويءَ آڏو اڇلايو ويندو آهي. جنهن لاءِ اڳ ئي اهو چيل هوندو آهي تہ 
کيس ديوتائي انساني ڪردار هوندو آهي: ان جي سِسي هڪ ڌڪ سان ڌار 
ڪئي ويندي آهي. ۽ ان جي وات ۾ هڪ ٽنگ ڏئي, کيس ان مندر آڏو 
رکيو ويندو آهي. ان مينهن جي باقي ڌڙ کي پوءِ. جيئن اسان اڳ ئي ڏسي 
آيا آهيون., ٽڪرن ۾ ڪٽيو ويندو آهي. جيڪي هارين کي پنهنجين زمينن 
پر پورڻ لاءِ ڏنا ويندا آهن. مينهن جو رت ۽ اوجهہ بعد ۾ هڪ وڏي 
ٽوڪريءَ ۾ ڪنا ڪيا ويندا آهن ۽ مقرر ڪيل پادري, جيڪو هڪ نيچ ذات 
وارو ماڻهو هوندو آهي. جنهن تي (ديوتا جيان) پوتراج جو نالو رکيل 
هوندو آهي, هڪ جيئري ٻار کي کڻي. ان گند سٿان ٽڪرا ٽڪرا ڪري 
ڪپي ڇڏيندو آهي. پوءِ ان ٽوڪريءَ کي هڪ ننگي ماڻهوءَ» جيڪو چمڙو 
ٺاهيندڙ طبقي مان هوندو آهي. جي مٿي تي رکيو ويندو آهي, جيڪو 
انکي کڻي سڄي ڳوٺ جي سرحدن چوڌاري ڊوڙندو آهي ۽ ان گند جا ٽڪرا 
پنهنجي سڄي ۽ کاٻي پاسي اڇلائيندو ويندو آهي. پوتراج کي هڪ مقدس 
چهبڪ سان هٿياربند ڪيو ويندو آهي. جيئن اوسيرس کي ۽ هي چهٻڪ بہ 
خود زبردست عزت واري شيءِ هوندو آهي. 

ذبح ڪيو ويندو آهي ۽ چوٿين ڏينهن عورتون, ننگيون ٿي رڳو وڻن جي 
شاخن سان ڍڪجي مندر ڏانهن وينديون آهن ‏ جيڪا هڪ عام مذهبي 
رسمر هوندي آهي. جن لاءِ مون وٽ هتي رڳو اهو تجزيو ڪرڻ جي گنجائش 
آهي ت سينٽ ايلزبٿ آف هنگري ۽ ڪوونٽري وٽ گوڊيوا جو جلوس ان 
رسم جا جيرا جاڳندا باقيات آهن (هنن تعلقاتن کي مسٽر سڊني هارٽلينڊ 
طرفان تمام سٺي نموني واضح ڪيو ويو آهي ميلي جي پنجين ۽ آخري 
ڏينهن تي سڄي خلق, موسيقيءَ سان ڳوٺ جي مندر ڏانهن ويندي آهي ۽ 





پوتراح جي قربانگاھ تي هڪ آخري قرباني پيش ڪندي آهي. هڪ ذنبو 
ڀرسان ئي لڪائي رکيو ويندو آهي. پوتراج ان دذنبي کي هڪ مڪر ڪيل 
ڳولا بعد لهي وڃڻ کانپوءِ: پنهنجي چهبڪ جي هڪ ڌڪ سان یا جادوئي 
طريقن سان بيهوش ڪري ڇڏيندو آهي _ جيڪا رضا خوشيءَ واري 
قربانيءَ جي شڪار جي تصور جي باقيات آهي. پوءِ پادريءَ جا چيلا. پوتراج 
جا هٿ پنيءَ سان ٻڌي ڇڏيندا آهن ۽ سموري پارٽي هن جي چوڌاري مستيءَ 
پر خوشيءَ مان نچڻ شرو ع ڪندي آهي. پوتراج ان خوشيءَ پر پاڻ بہ شامل 
ٿي ويندو آهي ۽ جلد ديوتا جي اثرهيٺ اچي ويندو آهي. هن کي مٿي نيو 
ويندو آهي ۽ ان جڳگه تي ٻڌو ويندو آهي جتي دنبو ساڻو لڳو پيو هوندو 
آهي. ديوتائي هيجان ۾ مست ٿيل پوتراج ان دُنبي ڏانهن ڊوڙندو آهي. ان 
کي پنهنجي ڏندن سان پڪڙيندو آهي. ان جي کل ڦاڙي وجهندو آهي ۽ 
ڳچي کائڻ لڳندو آهي. جڏهن اهو دُنبو بلڪل مري چڪو هوندو آهي. پوءِ 
هن کي مٿي کنيو ويندو آهي. گوشت سان ڀريل هڪ ٿالهھہ هن کي پيش 
ڪيو ويندو آهي, جنهن ۾ هو پنهنجو رت هاڻو منهن وجهندو آهي: پوءِ ان 
کي دُنبي جي ٻين باقيات سان گڏ قربانگاهھ ڀرسان پوريو ويندو آهي. ان 
کانپوءِ ان ديوتا ۔۔ پوتراج جون ٻانهون کوليون وينديون آهن ۽ هو ان هنڌ 
تان ڀڄي ويندو آهي. مان اهو اضافو ڪري سگهان ٿو ت بطور هڪ قانون 
جي هرهنڌ ديوتا کي ذبح ڪندڙ کي سندس پو ڄيندڙن جي انتقام کان ڀڄڅو 
پوندو آهي. جيڪو ان حملي ۾ حصو وٺڻ کانپوءِ جيئن ئي قربائي مڪمل 
ٿي ويندي آهي. برهميءَ جو ممڪر ڪندو آهي. 

باقي ميلو هاڻي مندر جي اڳيان منتقل ڪيو ويندو آهي, 
جتي پهرئين ڏينهن تي جمع ڪيل اُن جو کوڙ سمورن هارين ۾ ورهايو 
ويندو آهي ت جيئن هرهڪ گوشت جي پنهنجي ٽڪري سان انکي پنهنجي 
زمين پر وڃي پو کي. ان کانپوءِ ٽئين ۽ چو ٿين ڏينهن تي ذبح ڪيل مينهن 
۽ ٻڪرين جي گڏ ٿيل سِسين جي ورهاست ڪئي ويندي آهي. اهي ظاهر 
آهي ت اوتريون ئي مقدس ليکيون وينديون آهي. جيترو ٻين ملڪن ۽ 
زمانن پر عامر طور تي سسيون مقدس قرا رً ڏنيون وينديون آهن. ٻڪرين 
جون اٽڪل چاليھه سِسيون ڪن مراعات يافتہ ماڻهن پر ورهايون وينديون 





تصور ديوتا جي ارتقا 


آهن. باقي بچيل ماڻهن وچپ هڪ عام رسہ ڪشي ٿيندي آهي. جنهن پر 
سمورين ذاتين جا مرد جلد ئي زمين تي سڙيل ڄميل خون جي هڪ گند ۾ 
گڏجي لڑهندا آهن. 
مينهن جي سِسين لاءِ رڳو پريياھ ئي رسہ ڪشي ڪندا 
آهن, هنن مان جيڪو ب ٻنهي قسمن جي سِسين مان هڪ ب حاصل ڪري 
وڃڻ ۾ ڪامياب ٿي ويندو آهي, اها سِسي پاڻ سان گڏ کڻي ويندو آهي ۽ 
پنهنجي زمين ۾ر پوري ڇڏيندو آهي. اهڑين سمورين قربانين ۾ر سيسسيءَ 
جي خاص اهميت کي واضح ڪرڻ لاءِ مسٽر گومي ڪيترائي موزون مثال 
ڪا ڪيا آهن. ميلي جون تقريبات شهر جي سرحدن چوڌاري هڪ جلوس 
ڪڍڻ سان, مقدس مينهن جي سِسيءَ کي ڳوٺ جي ديويءَ جي مندر ڀرسان 
پوري ڇڏڻ سان ۽ هڪ مڪمل مستيءَ ”هڪ بي راه رويءَ جي 
حڪمرانيءَ“ جي ڇڑڻ سان پڄاڻيءَ تي پهچنديون آهن. جنهن دوران مسک 
موسيقار سمورن اختيار ڌڻين ‏ مقامي يا برطانوي, کي گهٽ وڌ 
ڳالهائيندو آهي. مون هن واحد جشن جو احوال ايڏو تفصيل سان ڏنو آهي, 
جزوي طور ان ڪري ت اهو جيڪو ڪجه اڳ ٿي گذريو آهي, ان مٿان 
روشني وجهي ٿو پر جزوي طور ان ڪري بہ ت اهو وڏن اناج ۽ شراب 
ديوتائن جي پو ڄا جي ڪيترن ئي جزن کي واضح ڪرڻ ۾ مدد ڪري ٿو. 
زبردست اهميت جو هڪ نڪتو جيڪو هتي نوٽ ڪرڻ جهڙو آهي. اهو 
هي آهي ت پنهنجو فرض سرانجام ڏيندڙ پادري, جيڪو هڪ وقت تي ديوتا 
۽ شڪار ‏ ٻئي هو, پوتراج سڏيو ويندو آهي: ان ديوتا وانگر جنهن جي 
اهو نمائندگي ڪندو آهي. ساڳئي نموني جيئن ڦريجيا ۾ گڏيل اتيس 
شڪار ۽ اتيس ۔ پادري مٿان, اتيس ديوتا جو نالو رکيل هو ۽ اهڙي طرح 
مصر ۽ر ساليائي اوسيرس قربانيءَ تي اوسيرس جو نالو رکيل هوندو آهي. 
جنهن جي اها قرباني نمائندگي ڪندي آهي. 
تنهنڪري جيڪڏهن مان هتن ٻين جشنن جي مماثلت ۾ 
صحيح آهيان ت پوءِ ڊايونيسس اصل ۾ هڪ اناج ديوتا هو ۽ بعد ۾ر هڪ 
انگوري ديوتا. جنهنکي سالئوسال ڪٺو ۽ پوريو ويندو هو ت جيئن هن جو 
خون زمين يا انگور جي باغ کي زرخيز ڪري سگهي. هومر جي زماني بر 
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هو اڃا تائين ٻني ٻاري جو هڪ عام ديوتا هو. رڱو بعد ۾ هو واضح 
طورتي هڪ انگوري ديوتا ۽ شراب جو ديوتا بڻيو. مان سمجهان ٿو ت اصل 
پر هر ڳوٺ پر هڪ ڊايونيسس هو ۽ هن ديوتائي شڪار کي هر سال موج 
مستيءَ وارين رسمن سان پوتراج جي رسمن وانگر پنهنجو پاڻ آڏو پيش 
ڪيو ويندو هو. مسٽر لارينس گوراتن اڳ ئي جزوي طور يوناني ۽ 
هندستاني رسم جي هڪجهڙائيءَ ڏانهن اشارو ڪري چڪو آهي. هن 
نظرئي مطابق ڊايونيسس پو ڄا جو اوائلي ترين روپ اهو هوندو جيڪو 
ڪيوس ۽ تينيدوس ۾ باقي بچيو, جنهن پر ڊايونيسس جي جشن ۾ هڪ 
زنده انسان کي موج مستيءَ واري انداز ۾ ٽڪرن ٽڪرن ۾ر چيريو ڦاڙيو 
ويندو آهي. اورڪو مينس وٽ قربانيءَ جو انساني شڪار, روايت موجب 
اُولييا خاندان جي هڪ عورت هوندو آهي (اهڙي طرح عورت ڊايونيسس بہ 
هيون). ساليائي ميلي تي ڊايونيسس جو پادري هڪ تلوار ڪڍي انهن 
عورتن جو پيڇو ڪندو آهي ۽ جيڪڏهن هو انهن عورتن مان ڪنهن هڪ 
کي پڪڙي وٺندو آهي ت انکي قتل ڪرڻ جو هن کي حق حاصل هوندو 
آهي هي مقدس اتفاتي شڪار هوندو آهي) ٻين هندڌن تي هيءَ رسم 
تاريخي زمانن ۾ تبديل ڪئي وئي آهي: اهڙيءَ طرح بوئيشيا پر پوتنيا وٽ 
ڪنهن وقت اها رس هئي تہ هڪ ٻار کي بطور ڊايونئيسس جي ذبح ڪيو 
وڃي پر بعد ۾ هڪ ٻڪري. جنهن کي ديوتا سمجهيو ويندو هو قربانيءَ 
جي اصلي انساني شُڪار بدران استعمال ڪئي وڃڻ لڳي. قربانيءَ جي 
جانور جي انساني ديوتا سان برابري هن حقيقت ذريعي ڏيکاري وڃجي ٿي تہ 
تينيدوس وٽ ڊايونيسس کي قربان ڪيل يا بطور ڊايونيسس جي نئين 
ڄاول گابيءَ کي وڏن ترن وارا بوت پارايا ويندا آهن, جڏهن تہ سندس ماهُ- 
ڳَئونءَ جي هڪ نئين ويائيل عورت جيان سار سنڀال ڪئي ويندي آهي. 

ٻئي هنڌ اسان ٻيون موج مستيءَ واريون رسمون ڏسون ٿا 
جيڪي اڃا وڌيڪ ويجهڙائيءَ سان هندستاني رسمن سان مشابهہ آهن. 
ڪريٽنس ۾ هڪ ڊايونيسس کي هرٻئي سال هڪ ڏاند جي روپ ۾ قربان 
ڪيو ويندو آهي ۽ پوڄاري پنهنجن ڏندن سان خونخوار نموني جيیٽئري 
جانور کي ٽڪرن ٽڪرن ۾ چيري ڦاڙي ڇڏيندا آهن. مسٽر فريزر چئي ٿو, 





حقيقت ۾ زنده ڏاندن ۽ گابن کي تڪرا ٽڪرا ڪرڻ ۽ شوتي سان کائي 
جدن :آيونيسس رسمن جو هڪ بافاندد حصو رهيو آهي. وري ڪن شهرن 
ڪا ڪا 
آهي. هڪ بڇڙو جانور هوندو آهي. جڏهن يا لك هڪ زنده 
ٻڪريءَ کي ٽڪرن ٽڪرن ۾ چيري ڦاڙي ڇڏيندا آهن ۽ ان جو رت پيئندا 
آهن. تڏهن آهي سمجهندا آهن ت هو ديوتا جو اصل جسم ۽ رت کائي پي 
رهيا آهن. هي ديوتا کي کائڻ ۽ پيئڻ هڪ اهم نڪتو آهي. 

ڪنهن ب هڪ ديوتا يا ديوتائن جي هڪ طبقي مٿان گهڅو 
وقت ٽڪڻ جي منهنجي خواهش نن آهي. تنهنڪري مان هتي رڳو مختصراً 
اهو چوندس ت جڏهن ڊايونيسس ساليانو يا هر ٻئي سال قربانيءَ جو 
انگوري ديوتا بٹيو. اها ڳالهھ اڻٽر هئي تہ هن جا پوڄاري انگور جي ول ۾ 
هن جو وري زنده ٿي اٿڻ ۽ مجسر ڏسن ۽ شراب جيڪو هن کين ڏنو 
هو ندو آهي. انکي ديوتا جي رت سمجهن. هن معاملي ۽ اهڙڑي هڪجهڙائي 
خاص طور تي فطري هئي. ڇوت ڇا هر پوڄاري پنهنجي شراب پر ديوتا کي 
محسوس ن پئي ڪري سگهيو؟ ۽ ڇا ان شراب ۾ موجود ديوتائي چوش 
هن کي ٫‏ ٿي اتساهيو ۽ مدهوش ڪيو؟ ”ديوتا سان ٽمٿار ٿي وڃڻ“ ان 
شراب جي نتيجي پر پيدا ٿيندڙ شگفتگيءَ لا هڪ فطري اظهار هو: اهڑي 
طرح شراب ۔ روح جو عقيدو انهن عقيدن منجهان هڪ آهي. جيڪو 
سڀني کان يقيني ۽ وڌ ۾ر وڌ نزديڪ ذاتي بنياد تي بينل آهي. 

ڊايونيسس جو موت ۽ هن جو وري زنده ٿي اٿڻ ان طرح 
سان هڪ طبعي حقيقت آهي. ديوتا هر سال انسان, ڏاند يا ٻڪريءَ جي 
روپ پر جيئرو قتل ڪيو ويندو آهي. ۽ پنهنجن عقيدتمندن جي ڀلي لاءِ 
هڪ دفعو وري پنهنجي رت ڏيڻ لاءِ انگور جي ول ۾ جيفرو ٿي پوندو 
آهي. ان کان علاوه هن کي ٻين ڪيترن وڻن لاءِ بطور هڪ ڀاڻ جي بہ 
استعمال ڪري سگهجي ٿو ۽ اهڙي طرح اسانکي خبر پوي ٿي تہ 
ڊايونيسس جا ڪيترائي ڪر آهن. هن کي مختلف طريقن سان وڻ جي ۽ 
وڌيڪ خاص طور تي ميوي دار انجير ۽ صوف جي ون جي ڊايونيسس 
طور پو ڄيو وڃي ٿو. 





هن جو نقش. اڳ پر ذڪر ڪيل وتن جي ٻين ديوتائن جي 
نقشن جيان اڪثر هڪ اڀي ٿنڀي وارو هو. ڪن ب ٻانهن کانسواءِ پر هڪ 
چادر پر ااشيرا وانگر: وڪوڙيل ۽ سبسيءَ کي ظاهر ڪرڻ لاءِ هڪ 
ڏاڙهيدار پوش پهريل. جڏهن ت ان مان ٻاهرسيي نڪرندڙ سبز ٿاريون هن 
جي نباتياتي ڪردار کي ظاهر ڪنديون آهن. هو پو کيل ون جو ركوالو 
هوندو آهي. هن آڏو عبادتون ڪيون وينديون آهن تہ جيئن هو وٿن کي 
ڦنائي: ميوو پوکيندڙن طرفان هن جي عزت ڪئي ويندي آهي. جيڪي 
پنهنجن ميون جي باغن جي وڃ هن جي مورتي هڪ فطري رڻ جي ٿڙ 
جي روپ پر كڙي ڪري ڇڏيندا آهن (ان سان ڀيٽيو ٻنين پر کڙي ڪيل 
جديد نقلي انساني پتلي کي جيڪا ان جي آخري گهٽايل ۽ ڪارائتي 
نشاني آهي) ٻين ايترين ئي دلچسپ حقيقتن لاءِ مان پڙهندڙ کي هڪ دفعو 
وري مسٽر فريزر ڏانهن رجو ۽ ڪندس, جنهن جي زبردست ذخيري کي 
مان وڌيڪ ن لٽيندس. هن جي حقيقتن جي مجموعي مان مونکي اهو 
صاف ڏسڻ پر اچي ٿو ت اصل پر هرهنڌ هڪ الگ مقامي ڊايونيسس هڪ 
ساليانو انسان ۔ ديوتا يا قربائيءَ جي عورت ديوتائڻ هوندي هھئي (جن جي 
بدلي پر بعد ۽ هڪ جانور کي استعمال ڪيو وڃڻ لڳو) ۽ رڳو آهستي 
آهستي انفرادي ڊايونيسس جي پوڄا٫,‏ هڪ وڏي تصوراتي ديرتا  .‏ 
ڊايونيسس جي عامر پوڄا ۾ تبديل ٿي وئي. وڏا ديوتا شروع۽ ۾ طبقا هوندا 
آهن. ن ڪي قر 3 

مسٽر گومي ڊايونيسين رسمن ۽ هندستاني پوتراج ميلي 
وڃ ۾ هڪجهڙائيءَ جا وڌيڪ ئي دلچسپ نڪتا ٻڌايا آهن. پهريون: 
ڊايونيسس ڪڏهن پنهنجن پوڄارين آڏو رڳو پنهنجي سسيءَ سان ظاهر 
ڪيل هوندو آهي. جيڪا بيشڪ هڪ محفوظ ڪيل استخاري واري سيسي 
هوندي آهي ۽ ڪنهن ب صورت ۾ هندستائي تقريب ۾ر سِسيءَ جي اهميت 
جي برابر هو ندي آهي. بيو: تينيدوس وٽ گابي کي قربان ڪندڙ کي رسم 
پوري ٿيڻ تي ڀڄايو ويندو آهي ۽ پٿر هنيا ويندا آهن. هيءَ ڳالهہ هندستانئي 
رسم پر ذنبي کي ذبح ڪرڻ کانپوءِ پوتراج جي ان جڳه تان ڀڄي وڃڻ جي 
برابر آهي ۽ ٿيون: ڊايونيسس جون عورت پوڄارڻٹيون ميلي جي رسصن پر 





ننگيون ٿي. هارن سان سينگارجي ۽ جسم کي مٽي ٿڦي شريڪ ٿينديون 
آهن. جيڪو هندستاني ميلي ۾ رڳو ون جي ٽارين سان ڍڪيل ننگين 
عورت پوڄارتين جي مساوي آهي. 
پر ڪثرت سان دهرائجندا رهن ٿا. بطور هڪ اصول جي مان پنهنجو ت وجه 
رسمر ۽ پوڄا جي خالص مذهبي ۽ عملي جزن تائين محدود رکندي نُلهين 
ڏندڪٿائن کي خيالن کي اونداهو ڪندڙ سمجهندي تمام سختيءَ سان 
نظرانداز ڪيان ٿو. پر هتي ڪريٽن ڊايونيسس ‏ ڏندڪٿا جو ذڪر ڪرڻ 
ان جي تصويري اهميت ڪري سودمند سمجهان ٿو. ان ڪٿا پر ڊايونيسس 
کي زيوس ۔ هڪ ڪريٽن بادشاھ _۔ جي پٽ طور ڏيکاريو ويو آهي ۽ 
هي قصو پراڻي خيال جو احاطو ڪري ٿو تہ قربانيءَ جو شڪار 
ڊايونيسس شروع ۾ خود ب هڪ ديوتائي ديوتا _۔ بادشاهھ هو. جيڪو 
برادريءَ جي اعلىٰ ترين ديوتا يا بنياد وجهندڙ سان رت جي رشتي ذريعي 
ڳنڍيل هو. هيرا ‏ زيوس جي زال, ان ٻار کان سڙڑندي هئي ۽ هن 
ڊايونيسس کي هڪ مقابلي لاءِ ورغلايو., جنهن ۾ هو سندس ماتحعت 
ٽائيٽنس هٿان شڪست تّائي ويو. جن هن جي جسم کي ٽڪرا ٽڪرا 
ڪري ڇڏيو, سندس لاش کي مختلف جڙي ٻوٿين سان گڏ ٽهڪائي کائي 
ڇڏيو. ڏندڪٿا جا ٻيا حصا اسانکي ٻڌائن ٿا ت ڪيئن هن جي ماءُ ديميٽر هن 
جي ذرا ذرا ٿيل باقيات کي پاڻ ۾ ڳنڍيو ۽ هن کي وري نوجوان بغائي 
ڇڏيو. بهرحال وڌيڪ اڪثرڪري ڊايو نيسس. سميلي جو پٽ آهي ۽ هن جي 
ري زندڊ ٿي اثؿجي انداز جا ڪيتراڻي يا مختلف قضا ڏنا٫وچن‏ ٿا 
اسانجي مقصد لاءِ اهو ڪافي آهي ت انهن سمورن ۾ شراب ديوتا. قتل 
ٿي چڪي هجڻ ۽ ٽڪرا ٽڪرا ٿي چڪي هجڻ کانپوءِ وري جيئرو ٿي پوي 
ٿو ۽ اڪثر ڪري مٿي آسمان ۾ر پنهنجي پيُ ‏ زيوس ڏانهن هليو وڃي 
ٿو. اهڑي طرح هن جي وري زنده ٿي اٿڻ جي عمل. جنهنکي ظاهر ظهور 
ڊرامائي انداز پر پيش ڪيو ويندو آهي. ڪيترين ئي جگهن تي ان رسم 
جو حصو جوڙيو ٿي. 

مجموعي طرر تي پوءِ جيتوڻيڪ مان ان کان انڪار نہ ٿو 








تصور ديوتا جي ارتقا 


ڪيان ت بعد جي يو نانين ڊايونيسس کي بطور هرياليءَ جي هڪ واحد 
اعليٰ ديو تا جي تصور ڪيو. ٫‏ ان ڳاله کان ت ان پوڄا مان آخرڪار ڪنن| 
تجريدي خيال اڀريا ‏ خاص طور تي آهي جن ديوتا جي مرڻ ۽ وري زنده 
ٿي اٿ کي ساليانئي سياري جي ننڊ ۽ بهار جي وري آمد سان ڀيٽيو ٿي: پر 
مان سمجهان ٿو ت ڊايونيسس پنهنجي اصليت پر ساليائي قربانيءَ جي اناج 
۔ ديوتا/, شڪار کان وڌيڪ ٻيو ڪجه ب نن هو, جنهنکي بعد ۾ قربانيءَ جي 
وڻ ۽ شراب ديوتا/ شڪار تائين ڦهلايو ويو. 

مان هاڻي اوسيرس ڏانهن, بطور اناج ديوتا جي سندس 
ثانوي يا اڌاري ورتل ڪردار جي. اچان ٿو. مان اڳ ئي ان عقيدي جو 
اظهار ڪري ڇڪو آهيان, جنهن ۾ منهنجي حمايت مسٽر لوفتي بہ ڪئي 
آهي تہ اصلي اوسيرس: ٿسس جو حقيقي تاريخي اوائلي بادشاهھہ هو. پر 
بعد جي مصري مذهب ۾ جڏهن صوفياڻ تصور ڦٽڻ شرو ۽ ٿي چڪا هئا, 
هو مري ويلن جي ديوتا طور ليکيو وڃڻ لڳو هو ۽ هر مسمي يا هر انصاف 
ڪيل روح کي بطور هڪ اوسيرس جي ڏٺو وڃڻ لڳو هو. ان کان علاوه 
اهو ب ممڪن لڳي ٿو ت مصر ۾ر اوسيرس جو نالو سالياني قتل ڪئي 
ويندڙ قربانيءَ جي اناج شڪار يا اناج ديوتا مٿان پڻ رکيو ويندو هو. اهڙي 
طرح سڄي مصر پر اوسيرس جا ڪئين ٻهروپ موجود هئا. خاص ڪري 
بسيرس وٽ, جتي ان جو نالو هڪ اوائلي مقبري سان جڙيل هو, جيئن 
ابيدورس وٽ موجود مقبري سان. نئين بٹايل ديوتا جي تاريخي بزرگ, مري 
ويل بادشاھ یا قبيلي جي ديوتا سان هيءَ سڃاڻپ ڪافي معمولي آهي: اها 
برابر آهي پوتراج کي فرض سرانجام ڏيندڙ پوتراج پادريءَ سان سڃاڻشڻ 
جي. اتيس پادريءَ کي اتيس سان سڃاڻڻ جي. قربانيءَ جي ڊايونيسس 
شڪار کي زيوس جي پٽ سان سڃاڻڻ جي ۽ ان جا اسانکي هاڻي کانپوءِ 
خش مانهنبز ڪان تا خلا آساتي رتت ظ جه کي . 

جيئن هندستان ۾ هو. آوسيرس ميلو پنج ڏينهن جاري 
رهندو آهي (اهو مدو نوٽ ڪرڻ جهڙو آهي) تقريبات زمين کي هر ڏيڻ 
سان شرو ع ٿينديون آهن. اسان يقين سان اهو ٫ن‏ ٿا ڄاڻون تہ قربانيءَ جي 


هڪ انسان کي بند ڪيو ويندو آهي يا نہ پر ڪيٽريون ئي ڀرپاسي واريون 


تصور ديوتا جي ارتقا 





هڪجهڙايون اسانکي ان نتيجي تائين وٺي وينديون ۽ اهو تجويز ڪنديون 
ت ڪنهن ٻئي هنڌ وانگر قربانيءَ جي مقدس شڪار کي سندس زرخيز 
جسم جو ڪو هڪ ٽڪرو حاصل ڪرڻ لاءِ هارين ۽ پوڄارين جي جوش ۾ر 
ٽڪرا ٽڪرا ڪري چيريو ڦاڙيو ويندو هو. ڇوت ڏندڪٿا ۾ تائفون, ديوتا 
جي لاش کي چوڏهن ٽڪرن ۾ ڪپي ٿو. جن کي هو ٻاهر وکيري ڇڏي ٿو 
(جيئن ننگو چمڙو ٺاهيندڙ. مقدس مينهن کي وگيري ڇڏيندو آهي) ۽ 
اسانکي خبر آهي ت مصري تقريبات ۾ هڪ مکي جزو اوسيرس جي ٽڪرا 
ٽڪرا ٿيل حصن جي تلاش. انهن جي ڳولا تي خوشي ۽ انهن جي باعزت 
نموئني تدفين هوندو آهي. جشن جي هڪ ڏينهن تي پادرين جو جلوس 
مندرن جي چوڌاري ويندو آهي يا شهر جي سرحدن جو چڪر لڳائيندو آهي 
۽ ميلي جي پڄاڻي. اوسيرس لاءِ هڪ ٿنڀو یا پٿٹر جو يادگار کڙو ڪرڻ سان 
ٿيندي آهي. جنهن کي كڑي ڪرڻ ۾ خود بادشاھ کي منبت ڪاريءَ ۾ صدد 
ڪرائيندي ڏيکاريو ويو آهي. مان سوچيان ٿو تہ هنن رسمن جي پوتراج 
جي رسمن سان عمومي مشابهت کي نظرانداز ڪرڻ ناممڪن آهي. بعد 
جي اوسيرس جو ڪردار يا هن جهڑي سمجهي ويندڙ قربانيءَ جي ديوتا ‏ 
شڪار جو ڪردار بطور هڪ اناج ۽ ساوڪ جي ديوتا جي. شاهدين جي ٻين 
ڪيترن ٽڪرن ذريعي گهڻي حد تائين ثابت ٿي وڃي ٿو. اهو چيو وڃي ٿو 
تہ آاوسيرس پهريون ديوتا هو جنهن ماڻهن کي اناح جو استعمال سيکاريو. 
هن انگور جي وَلِ جي پو کائي پڻ متعارف ڪرائي. مسٽر فريزر ٻڌائي ٿو 
ت ڦلي وٽ اسيس جي عظيمر مندر ۾ر اوسيرس کي ارپيل هڪ ڪوٺيءَ ۾ر: 
اوسيرس جو لاش اناج جي سنگن سان ظاهر ڪيو ويل آهي ۽ هڪ پادري 
انهن سنگن جي هڪ گهگهيء؛ مان. جيڪا هو پنهنجي هٿ ۾ جهليو بيو 
هوندو آهي. آبياري ڪندو رهندو آهي. 

وري بسيرس جي قصي ۽ ان مٿان تبصرن يا تفسيرن ۾ 
اسانکي اهم ثبوت ملي ٿو. بسيرس نالي جي معنيٰ آهي اوسيرس جو 
شهر, جنهن کي ائين ان ڪري سڏيو ويندو هو ڇاڪاڻ تہ قديم اوسيرس 
جي قبر (جيڪا هڪ مَمي هئي يا ابيدوس جي وڏي ديوتا جهڙو سمجهسو 
ويندڙ هڪ مقامي سردار هو) اتي قائر هئي. چيو وڃي ٿو تہ انساني 





قربانيون هن جي مقبري تي پيش ڪيون وينديون هيون. بلڪل ائين جيئن 
ڳوٺ جي ديويءَ جي مقبري تي پوتراج قرباني ڏني ويندي آهي يا جيئن 
ٻئي هنڌ ساليانو قربانيءَ جو شڪار. پيڙھ جي ديوتا يا ديويءَ جي سرحدن 
جي حفاظت ڪندڙ پٿر يا مقدس پٿر تي قربان ڪيو ويندو آهي. قربانيءَ جا 
اهي شڪار ماڻهو ڳاڙهن وارن وارا ۽ اجنبي هوندا آهن. انهن جي خاڪ 
کي الگ ڪندڙ پکن ذريعي ڦهلايو ويندو آهي. انهن کي فصل لڅڻ واري 
زمين تي ڪٺٺو ويندو آهي ۽ فصل لڻيندڙن طرفان هڪ گيت پر ان جو 
ماتمر ڪيو ويندو آهي (ادونس ۽ اتيس جيان) جيڪو هڪ يوناني غلطيءَ 
سببان اسانکي بطور مئنيروس جي ڄاتل آهي. فصل لڻيندڙ ناٿ وقت 
اها دعا ب گهرندا آهن تہ اوسيرس شل وري جيئرو ٿي پوي ۽ ايندڙ سال 
وڌيڪ نئين جوش سان واپس ٿئي. 

هن تفصيل ۾ جنهنکي اپولو ڊورس. ڊايوڊورس ۽ 
پلوطرڪ جي تفصيلن مان ڪٺو ڪيو ويو آهي, وڌ ۾ وڌ دلچسپ نڪتو 
اها عقيقت آهي ت آهر اسانکن.ڏيغازاي ٿو ات ڪين سالياني آرسيرين. کي 
پراڻي ديوتائي بادشاھ سان سڃاتو ويندو هو, جيڪو هن جي قبر ۾ هن جي 
ڀرسان ئي پيو هوندو هو ۽ اهڙڑي طرح هن معاملي کي ٻين مثالن جي برابر 
آڻي بيهاري ٿو جن تي اسان اڳ ئي غور ڪري آيا آهيون ۽ اڃا انهن تي 
ضرور غور ڪنداسون. جيستائين اوسيرس جي لاش جي ٽڪرن پنيان 
ڊوڙڻ جو تعلق آهي. اهو بلڪل ڊايونيسس جي ڪيل ٽڪرن پٺيان ڊيميتر 
جي ڊوڙ مل آهي. 

مان اوسيرس جي وري زنده ٿي اُٿڻ ۽ ڊايونيسس جي لاش 
جي ٽڪرن جي وري ڪٺي ٿيڻ ۽ هن جي وري جوان ٿي اٿڻ جي ٻڌائي 
ويندڙ ڪهاڻي ۔ ٻنهي جي تشريح ائين ڪيان ٿو ت انهن جو مطلب آهي تہ 
(لاش جا) ٿڙيل پکڙيل ٽڪرا جن کي خونڊن جي ميرياھ جي ٽڪرن وانگر 
پوريو ويو هوندو آهي. وري ايندڙ سال لاباري لاءِ جيئري جاڳندي فصل ۾ 
ٿتي پوندا. ان کان علاوه مصر ۾ قديم اوسيرس رسر جي بظاهر بقا هڪ 
سئسيل روپ ۾ اڄ ڏينهن تائين قائر آهي (انگلينڊ ۾ نقلي ميكرن وانگر» 
جيڪا نمايان طور تي اها سڃاڻپ تجويز ڪري ٿي. جنهن جي مان هي 





ڪوشش ڪري رهيو آهيان. ڪلنزنگر اسانکي ٻڌائي ٿو تہ مٿين مصر ۾ 
(مصري! شمسي سال جي پهرئين ڏينهن تي. جڏهن نيل ندي عام طور تي 
پنهنجي اوج تي پهتل هو ندي آهي. باقاعده سرڪار هر ضلعي ۾ر ٽن ڏينهن 
لاءِ معطل ڪئي ويندي آهي ۽ هر شهر پنهنجو عارضي حڪمران چونڊيندو 
آهي. هي عارضي بادشاھ هڪ مقامي اوسيرس جيئن مان سمجهان ٿو) 
هڪ مخروطي ٽوپي پهريل هوندو آهي ۽ کيس هڪ ڊگهي زردي ماثل 
ڏاڙهي هوندي آهي ۽ هڪ عجيب لبادي ۾ وڪوڙيل هوندو آهي. مان بنا 
هٻڪ جي انکي مٿئين مصر جي پراڻي شاهاڻي ٽوپي پهريل اوسيرس جو 
لباس چوان ٿو, پنهنجن هٿن ۾ اقتدار جي ڇڙِي كنيو, ان ڪنڍيءَ جيان 
جيڪو او سيرس. يادگارن تي کنيو وينو هوندو آهي ۽ منشين, ڦاهي 
ڏيندڙن وغيره طور ٻهرو پيل ماڻهن سان گڏجي, هو گورنر جي گهر ڏانهن 
پيش قدمي ڪندو آهي. گورنر پنهنجو پاڻ کي معطل ڪرڻ جي اجازت 
ڏيندو آهي: نقلي بادشاھ تخت تي چڙڑهندي هڪ عدالت (ٽربيونل) جوڙيندو 
آهي, جنهن جي فيصلن آڏو خود گورنر کي ب لازمي جهڪشو پوندو آهي. 
ٿورن لفظن پر ٻين عارضي بادشاهن وانگر هو گهڙي پل لاءِ واقعي ب 
شاهاڻي اختياري ماڻيندو آهي. بهرحال ٽن ڏينهن کانپوءِ نقلي بادشاه کي 
قتل ڪيو ويندو آهي: اهو خول جنهن ۽ هو بند ٿيل هوندو آهي. باهہ جي 
شعلن حوالي ڪيو ويندو آهي ۽ ان جي خاڪ منجهان فيلاھ سرڪندو ٻاهر 
نڪرندو آهي. جنهن هن جو ڪردار ادا ڪيو هوندو آهي. مونکي ان ۾ 
شڪ ناهي ت هي مثال هتي قديم خزاني جي صندوق يا اوسيرس جي 
ميءَ جي تابوت کي ظاهر ڪري ٿو. 

پوءِ هن تصويري تقريب ۾ر مان ساليائي اوسيرس قربانيءَ 
جي روايتي تخفيفن سان هڪ باقيات ڏسان ٿو, جنهن کي ڪڏهن واقعي ب 
هڪ انسان شڪار مٿان عمل ۾ آندو ويندو هو. مونکي ان ۾ ڪو شڪ 
ناهي تہ مصر ۾ جيئن ڪنهن ٻئي هنن, اصل بادشاهھ جي جاءِ تي هڪ نقلي 
بادشاھ آاوسيرس جي پونيئثر جو ڪردار ادا ڪرڻ لاءِ خود هڪ اوسيرس 
پراڻي زماني ۾ر چونڊيو ويندو هو ۽ هن متبادل کي قتل ڪيو ويندو هو ۽ 
کيس ٽڪرن ۾ر چيريو ڦاڙيو ويندو هو يا ساڙيو ويندو هو, جڏهن ت هن جي 





خاڪ کي الگ ڪيو ويندو هو ۽ زمين تي ڦهلايو ريندو هو. اهو معلوم 
ڪرڻ ب سودمند ٿي سگهي ٿو ت آيا اهو ڪوڙو جيڪو اآوسيرس. منبت 
ڪاريءَ (اڪريل ڪر پر جهليو وينو آهي. پوتراج جي ديوتائي چهبڪ ۽ 
ٻين چهبڪن جي مساوي ٫‏ آهي. جن کي مسٽر گومي ايڏي سليقي سان ان 
تمابر گهڻي غيرمحفوظ ۽ صوفياڻي صفت سان ڳنڍي ڇڏيو آهي. مان پو 
تجويز ڪندس ت اوسيرس پنهنجي بعد جي صورتن ۾ هر سال هڪ اناج ۽ 
انگور جي وَلِ جي قربانيءَ جي شڪار جي روپ پر جياريو ويندو هو. اصل 
پر مٿين مصر يا. ان جي هڪ حصي جي هڪ بادشاھ طرر, بعد جي ڏندڪٿًا 
پر هو بطور هڪ عام ثقافتي ديوتا جي تصور ڪيو وڃڻ لڳو. اِسيس, هن 
جي ڀيڻ ۽ زال ڪڻڪ ۽ جوَن کي زورشور سان ڦٽندي ڏنو ۽ اوسيرس 
هي اناجَ پنهنجن ماڻهن پر متعارف ڪرايا: جن پوءِ آدمخوريءَ کي ختمر 
ڪيو ۽ اناج اپائڻ شرو ۽ ڪيو. هڪ ساليائي قربانيءَ جي شڪار, جيڪو 
اڪثر حالتن پر اجنبي هوندو آهي ۽ جنهنکي نسلي ديوتا سان سڃاتو ويندو 
آهي. کي پنهنجي جاءِ تي ٽڪرن ۾ر چيريو ڦاڙيو ويندو آهي ۽ اوسيرس کي 
آخرڪار ساوڪ جي خيالي روح ۾ ضم ڪيو ويندو آهي ۽ سمورن وڻن جو 
پي؛ فرض ڪيو ويندو آهي. 

اسانکي هاڻي تمام مختصر نموني ادونس جي مثال کي 
ڏسڻ گهرجي. ادون يا عامر طور تي ٿموز طور ڄاتو ويندڙ آقا, شامي مذهب 
جي مکي جزن مان هڪ هو. هو ساڳئي نالي واري ندي _ ادونس سان 
ويجهڙائيءَ سان ڳنڍيل هو, جيڪا هن جي قبر ڀرسان اقيشيا جي مقدس 
آبشار وٽ اڀري پئي. مان سمجهان ٿو ت اسان حقيقت پر قربانيءَ جي انسان 
ادونس شُڪار بابت ٫‏ ٿا ڄاڻون پر هن جي موت جو هر سال مکيہ طور تي 
عورتن طرفان هڪ ڪڙي روڄ راڙي سان ماتم ڪيو ويندو آهي. هن جي 
مورتين کي لاشن جيان ڪپڙا پهرايا ويندا آهن, ڄڻ ڪ سندن تدفين ٿيندي 
هجي ۽ پوءِ کين سمنڊ يا چشمن پر ڦٽو ڪيو ويندو آهي. هي بظاهر هڪ 
برسات جو جادو ڦيڻو هو, جيڪو هڪ خشڪ ملڪ جيئن شام ۾ خاص 
طور تي هڪ فطري ڳالھ هوندي آهي. ڪجه هنڌن تي ٻئي ڏينهن تي 
ادونس جي وري زنده ٿي اٿڻ جو جشن ملهايو ويندو آهي. ببلوس وٽ پڻ 





هو پنهنجن پوڄارين سامهون آسمان ڏانهن مٿي كڄي ٫يو ‏ عيسائي 
ممائلتن ڪري هي هڪ توجھ طلب نڪتو آهي. بهار ۾ ادونس نديءَ جي 
رت جهڙي ڳاڙهي رنگ. جيڪو حقيقت پر ان ۾ ڇوڙ ڪندڙ شاخن ۾ 
رت سمجهيو ويندو آهي. گلناري سامونڊي گل هن جي زخمن مان ڦٽو 
هوندو آهي. پر ٿيوڪريٽس جي منطقي تشريح واضح نموني ادونس کي 
بطور ”پو کيل اناج“ّ جي واضح ڪري ٿي ۽ اهو ت هو هڪ ٻج هو. هندستان 
۽ ٻئي هنڌ قربانيءَ جي عام اناج شڪارن وانگر, جنهن ۾ اسان هن جي 
موت ۽ وري زنده ٿي اٿڻ جي بار بار دُهرايل ڪهاڻين ۾ مشڪل سان شڪ 
ڪري سگهون ٿا. نام نهاد ”ادونس جي باغن“, جيڪي اناج پوکيل هڪ 
ڌَڙي (قبر) جو نقل ڪندڙ نمائنده هئا. ان ديوتا جي رسمن جو هڪ وڌ ۾ وڌ 
نمايان حصو جوڙيو ٿي. اهي مٽيءَ سان ڀريل ٽوڪري يا ٿانرَ هئا. جن ۾ 
ڪڻڪ., جِرَ. گل وغير:ہ پو کيل هئا, جن جي سار سنڀال عورتون ڪنديون 
آهن ۽ انن ڏينهن جي پڄاڻيءَ تي اهي مل ادونس جي مورتيءَ ِاڻ گڏ 
ٻاهر آنديون وينديون آهن ۽ کين سمنڊ ۾رايا چشمن ۾ر اڇلايو ويندو آهي. 
هي بيشڪ هڪ برساتي جادو ڦيغي جو هڪ ٻيو مثال آهي. ادونس جيڪو 
شام لاءِ هو. ائين ئي اتيس ڦريجيا لاءِ هو. پروفيسر رامسي مطابق اصل ۾ 
لڳي ٿو ت قربانيءَ جي هڪ سالياني پادري ۔۔ شڪار ڏريعي هن جي 
نمائندگي ڪئي ويندي هئي. جيڪو زرخيزيءَ کي يقيني بڻائڻ لاءِ پنهنجو 
پاڻکي ماڻهن لاءِ ڪهندو هو. قربانيءَ جي هن پادري شڪار جو نالو اتيس 
هو ۽ کيس ان ديوتا سان سڃاتو ويندو هو, جنهن جي هو پوڄا ڪندو هو. 
بعد جي ڏينهن ۾ پنهنجو پاڻکي مارڻ بدران. هو صرف پنهنجو رت 
ڪڍندو هو ۽ ائين سوچڻ جو سبب موجود آهي ت هڪ سنوئر کي پڻ بطور 
ٻٽي شڪار جي پيش ڪيو ويندو هو ۽ اهو تہ خود ان سٺوئر کي أتنيس 
ليکيو ويندو هو. هن مثال جون فسح جي عيد (ايسٽر) جي ڏنبي سان هڪ 
جهڑايون موجود آهن. جڏهن ت اتيس پوڄا جي خود-سوزيءَ جون يهو دي 
طوهر سان ڪجه خاصيتون مشتر ڪ پڻ آهن. ان کان علاوه هي تقرييبون 
گهٽ ۾ گهٽ پيسينس وٽ قديم مقدس پٿر سان نزديڪيءَ سان ڳنڍيل 





هيون. جنهن تي سبيلي جو نالو رکيل هو ۽ِ جنهن کي خدانن جي ما: طور 
بيان ڪيو ويندو هو. هي تعلق. صحيح نمو ني ياد ڏياري ٿو هندستان ۾ 
مقامي ڳوناڻي ديوتائڻ جي عقيدي سان پوتراج ديوتا جو تعلق. جينن مان 
ڳوئاڻي ديوتائڻ کي بنياد واري انساني قربانيءَ جو مستقل روڀ سمجهان 
ٿو. ائين مان پڻ سٻيلي کي اصلي ڪنواريءَ جو مقدس پٿر سمجهان ٿو, 
جنهن کي پيسينس جي پهرين پيڑهہ وقت قربان ڪيو ويو هو. جڏهن 
سبيلي جو مقدس پٿر ۽ اتيس جو عقيدو روم ڏانهن منتقل ڪيا ويا, تہ 
پوءِ اها تقريب. پوتراج جي ميلي جيان. پنجن ڏينهن واري رس ٿي وئي. 
اها بهار جي نقط اعتدال تي ٿيندي هئي. جيئن اسانجو پنهنجو متوازي 
ايسٽر جو ڏڻ ٿيندو آهي. پهرئين ڏينهن تي هڪ صنوبر وڻ کي ڪاٺئين ۾ 
ڪٽيو ويندو آهي ۽ هڪ نوجوان ماڻهوءَ جو پتلو ان سان ٻڌو ويندو آهي. 
هن پتلي بيشڪ قديم انساني قربانيءَ کي ظاهر ڪيو ٿي ۽ اُن جو 
صليبجڻ بلڪل هندستان ۾ مقدس مينهن جي ڪنئسجڻ برابر هوندو آهي. 
ٻئي ڏينهن تي ڪا خاص اهميت واري شيءِ نُ ٿيندي آهي. ٿئين ڏينهن تي 
اتيس-پادري پنهنجن ٻانهن مان رت ڪڍندو آهي ۽ انکي قربانيءَ طور پيش 
ڪندو آهي. مان اندازو لڳايان ٿو ت هي خودقربانيءَ جو هڪ نعم البدل 
هو ۽ خود-قربائي اصل ۾ عضو وتناسل کي ڪٽڻ ذريعي ادا ڪئي ويندي 
هئي. اهو شايد ان رات ٿيندو هو جو اتيس جي لاش جيڪو هڪ پتلي 
معرفت ظاهر ڪيل هو ندو هو, مٿان روچ راڙو ڪيو ويندو هو. جنهنکي 
بعد ۾ عزت احترام سان دفنايو ويندو هو. چوٿين ڏينهن تي خوشيءَ جو 
ميلو ٿيندو هو. جنهن تي جيئن مسٽر فريزر سمجهي ٿو, ديوتا جي وري 
زنده ٿي اٿڻ جو جشن ملهايو ويندو هو. پنجين ڏينهن جي پڄاڻي المو نالي 
ڏانهن هڪ جلوس ڪڍڻ سان ٿيندي آهي. جنهن ۾ ديوتائڻ جي مقدس پٿر 
۽ سندس ڏاندگاڏيءَ کي بطور هڪ برساتي جادو ڦيغي جي وهنجاريو ويندو 
آهي. واپسيء؛َ تي ان ڏاندگاڏيءَ جي رستي ۾ر گل وڇايا ويندا آهن. مان 
سمجهان ٿو ت هندستاني استعمال سان نزديڪ پوروڇوٽي هتي صاف 
صاف ظاهر آهي. 

اهڙي طرح اتيس لازمي طور هڪ اناج ديوتا هو. هن جي 





مرت ۽ وري زندہ ٽي اُٿڻ کي هر سال روم مر ۽ پيسنيس ھر ملهايو ريندو 
هو. هڪ قسم جو ڪو اتيس هر سال مرندو هو. پيسينس جو آئيس. پادري 
۽ بادتاهھ ٻئي هو: شايہ هڪ وقت تي بطور هڪ اناج ديوتا جي پنهنجي 
ساليائي حڪمرانيءَ جي خاتمي تي مرڻ هن جي ڊيوٽي هوندي هئي. اتيس 
جو هڪ لقب آتمامر گهټڻو قلدار” هوندو هو: هن کي ”اناج جي لہغيل 
زردپتي”“ طور مخاطب ڪيو ويندو هو ۽ جڏهن هڪ پتلو, سالياني ڪَني 
ويندڙ پادري- بادشاهھ جي جه وٺندو هو. خود ان پتلي کي هڪ سال لا 
سنڀالي= کيو ويندو هو ۽ پوءِ ان کي ساڙيو ويندو هو. جيئن خود پادري = 
بادناھ مي ڪنهن اڳئين وقت تي ائين ساڙيو ويندو هو. هن واحد ثبوت 
پ. گڏيل ون کي روڪڻ مر نن ناممڪن لڳڱي ٿو ہمي پڀريازن.ءَِ 
بين عورت اناج ديوين؛ شُشڪارن سان لاڳاپيل تمامر گهڻين عجيب رسمن ۽ 
ڏندڪٿائن لاءِ. مان پڑهندڙ کي هڪ دفعو وري مسٽر شريزر ڏانهن رڄو ع 
ڪندس (اهو صحيح آهي ت کوج لڳائيندڙ اتي ان موضو ۽ کي ابتڑ نقط 
نظر سان بحث هيٺ آيل ڏسندو). ڪيترن ملڪن پ۾ر: پيرو کان آفريڪا 
تائين. لڳي ٿو هڪ ڇوڪري يا عورت کي بطور هڪ اناج ديويءَ جي 
قربانيءَ لاءِ پيش ڪيو ويندو هو: هن اناج ديويءَ کي لڳي ٿو ت ٻج سان گڏ 
پو کيو ويندو هو ۽ اهو سمجهيو ويندو هو ت اها بہ اُن سان گڏ وري زنده 
ٿي پوندي ۽ ڪيتريون ئي يورپي فصل لُڻ جون رسمون قربانيءَ جي 
انسان جي جاءِ تي هڪ جانور يا هڪ پتلي کي آڻي رکڻ سان ان پراڻي 

هن روشنيءَ ۾ دسندي مسٽر فربزر جي اناج ٻار بابت 
حفيقتن جو مجموعو تحقيق لا+ هڪ تمام عمدو ابتدائي مواد مهيا ڪري 
ذٿى ٿو. 


مان بهرحال اهو ذڪر ڪرڻ کان پاڻکي ن ٿو روڪي 
سگها نا ”رت يڻ ۾ ”يشن (ڪارپرال؛ كن «فتائڻ ڪوڻ رمون 
جيڪي سڄي يورپ پر ڦهليل آهن. پوتراج.۔ ڊايونيسس ۽ اتمس-آدونس 
جشنن جا ڪيترائي دلچسپ پهلو پنهنجي اندر رگن ٿيون. موت جي صورت 
يعني. جيئن مان انکي سمجهان ٿو. مري ويل انساني ديوتا جي مورت۔. 





کي ٽڪرن پر ڦاڙيو ويندو آهي ۽ انهن ٽڪرن کي پوء ٻنين ۾ ساڙيو ويندو 
آهي ت جيئن فصل سٺا لهن. پر موت کي ٻ 1 27 يھ 
پهرئين 5 وانگر جديد مصري رسم 
پر ۽ انهن تقريبن جون هندستاني ۽ مغربي ايشيائي تقريبن سان 
هڪجهڙايون هر هو شيار پڙهندڙ کي مسٽر فريزر جي شاهڪار ڪر جو 
ضرور احساس ڏيارن ٿيون. 

مان هتي رڳو اهو اضافو ڪندس ت جڏهن ت اناج ديوتا ۽ 
خاب ديوتا, مصنوعي ديوتائن جي هن عجيب ٽولي جا وڌ پر وڌ مشهور 
رڪن آهن, مقدس کجيءَ کي راديءَ دجد وفرات جي مذهبن پر پنهنجي 
هڪ اهميت حاصل آهي ۽ ۽ ٻئي هنڌ مڪئي, ڪيلي ۽ ناريل جا ديوتا خاص 
يا مقامي اهميت وارا ٿي وڃن ٿا. ساڳئي نموني چانور ‏ روح. جس جي 
زال. رائيءَ جي ماُ ۽ جوَ جي ماہُ آهن. اهي سڀ ان قديمر قربانيءَ جي 
شڪار جون ڦيريون ڦاريون لڳن ٿا. ڊ ڪنهن بي فص ل اچ هڪ روج ور 
لاءِ قربان ڪيو ويندو آهي يا کجيءَ يا ڪيلي لاءِ بطور هڪ ”ٻج“ جي ڪمر 
ڪرڻ لاءِ قربان ڪيو ويندو آهي. 





باب پيد رون 
قربائي ۽ صذ هي رسيم 


اسان هاڻي ان نقطي تي پهچي چڪا آهيون جتي اسان 
قربائي ۽ مذهبي رسر جا آهي عجيب خيال مڪمل نموني سمجهي 
سگهون. جيڪي ان سموري جي پاڙ وٽ پيل آهن جيڪو يهودي. عيسائي 
۽ اڪثر ٻين مذهبن ۾ ضروري آهي. مسٽر گالٽن اسانکي ٻڌائي ٿو تہ 
دماراس ماڻهن ۾ . جڏهن هن انهن درميان سفر ڪيو, سموروگوشت هڪ 
گڏيل ملڪيت هوندو هو. هنن مان ڪنهن ب ڳئونءَ کي قتل نہ ٿي ڪيو, 
سواءِ بطور هڪ قربانيءَ جي ۽ هڪ ميلي جي موقعي تي: ۽ جڏهن ڳئونءَ 
کي قتل ڪيو ويندو هو. سموري وسندي بلاامتياز جي ان کي کائيندي 
هئي. هي صرف هڪ واحد مثال آهي. ان احساس جو جيڪو قديم خان 
بدوش ماڻهن ۽ تقريباً عالمگير هو. چوپايو مال ۽ ٻيا گهريلو جانور, جن 
کي مقدس سمجهيو ويندو آهي, ورلي قتل ڪيا ويندا آهن. ۽ جڏهن انهن 
کي ذبح ڪيو ويندو آهي. انهن کي هڪ جشن ۾ بطور هڪ سماجي ۽ 
عملي مذهبي رسم جي کاڌو ويندو آهي ۔ ٿورن لفظن ۾ر٫‏ مذهبي رسم 
طور. مان ههڙي مشهور اصول جا مثال ڏيڻ جي ضرورت ہ ٿو ڀانيان: مان 
پنهنجو پاڻ کي اهو حرالو ڏيڻ تائين راضي رکان ٿو جيڪو ڊاڪٽر 
رابرٽسن سمٿ هڪ خاص سل لاءِ چئي ٿو, ”اوائلي سامين ۾ عمومي 
طور ڪوب قتل جائز: قانو ني ٫ن‏ هوندو هو. سواءِ قربانيءَ جي.“ حقيقت ۾ 
وحشي مال چاريندڙ اهڙن ماڻهن جو مشڪل سان تصور ڪري ٿي سگهيا 
جن لاءِ گوشت. خوراڪ جو رو زمره جو هڪ اسم هو ندو آهي. مسٽر گالشٽن 
پنهئڻجن دماراس ماڻهن لا هن عيال تما مهو امجنيت ڏنو :ندي مال 
پاليندڙ نسل پنهنجا گهريلو جانور مکِ۔ طور تي کير ڏيڻ لاءِ, مال ڍوئڻ لاءِ 
يا اُن ۽ وارن لاءِ پاليندا هئا. انهن ورلي ڪڏهن ڪنهن جانور کي ماريو 
ٿي. نيوا- هڪ يشن لاد نهين ۾ ڊيوڻا ‏ ساڻن گڏ حصو وٺئندا آهن. حقيقت 
پر اهو ممڪن آهي. جيئن هي سلسلو تجويز ڪندو تہ پالتو جانورن کي 





اصل پر بطور نشانن يا بزرگ ‏ ديوتائن جي رکيو ريندو هو ۽ بڪرين۔. 
رون ۽ كين جو گَوشت کائڻ جي عادت مکي طور تي اهڑي هڪ ديوتائني 
چا ڪان ٿن ال اتفتا[ .بر تائي:آفسانن:حتڪتار خن اټز 
البدل طور استعمال ڪرڻ مان ڦٽي آهي. اسانجن ڪاسائين جي دڪانن جو 
پنهنجو بڻ بغياد قربانيءَ واري تخفيف شده آدمر خوريءَ ۾ آهي. 

مان سمجهان ٿو قرباني. جنهن کي محض ديوتا لاءِ نذرانو 
ليکيو وڃي ٿو, کي ٻ الگ بڻ بقياد آهن. ان جو اواثلي ترين. سادي پر 
سادو ۽ وڌ پر وڌ فطري روپ اهو آهي جنهن جي اوسر جو اسان اڳ ٿي پنڻبو 
لڳائي چڪا آهيون ۔ بزرگن يا بادشاهن يا عزت لائق هم قبيلاين جي 
قبرن تي کاڌي پيتي جون ننڍيون شيون رکڻ. اسان اڳ ئي اهو ڏسي چڪا 
آهيون تہ تمامر اوائلي زماني کان ماڻهن اهو عقيدو رکيو ٿي تہ مري ويل 
کائيندا ۽ پيئندا آهن. پوءِ اهي لاش جي روپ ۾ هجن, مي جي روپ ۾ 
هجن: پوريل دوست جي ڀوت جي روپ ۽ هجن يا ساڙيل قبيلي جي سردار 
جي آسماني روح جي روپ ۾ هجن. 

پر قربانيءَ جي هن روپ مٿان حاوي بغيل قربانيءَ جو 
هڪ ٻيو روپ ب آهي ۽ جيڪو آهستي آهستي ٿورو يا گهڻو پهرئين روپ 
جهڙو ٿيڻ جي ڪوشش ڪري ٿو. پر جنهنکي جيڪڏهن مان صحيح آهيان, 
ديوتائن جي هٿرادو پئداوار ۾ِ هڪ صريحا مختلف بڻ بغياد هو. جنهن بابت 
مون گذريل ٽن بابن ۾ ڪافي تفصيل سان لکيو آهي. هڪ نئون ديوتا یا 
حفاظت ڪندڙ روح ٺاهڻ لاءِ اهڑي طرح ڪُنو ويل انسان يا جانور ‏ 
شڪار, وقت گذرڻ سان مري ويل ديوتائن کي پيش ڪئي ويندڙ محض 
عزت وارن نذرانن جي پراڻي عقيدي ۾ ضرم ٿي ويو: ۽ اهڙي طرح ان 
ديوتا جي انهن صوفياڻن تصورن کي جنم ڏنو, جنهنکي خود پاڻ آڏو قربان 
ڪيو ويندو آهي. جنهن جو وڌ ۾ وڌ پراسرار نٽيجو (عيسائين جي) اجتماع۽ 
جي مذهبي رسم آهي. اهڙي طرح بنياد وارا ديوتا, جن کي اصل ۾ هڪ 
گهر, شهر يا ڳوٺ لاءِ هڪ قبائلي ديوتا بڻجڻ لاءِ قتل ڪيو ويندو هو, آخر 
۾ر نيٺ ڌرتي ديويءَ يا ڌرتيءَ جي بدروحن لاءِ قربان ڪيا ويندڙ شڪار 
ليکيا وڃڻ لڳا ۽ اهڙي طرح پڻ ميرياھ ۽ ٻيا زرعي قربانيءَ جا شڪار, 





جن کي اصل ہ هھَ اناح - ديوتا يا اناح - روح بغجڻ لاءِ قتل ڪيو ويندو 
هو. آخر ۾ نيٺ ڌرتي: کي يا ڪنهن خيالي ڊايو نيسس,. اتيس يا ادونس کي 
پيش ڪيون ويندڙ قربائيون ليکجڻ لڳا. ۽ ڇاڪاڻ ت گهٽ پر گهٽ آخري 
مثال ۾ر ديوتا ۽ قربانيءَ جي سُڪار کي اڃا تائين ساڳئي نالي سان سڏيو 
ويندو هو ۽ ٻنهي کي هڪ شي طور سڃاتو ويندو هو, ان ڪري آخر پر 
نيٺ ڪيٽرن هندن تي ۽ ڌرتيءَ جي ٻنهي اڌن ‏ پر خاص طور تي ڀو نوچ 
علائقي ۾ هڪ ديوتا جو ڪفاري پر خود پنهنجو پاڻ اڏو قربان ٿيڻ جو 
عارفاڻو نظريو ڦٽو: جيڪو نجات جي عيسائي منصوبي جو بنياد ناهي ٿو. 
مان سمجهان ٿو, قربانيءَ جو هي ثانوي ۽ ورتل روپ آهي. جنهن تي 
پروفيسر رابرٽسن سمٿ جي تفصيلي ۽ انتهائي قيمتي تجزئي ۾ مکيہ 
طور تي غور ڪيو ويو آهي. 

مان چوان ٿو ت قربانيءَ جو هي ثانوي روپ جنهنکي مان 
اختصار خاطر هاڻي کانپوءِ صوفياڻي روپ طور نالو ڏيندس: دنيا جي اڪشر 
حصن ۾ر ۽ ڌرتيءَ جي ٻنهي اڌن ۾ لڌو ويو آهي. هيءَ ڳالھ قدرتاً هي سوال 
کڙو ڪري ٿي ت آيا انکي هڪ مشترڪ بڻ بغياد آهي ۽ اهو انسان ذات جي 
ٻن اڌن ۾ ڦهلاءَ کان اڳ آهي یا آيا اهو ڪيترن ئي هنڌن تي ڪيترن ئي 
نسلن طرفان ڪئين دفعا آزادانہ نموئي ڦٽو آهي. مون وٽ هن پيچيده سوال 
جو ڪٽيل ۽ خشڪ ٿيل جواب ڪونهي ۽ ن مان حقيفت ۾ ان کي حقيقي 
طور اهم سوال ڀانيان ٿو. هڪ پاسي اهو فرض ڪرڻ لاءِ ڪيترائي سبب 
آهن ت هڪ قديم مرڪز, جيڪڏهن اهڙي هڪ قديہ مرڪز ڪڏهن ڪو 
وجود رکيو هو وتان ڦهلاءَ کان اڳ انسان ذات ر سوچ ياافن جون نسبتاأ 
اعليل خصوصيتون مشترڪ ملڪيت هيون. ٻئي پاسي نفسياتدان اها ڳاله 
بخوبي ڄاڻن ٿا ت سڄي دنيا ۾ انساني ذهن مليل حالتن ۾ غيرمعمولي 
هڪجهڙائيءَ سان عمل ڪري ٿو ۽ لڳي ٿو ارتقا جون ساڳيون منزلون 
ڪيترن نسلن طرقفان آزادانہ نموني پار ڪيون ويون آهن, مصر ۽ 
ميڪسيڪو ۾۾ر: چين ۽ پيرو ۾ر: ايتري قدر جو اسان هن خيال ۾ ڪابہ 
اندروني طور ناممڪن ڳاله نن ٿا ڏسون ت ويندي عارفاڻي قربانئيءَ جي هنن 
پيچيده تصورن کي پرانهن ملڪن پر ب نمايان بڻ بغياد آهن. جيڪا ڳالهہ 





يقيني آهي. اها اها حقيقت آهي ت ايزتيڪن ۾. جيئن ڦريجين ۾ بادري 
جنهن قربانئي پيش ڪئي ٿي. قربانيءَ جو شڪار جنهن کي هن ذبج ڪيو ۽ 
اها مورتي یا وڏو ديوتا. جنهن آڏو هن انکي ذبح ڪيو. سڀ هڪ هئا: قتل 
ڪندڙ. قتل ٿيندڙ ۽ اها هستي جنهن جي شان ۾ اهو قتل ٿي رهيو هيو, 
سڀ جو سڀ هڪ واحد اٹڻنٽ ديوتا هئا. ويندي آاهي تفصيلات ب تہ پادريءَ 
پنهنجو پاڻ کي ذبح ٿيل شڪار جي کل چاڙهي ڇڏي. ڪيترن هنڌن لاءِ 
مشترڪہ آهن: اهي يا ت تمامر پراڻي بزرگان انسان ذات جي موروثيت آهن 
يا انساني ذهن جي هڪ الڳ پيداوار آهن. جيڪي ساڳين حالتن پر نالين 
وانگر ڪر ڪن ٿا. 

مونکي اڃا وڌيڪ ان ڳالھ تي زور ڀرڻو آهي تہ ڪوبہ 
مذهب, جيئن انکي اسان هاڻي ڄاڻون ٿا. ڪنهن ب طرح سان قديم نہ آهي. 
اسان پنهنجي وچپ۾ر جيڪي وڌ پر وڌ وحشي عقيدا ڏسون ٿا, انهن کي بہ 
اڃا پنهنجي پنٺيان هزارين سال آهن. پراڻي پر پراڻا مذهب, جن جو رڪارڊ 
اسان تائين پهتو آهي. جيئن مصر ۽ اسيريا جا مذهب ابتدائي بڻ بشياد کان 
اڃا هزارين سال پري آهن. خود کيتي ٻاڙي؛ فصل پوکڻ هڪ تمام قديم ۽ 
پرانهين زمائي جو فن آهي. انهن ماڻهن مان چند وحشي ماڻهو, جن کي 
مشترڪہ طور تي شڪاري منزل وارا ماڻهو سڏيو وڃي ٿو ٻج پوکڻ ۽ 
ڪاشتڪاري جي ڪنهن سادي شڪل کان مڪمل طور تي ناراقف هئا اهي 
ٿورڙا ماڻهو جيڪي انهن فنن کان هاڻي اڻ واقف آهن. قديم ماڻهن کان بہ 
گهٽ سڌريل هجڻ جون ڪجه واضح نشانيون ڏيکارن ٿا. منهنجو پنهنجو 
عقيدو يا شڪ اهو آهي ت زراعت سان لاڳاپيل عملن مان ورتل خيالن. جن 
جو تفصيل گذريل ٻن بابن پر ڏنو ويو آهي. تقريباً سموري انساني نسل 
جي زندگي ۽ سوج کي گهري نموني رنگي ڇڏيو آهي. جنهن ۾ ويندي وڌ 
۾ر وڌ غيرمهذب قبيلا ب شامل آهن جيڪي زراعت بابت ٿورڙو يا ڪجه بہ 
ٿا ڄاڻن. 

اوائلي مال چاريندڙ نسلن ورلي ڪڏهن هڪ جانور کي 
ماريو ٿي. سواءِ وڏن موقعن تي. جڏهن هو ان کي قتل ڪندا آهن. اهي 
انکي گڏجي کائيندا آهن. سڄي قبيلي کي ان جشن تي مدعو ڪيو ويندو 





آهين. پر هو بنهنجن ديو ناي چئن اسيټڪت ير پڻ انکي کائيندا آهن: هر وڏي 
دعوت لازمي طرور هڪ وڏو عشائيو هوندو آهي۔ جنهن ۾ ديوتا. فائي 
انسانن سان گڏ شرڪت ڪندا آهن. ديوتائن ۽ انسانن جي هڪ مشترڪہ 
دعوت جو هي احساس ئي آهي. جنهن بيشڪ مذهبي رسم واري مانيءَ جي 
پيچيده خيال ڏانهن پهرين وک وڌائي. جنهن خيال ۾ بعد جي منزل تي ان 
تصور جي اضافي سان اڃا وڌيڪ ترقي ڪئي وئي تہ پوڄا ڪندڙ اصلي 
ديوتائيت کي کائي ۽ پيئي ٿو. 

منهنجو پنهنجو اعتقاد هي آهي ت هن ديوتا کائيندڙ ڪردار 
وارا سمورا قربائيءَ جا جشن, گهڻي قدر, اصلي آدم خوريءَ مان ڦٿا ۽ بعد 
۾ر هڪ جانور شڪار کي انساني گوشت جي جاءِ تي مٿايو ويو پر مان هن 
نڪتي مٿان زور -َ ٿو ڀريان, نہ ئي سختيءَ سان ڳالهائيندي. انکي ثابت 
ڪرڻ جي ڪوشش ڪيان ٿو. اهو مشڪل سان هڪ اونهي بنياد واري شڪ 
کان وڌيڪ آهي. بهرحال پوءِ ب مان سهولت خاطر قربانيءَ جي آدم خور 
قسمر کان شروعات ڪندس ۽ ڪجه وقت کانپوءِ ٻڪرين ۽ ڳِئن جي ڄاتل 
سڃاتل ڪن وس قربانيءَ ڏانهن واپس موٽي ايندس. جنهن ڪيترن مثالن پر 
هڪ انساني قربانيءَ جي جاءِ والاري ڇڏي آهي. 

ميڪسيڪن رسم جو اڪو سٽا طرفان ڏنل تفصيل شايد 
تمام بهترين مثال آهي. جيڪو هاڻي اسان وٽ آدم خور عارفاڻي قربانيءَ 
جي رسم جو. ان جي مڪمل ترين وحشت ۾ر: موجود آهي. هي جوشيلو 
پراڻو ليکڪ چئي ٿو. ”هو هڪ قيديءَ کي ائين ئي ڏڪي تي کڻندا آهن ۽ 
پنهنجن بتن آڏو هن کي قربان ڪري ڇڏڻ کان اڳ, هو هن کي ان بنت جو 
نالو ڏيندا آهن. جنهن آڏو هن کي قربان ڪرڻو هوندو آهي ۽ هن کي ساڳين 
گهن ڳنن سان آراست ڪندا آهن. جيخفن ديوتا کي ڪندا آهن. ان وقت 
دوران, جيترو ديوتا سان هن جي هڪجهڙائي جاري رهندي آهي. جيڪو 
ڪن جشنن ۾ هڪ سال هوندو آهي. ت ڪن پر ڇهھ مهينا يا ان کان ب گهٽ, 
اهي هن کي عزت ڏيندا آهن ۽ سندس پوڄا ڪندا آهن. بلڪل ساڳئي انداز 
۾ جنهن پر هو ان بنت جي ڪندا آهن. ان دوران هن کي کائڻ پيځڻ ۽ موج 
مستي ڪرڻ جي اجازت هوندي آهي. جڏهن هو گهٽين مان گذرندو آهي. 





ماتهو ٻاهر نڪري هن جي پرڄا ڪَندا آهن ۽ هر ماتهوخيرات کڻي 
ايندوآهي ۽ ٻارن ۽ 99 پانَ سان وئي ايندر آهي تہ جيئن هو انهن 
کي دا ڪي ۽ ثقاياب ڪري هو هر سَّيء ڪندو آهي۔ ڻه چاهي 
سوا ان جي تہ هن جي چو ڌاري ڏھ يا ٻارنهن ماتهو. هن کي ڀڄجڻ کان 
روڪڻ لاٌ. هر وقت رهندا آهن. گهٽين مان گذرڻ وقت ڪڏهن هر هڪ 
ننڊزي بانسري وڄائيندو آهي پاڻ کي عزت ڏيارائڻ لا ۽ ماڻهن کي ٻڌائڻ 
لاءِ تت هن جي پوڄا ڪئي وڃي. جڏهن جشن جو ڏينهن ايندو آهي ۽ هو ٿلهو 
متارو ٿي چڪو هوندو آهي. هو کيس قتل ڪندا آهن. هن کي چيريندا 
ڦاڙيندا آهن. هڪ مذهبي قرباني ڪندا آهن ۽ هن کي کائيندا آهن.“ هتي 
اسانکي هڪ مجاز اختياريءَ جي لفظن ۾ هڪ سادو آدم خور جشن 
نهنج ابررر اگهالات پر ملين شڊ 
مان ان ڳالهھ ڏانهن اشارو ڪرڻ جي ضرورت مشڪل سان 
ڀانيان ٿو ت هي تفصيل ڪيڏي ن گهڻي ميرياهھہ جي خونڊ رسم جي ياد 
ڌياري ٿو. قربانيءَ جو شڪار. جيتوڻيڪ شاهي خون وارو نہ هوندو آهي. 
هثرادو نموئي هن کي هڪ ديوتائي بادشاهھہ بتايو ويندو آهي: هن سان 
بادشاهت ۽ ديرتائيت جي سمورين عزتن سان ورتاءُ ڪيو ويندو آهي. کيس 
ان ديوتا جهڙو لباس پهرايو ويندو آهي. جنهن جهڙو هن کي سمجهيو 
ريندو آهي ۽ پو آخرڪار هن کي قتل ڪيو ويندو آهي ۽ کاڌو ویيندو آهي. 
آخري نڪتو گهڻي حد تائين اڪيلي سر ميرياھ جي مثال کان مخلتف آهي. 
اسان کي اڃا تائين اهو پتو لڳائڻو آهي ت ”هو. هن کي ڇو کائيندا هئا؟“ 
هن جاج پڙتال جو جواب اسانکي مذهبي رس جي تصور جي دل ۽ دماغ 
تائين وئي وڃي ٿو. اهو هڪ عام اوائلي عقيدو آاهي تہ ڪنهن بہ خاص 
جانور کي کائڻ سان تو هانکي ان جانور جون خاصيتون ملي وينديون. 
اترثين هندستان جا مائرس چيٽي شينهن جي گوسّت کي مردن لاءِ وڏو مان 
ڏيندا آهن: اهو انهن کي طاقت ۽ بهادري ڏيندو آهي پر عورتن کي اهو 
هرگز نت کائڻ گهرجي: ”اهو انهن کي تمام گهڅو مضبوط-ذهن بننائي 
ڇڏيندو.“ نماقناس قبيلي جا ماڻهو هرڻ جو گوشت کائڻ کان پرهيز ڪندا 
آهن. ڇوت پوءِ اهي نازڪ دل وارا ٿي ويندا. جيڪڏهن هنن اهو گوشت 





ڳهي ڇڏيو پر آهي شينهن جو گوشت کائيندا آهن يا چيتي جو خون پيئندا 
آهن ت جيئن انهن جهڙي طاقت ۽ بهادري ماڻي وئن. ڊياڪس ماڻهن ۾ 
نوجوان ماڻهن ۽ جنگي جوانن کي هرڻ جو گوشت ن کائڻ گهرجي. اهو 
انهن کي بزدل بڻائي ڇڏيندو. پر عورتن ۽ پوڙهن ماڻهن کي ان جو گوشت 
کائڻ جي اجازت هوندي آهي. نورو ۽ اروٻئين جا ماڻهو ڪتن جو گوشت 
کائيندا آهن ت جيئن هو بي باڪ ۽ تيز ٿين. بهادر ماڻهن جو گوشت ۽ خون 
بهادري پيدا ڪرڻ لاءِ کاڌا ويندا آهن. اسان ڏنو تہ ڊو چيلو جي شيدي 
خادمن, پنهنجن بزرگن جون گوپاڙييون كرڙي صاف ڪيون ۽ انهن جو 
پائوڊر پاڻيءَ ۾ ملائي پيتو. ڊو چيائنوس جي ويڙهاڪن جو هي صثال 
99-9 دل تاڻين رني «وڃي. ٿو: سَاڳين 
سببن ڪري ڪيترائي وحشي ماتڻهو اصل پر پنهنجن مري ويل ابن ڏادذن 
کي کائيندا آهن. تو وٽان اسانکي خبر ٿي پوي ت قديم آثرش ماڻهن 
پنهنجن والدين جا لاش کائڻ کي عزت وارو ڪم سمجهيو ٿي. ساڳئي 
نموني جيئن هيروڊوٽسر اسانکي ٻڌائي ٿو وچ ايشيا جي اسيڊونس ڪيو. 
ميساگيٽي ماڻهو رحم وچان پنهنجن پوڙهن ماڻهن کي ڏنڊو هشندا هئا ۽ 
کائي ڇڏيندا هئا. سماترا جي باٽاس ماڻهن ۾ هيءَ رسمر ڪافي ويجهڙائيءَ 
تائين عام هئي. جيڪي ”مذهبي ۽ تقريباتي طور پنهنجن پوڙهن مائٽن 
کي کائي ڇڏيندا هئا.“ آسٽريليا پر انهن مائٽن کي کائڻ هڪ عام رواجي 
ڳالھ هوندي آهي. جيڪي ڪنهن بدقسمتيءَ ڪري مري ويندا آهن. ٿلهي 
ليکي ڳالهائيندي. والدين یا مائٽ ان لاءِ کاڌا ويندا هئا تہ ”جيشن زندگيءَ 
کي خاندان کان ٻاهر نہ وڃڻ ڏجي ‏ يا لاشن ۽ روحن کي هڪ رت جي 
رشتي واري جسم ۾ محفوظ ڪري ڇڏجي يا مري ويل مائٽ جي همت ۽ 
ٻيون لياقتون حاصل ڪجن. ٿورن لفظن پر مري ويلن کي مذهبي رسم 
طور کاڌو ويندو هو يا جيئن هڪ ليکڪ انکي هن فقري ۾ ظاهر ڪري ٿو, 
عيسائين طرفان آخري رات جي ماني ۽ شراب پيہُڻ جي رس جيان“ 
صسننز هار نلينڊ ڪيتراڻي نمايا مال ضَنثا ڪيا آهن. ۾ جيڪڏهن ماڻهضن 
اه يي جيڪي سندن خانداني ۽ گهريلو ديوتا 
هو ندا آهن. ت پوءِ هو فطري طور فصل جي مصنوعي ديوتائن جا يا عارضي 





بادشاهن جا لاش پڻ کائيندا. جيڪي ماڻهن لا مرندا آهن. هڪ ديوتا جو 
جس کائڻ سان توهان هن جي ديوتائيت کي جذب ڪير ٿا. هو ۽ توهان 
هڪ ٿي وڃو ٿا: هو توهان پر اندر وسي ٿو ۽ توهانکي اُتساهي ٿو. هي 
مذهبي رسم جو بنيادي خيال آهي: توهان پنهنجي ديوتا کي مڪمل هڪ 
ٿي وڃڻ ذريعي کائو ٿا: توهان هن کي پنهنجي اندر سموئي ڇڏيو ٿا: هو ۽ 
توهان پوءِ هڪ هستي هجو ٿا. 

توهان پنهنجي ديوتا کي اڃا ڪيئن کائي سگهو ٿا 
جيڪڏهن توهان هن کي فصل جي روح طور ٻج جي شڪل ۾ استعمال 
ڪرڻ لاءِ پوريندا آهيو؟ گونڊ اسانکي هن کليل مشڪل جو جواب مهيا 
ڪري ڏين ٿا. ڇوت جيئن اسان ڏنو, هو قربانيءَ جي شڪار جي رت کيڙيل 
زمين يا پڪل نصل مٿان ڇڙڪائيندا آهن ۽ پوءِ هو مذهبي رس طور هن 
جو جسم کائيندا آهن. حقيقت ۾ مصنوعي ديوتا جو اهڑو ٻٽو استعمال, 
اسانجين اختيارين جي مبهر لفظن منجهان اڪثر ڳولهي سگهجي ٿو. اسان 
ان کي پو تراج ميلي ۽ ڏسون ٿا٫,‏ جتي ڇيلي جي رت. مذهبي فرض انجام 
ڏيندڙ پادريءَ طرفان پيتي ويندي آهي., جڏهن تہ باقي جانور, قربانگاه 
ڀرسان پوريو ويندو آهي: اسان اهو بيشمار مثالن ۽ ڏسون ٿا جتي قربانئيءَ 
جي ان شڪار جو هڪ حصو مذهبي رسر طور کاڌو ويندو آهي ۽ سَڪار 
جو باقي بچيل حصو ساڙيو ويندو آهي ۽ زمينن پر کنڊيريو ويندو آهي, 
جنهن لاءِ فرض ڪيو ويندو آهي تہ زمين کي زرخيز ڪندو. توهان پنهنجي 
ديوتا کي ٿورڙو کائو ٿا تہ جيئن هن جي ديوتائيت جذب ڪيو پر توهان هن 
کي ٿورڙو پوريو ٿا ت جيئن ساڳئي وقت هن جون زرخيزي خاصيتون 
پنهنجي فصل يا انگور جي با غ لاء حاصل ڪري سگهو. مان مڃان ٿو ت هي 
سڀڪجھه نمايان طور عارفاڻو آهي: پر پُراسراريت جي ضسو ڍاڱري: حيرت 
انگيز هڪجهڙائين ۽ ٿورڙن فرقن سان ماڻهن جو عجيب نقل ڪرڻ هميش 
مذهب جي ضروري سامان جو گهڻو حصو جوڙيو آهي. 

۽ هاڻي اسانکي ٿوري گهڙي؛ لاءِ اسانجن ميڪسيڪن 
مثالن ڏانهن واپس موٽي اچڻ کپي. عظيم ديوتا ٽيزڪيٽ ليپوڪا جي 
سالياني ميلي تي. جيڪو اڪثر ساڳين جشتن وانگر, ساڳئي وقت تي 





ٿيندو هو جينن عيسائي ايسٽر. هڪ نوجوان ماتهو: کي ديوتا جي نمائنندي 
طور ٻارهن مهينن لا چونڊيو ويندو آهى. جينن اهزن يت سمورن 
ڇونڊيل شڪارن جي معاملي بر ٿيندو ٬‏ انکي هڪ بي داغ جسم وارو 
شخص هجڻو پوندو آهي ۽ هن کي هڪ «يوتا-بادشاھ وانگر ان جي سموري 
ان و شوڪت سان. ورتا: ڪرڻ لاءِ سکيا ڏئي ويندي آهي. اد 
جي سال دوارن هو عيش عشرت مر رهندو آهي ۽ اصلي حڪومت ڪندڙ 
بادٽاھ ان ڳالھ جو خيال ڪندو آهي تہ هن َ. عاليشان نموني لباس 
پهرايو وڃي. ۽ هن کي اڳ ئي بطور هڪ حاضر ديوتا جي ليکيو وڃي 
تاهاڻن ملازمن جي ورديءَ مر ملبوس ٿيل اأنن خادمن طرفان هن جي 
خاطرداري ڪئي ويندي آهي. جيڪا ڳالھ هن کي اهو باور ڪرائيندي آهي 
ت هو هڪ بادشاھ ۽ هڪ ديوتا آهي ۽ جاڏي ب هو ويو ٿي۔. ماڻهو هن آڏو 
جهڪيا ٿي. 

ميلي کان ويه ڏينهن پهريان. جتي هن کي قربان ڪيو 
وڃڻو هو ندو آهي. چار نوابي ڇوڪريون جن تي چئن ديوين جا نالا رکيل 
هوندا آهن. کيس سندس زالون ڪري ڏنيون وينديون آهن. خود آخري ' 
جشن, ڊايونيسس جي جشن. اتيس جي جشن ۽ پوتراج جي جشن وانگر 
پنجن ڏينهن وارو هوندو آهي ۔ ڌرتيءَ جي ٻن اڌن درميان هڪ اتفاق 
جيڪو تقريباأً هن رس جي انساني نسلن جي ڦهلا: کان اڳ اصلي سڃاپ 
ڏانهن. اشارو ڪري ٿو. هنن پنجن ڏينهن دوران اصلي بادشاهہ پنهنجي 
محل ۾ رهندو آهي ۽ هيءَ صورتحال صاف صاف ڏيکاري ٿي تہ قربانيءَ 
جي شُڪار انسان جو تعلق بدلي ۾ ڏنل ۽ عار ‏ ضي ديوتائي (9:«!0]) بادناه-۔ 
دا تا 95 7 ال 
شڪار انسان جي حاضري ڏيندي آهي. جشن جي آخري ڏينهن تي ان ماڻهوءَ 
کي هڪ ڍڪيل ٻيڙي پر نديءَ پار هڪ ننڍڙِ ي مندر ۾ هڪ مخروط جي 
نڪل بر پهچايو ينو آهي. جن چي خروع ٿي پهچندي: هن کي پڪڙيه 
ويندو آهي ۽ پٿر جي هڪ چبوتري تي هيٺ ليتايو ويندو آهي. جيڪو 
بيشڪ جنازي واري بڻ بتياد وار و هڪ قربانگاھ هوندو آهي. جڏهن ت 
پادري هڪ پٿريلي ڇاقوءَ سان هن جو سينو چيري کوليندو آهي ۽ هن جي 





دل ڇڪي ٻاهر ڪڍندو آهي. ان کي هو سور ج ديوتا آڏو پيش ڪندو آهي. 
هن جي سسي قربانيءَ جي پراتن انسان شڪارن جي کوپڙين درميان 
لٽڪائي ويندي آهي. بيشڪ استحاري مقصدن لا:+ ۽ بطور هڪ مستقل 
ديوتا جي پر سندس ڄنگهون ۽ ٻانهون پچايون وينديون آهن ۽ آقانن جي 
ميز لا تيار ڪيون وينديون آهن. جيڪي اهڙڑي طرح ديوتا جو حصو 
مذهبي رس طور حاصل ڪندا آهن. هن جي جه فوري طور تي هڪ ٻئي 
نوجوان شخص سان ڀري ويندي آهي. جنهن سان سڄو سال ساڳي عزت 
سان ورتاُ ڪيو ويندو آهي ۽ ان وقت جي پڄاڻيءَ تي کيس ساڳئي نموني 
ڪُنو ويندو آهي. 

مان نن ٿو سمجهان تہ مونکي هن رسم جي خونڊ ميرياه 
جي رسم سان پوتراج جي رس سان ۽ ڊايونيسس, آوسيرس, اتيس ۽ 
آدونس جي ميلن سان ويججهي مشابهت ڏانهن اشارو ڪرڻ جي ضرورت 
آهي. پر مان کوپڙيءَ جي آخري منزل ۽ ان جي هندستان ۽ ٻئي هنڌ جانور۔ 
ديوتا جي کوپڙيءَ سان هوبهو برابريءَ ڏانهن خصوصي ڌيان پڻ 

مسٽر فريزر چئي ٿو, ”اهو خيال تہ اهڙي طرح پنهنجي 
نمائندي جي روپ ۾ ڪنل ديوتا. وري ڦورأً جيثرو ٿي پوندو, ميڪسيڪن 
رسمر ۾ ڪنل انسان-ديوتا جي کل لاهڻ ذريعي ۽ هن جي کل هڪ زندهھہ 
ماڻهوءَ کي پارائڻ ذريعي وضاحت سان ڏيکاريو ويو آهي. جيڪو اهڙي 
طرح ديوتا جو نئون نمائندو ٿي ويندو آهي.“ 

قربانيءَ جي شُڪارن جو خون الگ نموني پيش ڪيو 
ويندو هو ۽ مان هن سلسلي ۾ر اهو اضافو ڪري سگهان ٿو تہ بطور هڪ 
اصول جي. روح ۽ ديوتا ‏ ٻئي بکايل هجڻ بدران أُڃايل هوندا آهن. مان 
هن ڪفاري ادا ڪرڻ واري ذائقي جي وضاحت هيءَ سمجهان ٿو تہ قبرن 
جي زمين مٿان یا قربانگاھ جي پٿرن تي هاريل رت يا ٻيون پاڻيائيون جلد 
ئي اندر پهعي وينديون آهن ۽ تنهنڪري لڳنديون آهن تہ روح يا ديوتا 
طرفان ٻتيون ويون هو نديون آهن يا چٽيون ويون هونديون آهن. جڏهن ت 
گرشت ۽ اهڙا ٻيا ئوس نذرانا جيڪي هن کي پيسَ ڪيا ويندا آهن. ديوتا 





طرفان اڻ ڇنهيل ڏنا ويندا آهن. 

ديوتائن جي هن خون-چاهيندڙ عادت ۾ هڪ ننڍڙو لاڙو اُن 
حقيقت پر ڏنو ويو آهي ت ميڪسيڪن ماتهو ديوتا کي پنهنجن ڪنن مان 
نڪتل تازو خون پيئڻ لاءِ ڏيندا آهن ۽ اهو ت ساڳئي نمونئي پادري انهن جي 
ٽنگن مان رت ڪڍندا آهن ۽ انکي مندرن تي ٽقيندا آهن. خود-سوزيءِ جون 
ساڳيون تحفيفون ٻئي هنڌ اتيس-پادري طرفان اتيس لاءِ پنهنجن ٻانهن مان 
رت ڪڍڻ پ۾ر: يهودي بعال-پادرين جي پنهنجو پاڻ کي بعال لاءِ ڪٽڻ ۾ ۽ 
ختني جي مقبول يهودي رس پر ڏنيون ويون آهن. رت باقي بچي ويل 
زندھ ماڻهن طرفان يا پوڄارين طرفان مري ويل کي يا ديوتائن کي خدراج 
عقيدت پيش ڪرڻ جي هڪ عمل يا قدہ طور مستقل طور ڪڍي ويندي 
آهي. مان عارفاڻي قسم جي انساني قرباڪين جا مثال ٿي سگهي ٿو ٻئي هنڌ 
وڌايان پر مان انهن مختلف تخفيفن ڏانهن هلڻ کي ترجيح ڏيندس, جيڪي 
اهي مختلف برادرين ۾ اختيار ڪرڻ چاهينديون آهن. مان سمجهان ٿو 
عارفاڻي قرباني پنهنجي مڪمل ترين روپ ۾ هڪ ديوتائي پادري-بادشاه, 
هڪ ديوتا ۽ ديوتائن جي اولاد جي. پنهنجو پاڻ کي ڏنل پنهنجي ديوتائي 
بنياد واري ابي ڏاڏي جي قربانگاھ تي پاڻکي ماري ڇڏڻ واري قرباني هجڻ 
گهرجي. پر اڪثر مثالن پر جيڪي اسان ڳولي سگهون ٿا. قرباني اڳ ئي 
رڳو گود ذريعي ديوتائي گهراڻي جي هڪ رضامند شڪار, هڪ عارضي 
بادشاھ طرفان, جيڪو جيتوڻيڪ ڪڏهن ڪڏهن اصلي بادشاھ جو هڪ پٽ 
يا ڀاءُ ,. هوندو آهي. پاڻکي ماري ڇڏڻ جو روپ وئي چڪي آهي. ان ۾ 
وڌيڪ تبديليون هي آهن ت قربانيءَ جو شڪار جنگ ۾ پڪڙيل هڪ قيدي 
بہ ٿي سگهي ٿو يا هڪ سزا ڏنل ڏوهاري يا هڪ بيوقوف ماڻهو ٿي سگهي 
ٿو. جنهنکي سولائيءَ سان اهو جان-ليوا عهدو ماڻڻ لاءِ راب ڪري 
سگهجي ٿو. هنن سمورن قسمن جا اشارا اسان گهٽ ۾ گهٽ گذریل مشالن 
۾ ڏسي چڪا آهيون. اڃا وڌيڪ تخقيف شدهھ آهي قسر آهن. جن ۾ 
قربانيءَ جي شڪار کي هڪ چالاڪيءَ ذريعي اصلي موت کان بچڻ جي 
اجازت ڏني ويندي آهي ۽ اهي قسم جن ۾ هڪ مورتيءَ يا هڪ پتلي کي 
زنده ماڻهوءَ بدران استعمال ڪرڻ جي اجازت ڏني ويندي آهي. هنن وچ 





وارن قسمن جو هڪ سٺو مثال اسان کي ڪرنل ڊالٽن طرفان ذڪر ڪيل 
ڀڳتن جي مثال پر ملي ٿو. جيڪي ”هرسال هڪ ماڻهوءَ جي ڪاٺ جي 
مورتي ٺاهيندا آهن. ان کي ڪپڙا ۽ زيور پارائيندا آهن ۽ انکي مهاديو جي 
قربانگاه آڏو پيش ڪندا آهن.“ اهو ماڻهو جيڪو ان موقعي تي بطور 
پنڊت پادريءَ جي فرض سرانجام ڏيندو آهي. چو ندو آهي, ”او مهاديو, اسان 
هن ماڻهوءَ کي تو آڏو قديم روايتن مطابق قربان ڪيون ٿا. اسانکي خشڪ 
موسم ۾ مينهن ۽ هڪ جهجهو فصل ڏي.“ ”پوءِ ڪنهاڙيءَ جي هڪ ڌڪ 
سان ان مورتيءَ جو سعر قلم ڪيو ويندو آهي ۽ ان جو ڌڙ هٽايو ويندو آهي 
۽ پوريو ويندو آهي.“ هيءَ عجيب رسر اسان کي خونڊ-ميرياهہ رسمر جو 
زنده پر تمامر گهڻو تخفيف شده روپ ڏيكاري ٿي. بهرحال هڪ اصول 
طور اهڙيون رت کان خالي نمائندگيون ديوتائن کي خوش ن ڪنديون آهي: 
نن ئي آاهي هڪ روح یا فنصل ديوتا کي حقيقي طور آزاد ڪرڻ ۾ ڪامياب 
وينديون آهن. اهي بهرحال رڳو ڪمزور وهمي قربانيون هونديون آهن. 
ديوتائن کي رت کپندي آهي ۽ رت انهن کي ڏني ويندي آهي. تنهنڪري 
انساني شڪارديوتا جو وڌ پر وڌ عام نعم البدل جانور شڪار-ديوتا هوندو 
آهي. جنهن جا جهجها مثال اسان اڳي ئي ڊايونيسس جي ڳئون ۽ ڦر٫‏ اتيس 
جي سُوئر ۽ ڪيترن ٻين هنڌن تي ڏسي چڪا آهيون. اهو ممڪن لڳي ٿو 
تہ قربانئين جو هڪ وڏو تعداد, جيڪڏهن انهن قربانئين جي اڪثريت نہ جن 
۾ گهريلو جانور ذبح ڪيا ويندا آهن. آخر ۾ نيٺ ساڳئي قسم سان واسطو 
رکي ٿو. اهڙي طرح بيشڪ اسان تمار گهڅي آسانيءَ سان قربانيءَ جي 
انساني ڪل ۾ر ديوتائي شڪار جو نظريو ۔ اهڙڑو جانور جيڪو انسان ۽ 
ديوتا جي جاءِ تي بيهي ٿو. واضح ڪري سگهون ٿا ۽ ڊاڪٽر رابرٽس طرفان 
ايڏو قابل انداز ۾ واضح ڪيل قربانيءَ جو تقط نظر پڻ واضح ڪري 
سگهون ٿا. هن نظرئي مطابق پالتو جانور شروع ۾ قبيلي جا رڪن يا 
ساڳي خون وا را ليکيا ويندا هڪا ۽ هڪ ڳَئون, هڪ ٻڪري یا هڪ ڇِيلي 
کي ذبح ڪرڻ جي اجازت رڳو تڏهن ڏني ويندي هئي, جيڪڏهن ان کي 
بادشاھ جي پٽ جي سِير وانگر قرباني ڏيڻ جي انداز ۾ ۽ مذهبي رسمر 
طور ادا ڪيو وڃي. منهنجي خيال ۾ هن جو مطلب مشڪل سان ان کان 





وڌيڪ آهي ت گُهريلو جانورن کي ارائلي زماني کان قربانيءَ جي انسان 
شڪار جي نعم البدل طور قبول ڪيو ويندو هو ۽ انهن کي قربانيءَ طور 
تا ٿا اي بت تال 
ويندو هو. پر مان هن ڪجه قدر متنازعہ نڪتي کي ڇڏي ”0 ۽ اها 
تجويز ڏيندي پنهنجو پاڻ کي مطمنن رکندس ت قربانيءَ جي جانور شڪار 
کي عادتاً پنهنجو پاڻ بر ديوتائي ليکيو ويندو هو ۽ هن جي رت سان بہ 
ساڳئي نموئي ورتاُ ڪيو ويندو هو. جهڑي نموني اصلي آدم خور قربانيءَ 
جي رت سان ڪيو ويندو هو ساڳئي وقت تي قرباني عام طور تي ڪنهن 
پراڻي وڌيڪ مستقل ديوتا جي قربانگاهھ تي پيش ڪئي ويندي هئي. جڏهن 
ت قربان ڪيل ماڻهوءَ جي رت مقدس پٿر مٿان وهڻ ڏني ويندي هئي. 7 
عربن ۽ يهودين ۔ ٻنهي پر لڳي ٿو گهريلو جانورن جو سمورو ڪوس. 
هڪ وقت تي قربانيءَ وارو رهيو آهي ۽ حتاڪہ جڏهن ان ڪوس لازمي 
طور هڪ دستوري قربانيءَ کي وڃ ۾ آڻي بند ڪري ڇڏيو. پوءِ ب اڃا هڪ 
ديوتا جي نالي ۾ر قربانيءَ جي شڪار کي ذبح ڪرڻ ضروري سمجهيو 
ويندو هو ۽ هن جي شان ۾ زمين تي رت هارڻ ضروري سمجهيو ويندو 
هو. ويندي يو نائي-رومن دنيا ۾ ڪاسائيءَ جي گوشت چو وگ ”ين کي 
پيش ڪيو ويندڙ گوشت“ هوندو هو. اسان هاڻي کانپوه ڏسنداسون تہ 
موجوده رحشي ماڻهن ‏ گهريلو جانورن جو ڪَوس اڃا تائين هڪ مقدس 
رسمر سمجهي ويندي آهي. مان اهو پڻ سمجهان ٿو تہ بطور هڪ اصول جي 
رت جو نذرانو ديوتائن آڏو ڪوس پيش ڪرڻ جو اوائلي ترين ۽ عام ترين 
روپ آهي ۽ قربانيءَ جو شڪار اوائلي ڏاڪن تي عام طور تي عشاء 
ربانيءَ ۾ باقاعده نموني شرڪت ڪندڙن طرفان کاڌو ويندو آهي. جيسئن 
اسان ڄاڻون ٿا ت آدر خوريت جو شُڪار ماڻهو ميڪسيڪن ساڻهن طرفان 
کاڌو ويندو آهي ۽ جيئن اسان ڏنو ديوتائي-انساني ٻڪري يا ٻار۔ 
ڊايونيسس جي پوڄارين طرفان موج مستيءَ واري انداز ۾ کاڌو ويندو 
آهي. اهو هڪ تفصيل آهي ت آيا مقدس شڪار کي ڪچو کاڌو ويندو آهي 
پا اي کاڌو ويندو آ: ان جو پهريون استعمال اوائلي ۽ وڌيڪ موج 
مسنٽيءَ رارين رسمن مر ۽ِ ٻيو استعمال هلڪين سء وارين ۽ 





رڌيڪ مهذب تقريبن مر عام هو. پر ٻنهي صرورتن ۾ جانورديوتا. انسان 
ديوتا وانگر. پنهنجن سمورن پوڄارين طرفان مذهبي رسم فرض سمجهي 
کاڌڏو ويندو هو. جن اهڙي طرح سان ان جون ديوتائي خوبيون پنهنجي اندر 
کي ورڻيون ٿي. بئي:پاي قربانيءَ جي شڪار کي ساڙي ڇڌڻ جي.اريي, 
مان سمجهان ٿو مکيہ طور تي لاش ساڙيندڙ قومن جيشن ٽائرينس ۽ 
هيلنيس پ۾ر عام هئي: جيتوڻيڪ اها بيشڪ لاش پوريندڙ ڪيترين قومن 
جهڙوڪ يهودين ۽ مصرين تائين پڻ ڦهلي. اڪثر مثالن ۾ر.+ ويندي ساڙيل 
شڪارن پر ب اهو نظر ايندو ت جانور جو گهٽ ۾ گهٽ هڪ حصو باه کان 
بچايو ويندو هو ۽ مذهبي رسمر طور پوڄارين طرفان کاڌو ويندو هو. 

هڪ دفعو وري قربانيءَ جو شڪار خود عموماً هڪ 
مفدس جانئور جو هڪ خاص قسرم هوندو هو. چونڊيل جانور جي هن 
مقدسيت کي ان کان وڌيڪ اهم معنائرن آهن جيڪي اسان هيل تائين غور 
هيٺ آڻي چڪا آهيون. ڇوت مختلف مال چاريندڙ نسلن ۾ر مختلف پاليل 
جانور خود پاڻ پر هڪ مثبت مقدسيت رکندا آهن. مثال طور اسان کي خبر 
آهي ت ڳئون هندستان جي وڏي حصي ۾ ۽ مينهون دکن ۾ر تمامر گهڻيون 
مقدس هونديون آهن. مال چاريندڙ قبيلن جي آذريڪي ماڻهن ۾ عام کاڌو 
کير ۽ شڪار هوندو آهي: چو پائي مال کي محض کائڻ لاءِ ورلي ڪُنو 
ويندو آهي ۽ اهو هميشْہ غير معمولي يا مقدس موقعن تي ۔ اهڙا ئي واقعا 
جهڑڙوڪ هڪ جنگ جو اعلان, هڪ مذهبي جشن. هڪ شادي يا هڪ وڏي 
سردار جو جنازو. اهڙن مثالن ‏ دعوت عوامي هوندي آهي. سمورن رت 
جي رسشتن کي ان دعوت ۾ شرڪت ڪرڻ جو فطري حق هوندو آهي. 
چو پايو مال ۔۔ ڪرال خود انتهائي مقدس هوندو آهي. ان جي ڌڻ ۽ ان جي 
رڪنن سان سندن مالڪن طرفان پيار وارو ۽ لگ ڀڱگ برادرانہ لحاظ 
ورتاهُ روا رکيو ويندو آهي. 

چند وڌيڪ نڪتن جو پڻ اضافنو ڪرڻ گهرجي. اوائلي 
نسلن پر جهنگلي جانورن کي مارڻ ۽ کائڻ یا دشمشن کي مارڻ ۽ کائڻ: 
جيڪي قبيلي جا رڪن ن هو ندا آهن. ڪنهن ب طرح سان غلط ن سمجهيو 





ويندو آهي. پر هڪ هم قبيلائيَ کي مارڻ ۔ يعني پنهنجي رتي واري 
رت رهائن. تمامر گهتو گناه وارو ڪمر هوندو آهي ۽ انڪري بالٽو ڏتن کي 
مارن ۽ کائڻ گناھ جو ڪم هوندو آهي. بيشڪ ڪراڙپ را يا جڏهن اهي 
بيمار ۽ ڪمزور ٿي وڃن. توهان پنهنجي رت جي رشتن کي بغير ڪنهن 
الزامر جي قتل ڪري ۽ کائي سگهو ٿا ۽ اهڙي طرح توهان پوڙهي يا بيمار 
مال کي پڻ قتل ڪري سگهو ٿا ۽ کائي سگهو ٿا. پر بطور هڪ اصول جي 
توهان رڳو انهن کي مذهبي رسم طور ۽ قربانيءَ واري انداز ۾ قتل ڪري 
۽ کائي سگهو ٿا. انهن ساڳين حالتن تحت جتي اوهان قربانيءَ جي هڪ 
انسان شُڪار کي قتل ڪرڻ ۽ کائڻ لاءِ حق بجانب هوندا آهيو. اهڙي طرح 
بطور هڪ قانون جي. هر قبيلي کي پنهنجو هڪ مقدس جانور هو ندو آهي. 
جنهنکي هڪ انسان-ديوتا لاءِ بطور هڪ باقاعده نعم البدل جي. استعمال 
ڪيو ويندو آهي. عربن پر هي جانور اُٺ هو: هندستاني ماڻهن ۾ اهو ڏاند 
يا مينهن هو: جانورن جا ڌڻ چاريندڙ نسلن پر اهو ٻڪري يا ڇيلو هو: 
ٽيوٽنس ۾ اهو گهوڙو هو: ڪيترن آباد ٿيل سشهري ماڻهن ۾ اهو سوئر هو 
۽ سمويدن ۽ اوستياڪن پر سندن جائداد منقولا رينڊيكر هرڻ هو. 

هڪ اصول طور پڻ ڳئون يا ٻئي مادي جانور کي عموماأً 
قربان نہ ڪيو ويندو هو: انکي کير ڏيڻ لاءِ رکيو ويندو هو. اهو ڏاند, ڍڳو 
يا ٻڪر هوندو هو جنهن کي اڪثر قربانيءَ لاءِ پيش ڪيو ۽ مذهبي فرض 
طور کاڌو ويندو هو. ڇڑو استعمال ڪرڻ جون ڳالهيون ذهن ۾ ركبيون تہ 
اهي جلد ئي اهڑي استعمال ڏانهن وئي وينديون٫,‏ جيئن اسان جا پنهنجا 
ڪاسائي ذنبن ۽ رڍن کي ت خوشيءَ سان ذبح ڪندا آهن پر ٻڪرين کي ڦرن 
پيدا ڪرڻ لاءِ بچائي رکندا آهن. هڪ دفعو شرو ع ڪيل رواج مقدس ٿيڻ 
لڳگندو آهي: ڇاڪاڻ تہ اسانجن ديوتائي بزرگن جو ڪجه ب ڪيو پنهنجو 
پاڻ ۾ ديوتائي هوندو آهي ۽ انکي هلڪي نَمو ني يا لاپرواهيءَ سان تبديل 
ن ڪرغڻ گهرجي. ان ڪري اسان ڳئونءَ جي اها مهان مقدسيت سمجهي 
سگهون ٿا. جنهن ڪيترن ئي گهڻن نسلن کي انکي قربان ڪرڻ کان منع 
ڪري رکيو آهي. جڏهن ت اهي ڏاند يا گاجي کي ڪنهن ب رعايت يا ضمير 
جي خلش کانسواءِ قربان ڪندا آهن. اهڙيءَ طرح ٽوداس ماڻهن مينهن جو 





گوشت ڪڏهن ب ن کاڌو آهي. پر سان جو گوشت هو سال ۾ هڪ دفعو 
مذهبي فرض طور کائيندا آهن. جنهن ۾ ڳوٺ جا سمورا بالغ مرد ان ستان 
کي مارڻ ۽ پچائڻ جي تقريب مر حصو وئندا آهن. اهڙي هڪ مقدس جانور 
يئ راز هڪ انان تاناسان لن ظزفاڻ 
سندس زماني جي عربن طرفان ملهائي ويندڙ تقريب جي احوال ۾ر ڏنو ويو 
آهي. هڪ مقدس اُٺ, جنهنکي بطور قربانيءَ جي هڪ شڪار جي چونڊيو 
ويو هوندو آهي. گڏ ڪيل پٿٹرن جي هڪ اڻ گهڙيل مخضروطي کوڙ مٿان 
ٻڌو ويندو آهي. جماعت جو اڳراڻ پوءِ پوڄارين کي ان پٿرن جي مخروطٰي 
کوڙ چوڌاري هڪ شاندار جلوس جي شڪل پر ٿي طواف ڪرائيندو آهي. 
هڪ مذهبي رسم واري حمد جو ورد ڪندي. جيئن اهي طواف ڪندا ويندا 
آهن. جيئن ان حمد جا آخري لفظ ڳايا ويندا آهن, هو ان اُٺ سٿان ڪري 
پوندو آهي (پوتراج جي ٻڪريءَ مٿان ڪري پوڻ وانگر», ان کي زخمي 
ڪندو آهي ۽ تڪ ۾ ان جي رت پيئندو آهي. ان کانپوءِ سڄو جلوس ان 
ٿڙڪندڙ گوشت جا ٽڪرا ڪٽيندو آهي ۽ انهن کي ڪچو ئي اهڙي, تت 
وحشي تڪڙ سان کائي ڇڏيندو آهي جو صبح جي تاري ۽ سج جي اڀرن وج 
پر سڄو اُٺ مڪمل طور تي چتُ ٿي چڪو هوندو آهي. مان اهو نوٿ 
ڪري سگهان ٿو ت ريڍار يهودين ۾ عيد فصح جي ڇيلي جي سالياني 
قرباني, هن وحشي رسم جي بظاهر محض هڪ تخفيف آهي. ان رسم ۾ر. 
جيئن هڪ وڌ پر وڌ مهذب نسل مان توقع ڪري سگهجي ٿي٫‏ قربانيءَ جو 
شڪار سڄو جو سڄو پچايو ويندو آهي پر ساڳئي نموني اهو ضروري 
هوندو آهي ت ان جي هر حصي کي تڪڙ تڪڙ پر کاڌو وڃي. عيد فصح جي 
مثال ۾ قصو اسانکي وڌيڪ ٻڌائي ٿو ت ڇيلو., هڪ انساني شڪار جو 
نعم البدل هوندو هو ۽ پهريٽي ٻار يهو لاءِ قربان ڪري ڇڏڻ بدران انکي 
مقدس بڻايو ويندو هو. اهو پڻ نوٽ ڪريو تہ عيد فصح جي ڇِيلي جي 
دعوت هاڻي پنجن ڏينهن جو ڇاتل سڃاتل عرصو والاري ٿي: مقدس 
جانور: مهيني جي ڏهين ڏينهن تي چونڊيو ويندو آهي ۽ چوڏهين ڏينهن تي 
قربان ڪيو ويندو آهي. سڄي تقريب تمام گهڻي تمثيلي ۽ باقيات سان 
ڀريل هوندي آهي. ۽ هاڻي اسانکي اهو پڻ ياد رکڻ گهرجي ت اڪثر ملڪن 





پر ديوتا. پنهنجن پوڄارين جا گهر جا ڀاتي هو ندا هئا. جيڪي هر گهر ۾ هر 
وقت موجود هو ندا هئا ۽ زنده ماڻهن سان گڏ گڏ هر ويلي جي مانيءَ ۾ 
شريڪ ٿيندا هئا. آاهي گهر »۾ اندر رهندا هئا. جيئن اڃا تائين ”7-9 ۾ 
اهي رهندا آهن. هر ڪوپ مان هنن مٿان مقدس پاتياٺيون اوتيون وينديون 
هيون. خاندان جي هر گڏجاڻيءَ تي انهن جي روحن يا کو پڙين يا ڪاٺ جي 
مورتين کي کاڌو پيش ڪيو ويندو هو. عام رواجي دعوتون اهڙي طرح 
محض وڌايل جشنن واريون گڏجاڻيون هيون. جتي هڪ شڪار کي قربانيءَ 
جي انداز ۾ ذبح ڪيو ويندو هو ۽ مذهبي رسم طور کاڌو ويندو هو ۽ 
دعوت تي ايل ماتڻهو سمجهندا هئا ت هو خود پنهنجي نجات لاءِ ديوتا جو 
جسم ۽ رت کائي رهيا آهن. وڏيون قربانيون. جهڑوڪ وڏيون عوامي 
قرباٽيرن پا بهادد هندبتاني گهرواڙي جي ذرياضي نضيتا تاياب رهڀرن 
هو نديون: پر انهن سڀني پر اسان هي چٽو ثبوت ڏسون ٿا تہ قربانيءَ جي 
شڪار کي بطور هڪ مقدس جانور جي ليکيو ويندو هو: يعني پنهنجين 
مختلف ضررتن مان هڪ ضررت پر افڪ ديو تا 

هن هڪجهڙائيءَ جي واضح شاهدي ان حقيقت ۾ ڏني 
وئي آهي ت پوڄاري اڪثر ڪري پنهنجي مٿان قربانيءَ جي شڪار جي کل 
ويڑهي ڇڏن ٿا. جيئن ميڪسيڪن ماتهن. سالياني ديوتا جي کل پاتي ٿي. 
ڪڏهن چمڙيءَ کي نت کي سجائڻ لاءِ بہ استعمال ڪيو ويندو آهي. 
نڪر 7 اي ديق َء ايرو ڍاڻيٽ هي هڪ ڪر يہ جن سار افراماتي 
پيش ڪرڻ ۾. جشن ملهائيندڙ ماڻهو ٻڪريءَ جي کل پائيندا آهن, جڏهن تہ 
اسنري دهرن ڃا يرجاري هڪ مجيءَ جي. يل پاڻي. مضي:ديريا کي ضوبيءَ 
جي قرباني پيش ڪندا آهن. ساڳي اهميت واريون بيشڪ اٿينا جي ٻڪري 
کل. جنهن کي هڪ ٻڪري ديوي تصور ڪيو ويندو آهي ۽ ڊايونيسس 
اسرارن ير استعمال ٿيندڙ کلون آهن. مان انهن سڀني کي هڪ قديم 
استعمال جيئن ميڪسيڪن آدم خور قربانيءَ جي استعمال سان ڳنڍڻ کان 
ٿو ڪيبايان. هن نقطي تي پهچي وڃڻ کانپو:. اسان وڌيڪ اهو ڏسي 
سگهون ٿا ت اهو مثال جتي هڪ مقدس جانور ‏ هڪ انساني شڪار جو 
نمائندو, هڪ پراتي ديوتا جي قربانگاھ آڳيان ذبح ڪيو ويندو آهي. بلڪل 





برابر آهي ٻئي ڄاتل مثال جي. جنهن ۾ هڪ انساني شڪار کي هڪ شهر 
يا ڳوٺ جي پيڑھ جي پٿر اڳيان ذبح ڪيو ويندو آهي. ٻنهي مشالن آ۾ 
ديرتائي زندگيءَ جي نمايان تجديد آهي. ڄڻ تازو خون. ان عمل سان قديم 
ديوتا ۾ر وڌو وڃي ٿو. پوءِ بطور مج,موعي اسان انين چوڻ جي جرثنت 
ڪري سگهون ٿا تہ شايد سڀ قربانيون نہ پر انهن جو هڪ وڏو انگ ۽ 
يقيناً تاريخي قومن پر وڌ پر وڌ ڄاتل قربانيون. انساني شڪارن لاءِ جانور 
نعم البدلن جو ڪوس آهن ۽ گوشت پوڄارين طرفان مذهبي رسم طور 
کاڌو ويندو آهي. 

بهرحال هن جانور قربانيءَ جو هڪ خصوصي روپ آهي,. 
جنهن مٿان مان هتي ائين مڪمل خاموشيءَ سان ن ٿو گذري وڃي سگهان. 
اُهو اِهو آهي جنهن جو حتمي نشان فصل لڅڻ واري دعوت آهي. مسٽر 
فريزر پنهنجي جادوئي مضمون ۾ هن موضوع تي مڪمل نموني ڪم 
ڪيو آهي: هتي ان جو تفصيل سان ذڪر ڪرڻ تمام گهڅي جڳهہ 
والاريندو: مان رڳو هن جي مثالن جو محض خاڪو ڏئي سگهان ٿو. آئين 
لڳگندو ت اصل پر اناج-ديوتا يا اناج-روح کي فصل لشڻ وقت ائين تصور 
ڪيو ويندو آهي ت ان آخر ۾ر ڪٽيل سنگن جي بنڊلن ۾ وڃي پناهہ ورتي 
آهي. جنهن ب اناج جي انهن سنگن کي ڪٽيو ٿي. ان اناج. روح کي قتل 
ڪيو ٿي ۽ تنهنڪري اهو ديوتائي-بادشاھ يعني خود اناج-روح کي قتل 
ڪرڻ جي مماثل هو. مسٽر فريزر قطعي طور تي اهو فيصلو نن ٿو ڪري تہ 
هن انساني نمائندي کي حقيقت ۾ قتل ڪيو ۽ کاڌو ويندو هو. جيتوڻيڪ 
سموري مماثلت اهو تجويز ڪندي لڳندي پر اهو ت گهٽ پر گهٽ هو قتل 
ڪيو ويندو هو تمام گهڻو يقيني آهي ۽ اڃا تائين هن کي ڪنهن بہ طرح 
سان هڪ خاموش مظاهري ۾ ڪيترين ئي جديد يورپي ٻٺين ۾ قتل ڪيو 
ويندو آهي. بهرحال گهتي: قدر اناج-روح کي ڪنهن جانور ۾ مجسمر ٿيل 
فرض ڪيو ويندو آهي, جيڪو آخري سنگ پر لڌو ويندو آهي. جتي هاڻي 
ويندي ننڍڙيون مخلوقون جيئن ڪوئٿا ۽ جاها اڪثر پناھ وٺندا آهن. اوائلي 
زمانن پر بهرحال بگهڙ. جهنگلي سنوئر ۽ ٻيا وڏا جانور ساڳين حالشن ۾ر 
اڪثر ڪري هٿ اڇي ويندا هڪا. بهرحال ائين ٿي سگهي ٿو. پر تمامر گهڻا 





جانور ۔ عموما مقدس جانور. بطور اناج-ديوتا جي نمائندن جي مذهبي 
رسمر طور کاڌا وڃن ٿا يا کاڌا پئي ويا آهن: جڏهن تہ ان جي ابتڙ آخري 
سنگ کي اڪثر هڪ انسان جي مورت ۾ر بغايو ويندو آهي یا اڃا بہ وڌيڪ 
اڪثر ڪري هڪ عورت جي مورت ۾ر ۽ انکي مذهبي طور سالياني بادشاهہ 
جيان هڪ سال لاءِ محفوظ ڪيو ويندو آهي. ٻئي فصل لهڻ تائين. ڪڏهن 
هڪ ڪڪڙ جو سَر قلم ڪيو ويندو آهي ۽ کيس فصل لهڻ جي جشن تي 
کاڌو ويندو آهي: هتي هن جي منڍيءَ کي خصوصي اهميت ڏني ويندي, 
جيئن ٻين ڪيٽرن ئي مثالن بر انساني منڍيءَ کي اهميت ڏني ويندي هئي. 
ڪڏهن, جيئن قديم پروشين پر هو, اها اناج.ٻڪري هوندي آهي, جنهن جي 
جس کي مذهبي انداز پر کاڌو ويندو آهي. ڪڏهن,. جيئن چئمبري ۾ر. هڪ 
ڳئونءَ کي ذبح ڪيو ويندو آهي ۽ فصل لڻيندڙن طرفان رات جي مانيءَ تي 
خصوصي رسمن سان کاڌو ويندو آهي. ڪڏهن اهو پراڻو مقدس تيوٽونڪ 
جانور ‏ گهوڙو هوندو آهي. جنهن کي اناج « جي آخري سنگ پ۾ر رهندڙ 
سمجهيو ويندو آهي. مان هتي وضاحتي طور اهو. واڌارو ڪندس (جيڪو 
مان مستقبل جي ڪنهن ڪتاب ۾ ڏيکارڻ جو سوچيو آهي) تہ اسانکي 
غالباً هن ۽ خوني رشتن وارن خيالن ۾ گهوڙن ۽ ڳئن جي مقدس ۽ 
استخاري سيسين کي مندرن سان ڳنڍڻ يا چرچن ۾ چنوائڻ جي اصليت ملي 
ٿي. ڪڏهن اهو سئوئر هوندو آهي جيڪو ديوتا جي نمائندگي ڪندو آهي ۽ 
فصل لهڻ جي جشن تي جشن جي اندا ز پر کاڌو ويندو آهي. مان ان ڳاله 
جي ذڪر ڪرڻ جي مشڪل سان ضرورت ڀانيان ٿو ت هنن سمورن مقدس 
جانورن جا, جيڪي اصلي انساني-ديوتا لاءِ نعم البدل هئا. ڊايونيسس. 
اتيس. اوسيرس.: ديميتر, ادونيا. لٽيرسز ۽ تاريخي تهذيبن جي ٻين وڏن 
اناج ۽ شراب ديوتائن جي ميلن ۾ سندن مساوي مثال ملن ٿا. 

پر مذهبي دعوت جو اڃا ٻيو ۽ وڌيڪ بهترين قسمر بہ 
موجود آهي. ڇاڪاڻ ت اناج-ديوتا ۽ شراب ديوتا. جڏهن قتل ڪيا ويندا آهن. 
اناج ۽ انگورن ۾ر وري جيئرا ٿي پوندا آهن. تہ پوءِ ڇا اسان انهن جا جسمر 
بطور مانيءَ جي ۽ سندن رت بطور شراب يا سومر رس جي؛ ن پيون؟ 

انهن ماڻهن لاءِ جيڪي اڳواٽ ئي پهريان ديوتا- کائڻ جي 





خوفناڪ آدمر خور قسم سان ۽ پوءِ ان جي شريفان جانور-شڪار تبديلي ۽ 
سان مانورس آهن. احساس جي هن هلڪي تبديلي: کان وڌيڪ ٻي ڪاب 
شي فطري نن ٿي ٿي سگهي. ان کان بہ وڌيڪ. جنهن ب ماني کاڌي ۽ 
شراب پيتو. شرو ۽ کان ئي ضرور اهو ڄاتو هوندو ت اهو ديوتا جو جسم ۽ 
رت هو جنهن کي هو کائي ۽ پي رهيو هو. اڃا. محض عام رو زاني کاڌي ۽ 
مذهبي رسم واري دعوت ۾ هڪ خاص فرق هوندو آهي. جنهن ڏانهن 
مقدس آدم خوريءَ ۽ جانور-قربانيءَ هاڻي ماڻهن جا ذهن مانوس ڪري ڇڏيا 
هئا. لحاظ اسان ڪيترن مثالن ۾ ڏسون ٿا تہ خاص مذهبي رس طور ماني 
کائڻ ۽ شراب پيئڻ وجود رکن ٿا جنهن کي وڌيڪ خاص طور تي ديوتا جو 
جسم کائڻ ۽ ان جورت پيئڻ سمجهيو وڃي ٿو. ڪجه عجيب واضح 
حقيقتون هتي ڄاڻائي سگهجن ٿيون. 

ڇاڪاڻ ت تيلو/سنگ ۽ اُن قتل ڪيل ديرتا هاڻ ڦٿا ٿي. 
انهن کي هن جي هڪڙي فطري مجسر ۱روپ؛) طور ليکي سگهجي ٿو. ان 
ڪري جڏهن انساني قربانيون منع ڪيل هو نديون آهن, ماڻهو ڪڏهن هڪ 
تنڪي-ديوتا کان هڪ انسان ديوتا جو ڪم ڪرائيندا آهن. 

اسان ڏٺو تہ گانڊ ڪڏهن مقدس برهمڻ ڇوڪرن کي 
چپڪي بنلي طزر دڀرڻا هرندا هئا پر اهنبي ۽ ٻار هوندا هنتا. کي. آشنوا 
ڪَندا هنا. انهن رارت ټنين مَٿان “ها بندا هنا سنئڻ لات اس قح 
طور کائيندا هئا. پر جڏهن غيرهمدرد برطانوي حڪومت گانڊ اڻهن جي 
ديوتا-بڻائڻ جي عادتن پر دخل اندازي ڪئي. انهن پو جيئن ڪرنل ڊالٽن 
چئي ٿو بدلي ۾ گاھ جي هڪ مورتي ٺاهن شرو ع ڪئي, جنهن کي هاڻي 
هو ساڳئي نمو ني قربان ڪندا آهن. اهڙي طرح هيءَ ڳاله ”ڪارنيوال کي 
دفنائڂ“ ۽ اهڙين ٻين ڪيترين ئي تقريبن ۾ جن جو مان اڳ ئي ذڪر 
ڪري ڇڪو آهيان, نوٽ ڪري سگهجي ٿي ت هڪ گاهہ جي ماڻهوءَ کي 
قربانيءَ جي شڪار جي بدران تمثيلي طور پيش ڪيو ويندو آهي. اصل ۾ر 
باقياتن جي ان واحد مجموعي ۽ اسانکي هر ممڪن نعر البدل ملي ٿو. 
نقلي بادشاھ, چريو. مڪر ڪيل قتلام, تقريباتي خون وهائڻ, جانور 
سُڪار ۽ گاھه جو ماڻهو يا پتلو. مان اهو اضافو ڪري سگهان ٿو تہ ويندي 





اسانجي جديد گا: فناڪس کي بطور گاھ جي هڪ ماتهوءَ جي ٺاهڻ اهڙي 
طرح محض هڪ حادڻو ٫‏ آهي. پر اسان مسٽر فريزر طرفان مڪمل نموني 
تفصيل ڏنل اناج-زال ۽ اناج.بار ٺاهڻ جي عجيب رسم ۾. اناج جو هڪ 
ساڳيو استعمال ڏسون ٿا. انساني قربانيءَ جي هن سسيل باقيات ۾ اناج 
جو هڪ سنگ هڪ انسائي ڪا لاءِ فرض ادا ڪري ٿو ۽ اناج.-ديوتا يا 
اناج.روح جي زندگيءَ جي هڪ سال کان ٻئي سال تائين ترجماني ڪري 
ٽو سمورو موجود ثبوت اهو خيال تجويز ڪري ٿو ت فصل جي ڪٽائيءَ 
رقت هڪ اناع.چرڪريء يا اناخ زال کي. هڪ نال ضن ديوتايٹي كانير 
آڳاٽن زمانن پ۾ر قتل ڪيو ويندو هو ۽ انساني شڪار هاتي هن جي زرعي 
مماثل _۔ اناج جي هڪ سنگ طور هن جي جڳه تي هن جو ڪر سرانجام 
ڏيندو آهي ۽ بطور اناج-شهزاديءَ جي ايندڙ سال جي نفصل 2 تانين. 
حڪمرائي ڪندو آهي. اناج. ٻارڙي اهڙي طرح اناج جي نهيل. ن ڪہ 
انيتاي اؽ ٻر نيل هڪاغارخسن شهزادي هوندي آهي. 

اسان هن مثال سان سيوڪس ڇوڪريءَ جي احوال کي 
ڀيٽي سگهون ٿا. جنهن کي پانيس طرفان هڪ هلڪي باھ تي ساڙڻ ۽ بعد 
۾ کيس تيرن سان ڇنٽڻ (سينٽ سيبسٽيان جيان! ذريعي قربان ڪيو ويندو 
هو. مک قرباني ڪندڙ هن جي دل چيري ڪَڍندو آهي ۽ ان کي کائي 
ڇڏيندو آهي. اهزي طرح هو ديويءَ کي سچي آدمر خور انداز پر کائيندو 
آهي. جيستائين هن جو گوشت اڃا گر هوندو آهي. ان کي ننڍڙن تڪرن 
ٽڪرن پر ڪٽيو ويندو آهي ۽ ٻٺنين ڏانهن اماڻيو ويندو آهي. ان مان ڳڙندڙ 
رت جي ڦڙن کي نفصل جي ٻج جي داڻن مٿان نپوڙيو ويندو آهي. ان 
کانپوء ان سڄي کي زمين ۾ ڍڪيو ويندو آهي تہ جيئن اهر فصل پيدا 
ڪندڙ بڻجي. اهڑي هڪ خوفناڪ ديوتائڻ-بڻائڻ جي تقريب جو غالبا آخري 
نشان اسانجي اناج-ٻارڙيءَ واري بظاهر معصوم لڳندڙ نفصل لهڻ واري 


مزاح آهي. مسٽر فريزر درست نسموني ان کي ائينسين ڪوري ‏ 
پرسيقون جي عقيدي سان ڳنڍي ٿو. مان سوچان ٿو اصل ۾ نالي جو ٻٽو 
روپ ”ڪراڙي عورت” ۽ ”اناج-ٻارڙي” ان ڳاله کي ممڪن بثائن ٿا ت اها 
جوڙي ديميٽر ۽ سندس زنا ڪيل ڌيَ جي زرعي مماثل آهي. 





بهرحال ٻين مثالن ۾ آهي خود حقيفي ماني ۽ شراب 
هوندا آهن. نن ڪ گاھ جو تيلو یا اناج هوندا آهن. جيڪي ديوتا جي 
نمائندگي ڪندا آهن ۽ کين مذهبي رسم طور کاڌو ويندو آهي. اسان هن 
واحد رسم جي وسيع موجودگي؛َ ۽ مذهبي اهميت جي اسانجي گهغي 
موجوده ڄاڻ لا مسٽر فريزر جا مرهونِ منت آهيون. 

اسان اڳتن ئي ڏسي آيا آهيرڻ تہ ڪيترن ٿي سلڪن ۾ 
نصلن جا پهريان ميوا يا تہ بزرگ ارواحن کي يا وڏن ديوتائن کي يا وري 
بادشاھ کي جيڪو جيئرو جاڳندو ديوتا ۽ ديوتائي بزرگن جو هاڻوڪو 
نمائندو هوندو آهي. کي پيش ڪيا ويندا آهن. جيستائين ائين ن ٿيندو آهي, 
نئين فصل کي کائڻ محفوظ ن هوندو آهي. ان ۾ر اندر موجود ديوتا 
توهانکي ماري ڇڏيندو. پر ڪيترا نسل ارواحن کي پنهنجا پهريان ميوا 
مذهبي طور پيش ڪرڻ کان علاوہ نئين اناج يا چانور ۾ موجود ديوتا کي 
مذهبي رسمر طور کائيندا پڻ آهن. سويڊن پ۾ر ورمر لينڊ ۾ر, ھاريءَ جي زال 
آخري سنگ (جنهن پر. جيئن اسان ڏٺو اناج-ديوتا يا اناج۔-روح خصوصي 
طور تي رهندڙ فرض ڪيو ويندو آهي) جي داڻي کي هڪ ننڍڙي ڇوڪريءَ 
جي صورت ۾ استعمال ڪندي آهي. 

هتي اسان وٽ هڪ ڪنواري ڇوڪري آهي. جنهن کي اڳ 
پر بطور هڪ اناج ديويءَ يا پرسيقون جي قربان ڪيو ويندو هو. جيڪا 
هڪ دفعو وري هڪ مانيءَ جي تصور ۽ ٻيهر ظاهر ٿي رهي آهي. مانيءَ 
جي هن ٽڪري کي گهر جي سمورن ڀاتين ۾ر ورهايو ويندو آهي ۽ انکي 
کاڌو ويندو آهي. اهڙي طرح فرانس ۾ لاپالسي وٽ اٿي جي ٺاهيل ماڻهوءَ 
کي صنوبر وڻ تي ڏنگيو ويندو آهي, جنهنکي گهر جي اُن جي گنديءَ 
ڏانهن آخري فصل ڍوئڻ واري گاڏيءَ تي نيو ويندو آهي. اٽي جو ماڻهو ۽ 
وڻ کي ميئر جي گهر ڏانهن کڻي آڻبو آهي. جيستائين انگور جو فصل 
لهي: پوءِ هڪ دعوت جو اهتمام ڪيو ويندو آهي. جتي ميثر اٿي جي 
ماڻهوءَ کي ٽڪرن ۾ر ڀجندو آهي ۽ اهي تڪرا ماڻهن کي کائڻ لاءِ ڏيندو 
آهي. هتي ميئر صاف نمو ني بادشاھ يا قبيلي جي سردار کي ظاهر ڪري 
ٿو. جڏهن تہ پهرين۔ميون ۽ مذهبي رسمر طور کائڻ جو جشن پا ۾ گڏيل 





آهن. جيئن شايد اصل ۽ اهو معاملو ائين هو, هڪ ۽ ساڳي قربانيء: جي 
تقريب. شراب جو خصوصي ذڪر ن ڪيو ويو آهي. جيستائين انگور جو 
فصل لهي. اهو ممڪن آهي ت شراب-ديوتا جو رت ۽ پڻَ اناج-ديوتا جو جسمر 
گهٽ پر گهٽ هڪ ددفعو ان قديم رسم پر داخل ٿيا. 

ڪيتريون ساڳيون دعوتون يورپ پر باقي بچيل آهن پر 
اناح-ديوتا کي کائڻ جي رسم لاءِ ان جي مڪمل ترين روپ ۾ر. اسانکي 
هڪ دفعو وري ميڪسيڪو ڏانهن وڃڻ کپي. جنهن اسانکي آدم خور 
ديوتا- کائڻ جا بهترين ۽ وڌ ۾ وڌ مڪمل امتيازي مثال پڻ مهيا ڪري ڏنا 
آهن. سال پر ٻ دفعا مئي مهيئي ۽ ڊسمبر مهيني ۾ر عظيم ميڪسيڪن 
ديوتا هئزيلو پوچٽلي جي مورتي اٽي مان ناهي ويندي هئي, پوءِ انکي 
ٽڪرن ۾ر ڀڳو ويندو هو ۽ انهن کي سندس گڏ ٿيل پوڄارين طرفان احشرام 
سان کاڌو ويندو هو. اڪو سٽا چئي ٿو. مئي دعوت کان ٻ ڏينهن اڳ مندر 
جون ڪنواريون چقندر جا ٻج, پڪل مڪئيءَ سان ڳوهينديون آهن ۽ انکي 
ماکيءَ سان ملائي هڪ نرم بوتي جو روپ ڏينديون آهن. جيڪو ايڏو وڏو 
هوندو آهي. جيڏو مستقل ڪاٺ جو بوتو, جنهن ديوتا جي نمائندگي ڪئي 
ٿي. ان ۾ هو اکين لاء شيشي جا ٻڙا ۽ ڏندن جي جاءِ تي هندستاني اناج جا 
داڻا رکي ڇڏيندا آهن. شرفاءَ پوءِ ان زرعي ديوتا لاءِ هڪ عاليشان ۽ قيمتي 
وڳو كڻي ايندا آهن. ڪاٺ جي بوتي کي پهريل ورڳي وانگر ۽ صورتيءَ کي 
ان ۾ ڍڪيندا آهن. اهو ڪري ڇڏڻ کانپوءِ ان جي ٿشاهاڻي حيثيت ظاهر 
ڪرڻ خاطر هو هڪ ڏوليءَ تي اهو پتلو رکي پنهنجن ڪلهن تي کي هلندا 
آهن. جشن جي صبح تي ديوتا جون ڪنواريون پنهنجو پاڻ کي. مڪئيءَ 
جي هارن ۽ ٻين دعوتي وڳن سان سجائينديون آهن. نوجوان ماڻهو ساڳئي 
نموئي ان سجايل مورتيءَ کي ان جي صندو ق يا ڏوليءَ ۾ وڏي مخروطي 
مندر جي پيرن تائين كڻي ايندا آهن. انکي مندر جي چاڙهين تي دهلن ۽ 
شرناين جي زبردست موسيقيءَ سان مٿي کنيو ويندو آهي ۔ جيڪا ديوتا- 
ذبٻح ڪرڻ وارين تقريبن ۾ هڪ عام رسم هوندي آهي. ان مٿان گُل وڌا 
ويندا آهن. جيڪا ڳالھ زراعت جي سمورن ديوتائن لاءِ عام رواجي هوندي 
آهي ۽ انکي گلاب جي گلن جي هڪ ننڍڙي گرجا گهر ۾ رکيو ويندو آهي. 





پو ڳائڻ ۽ نچڻ جون ڪي خاص تقرييون ڪيون رينديون آهن. جن ذريعي 
ڳوهيل مصالحي کي ديوتا جي اصل لاش ۽ هڏن ۾ وجهي متبرڪ ڪيو 
ويندو آهي. آخر ۽ مورتيَ کي ڀگو ويندو آهي ۽ ماڻهن هر ورهايو ويندو 
آهي. پهريان نوابن ۾ ۽ پوءِ عامر خلق ۾ ۔ مرد. عورتون ۽ ٻار. 

ان کي هو اهڑن ڳوڙهن, خوف ۽ عزت سان حاصل ڪندا 
آهن, ڄڻ آهي مقدس هجن, اهو چو ندي ت هئن ديوتا جو گوشت ۽ هڏا ضرور 
کاڌا آهن, 7 5 هوندا آهن.“ مونکي هتي اتيس ۽ ادونس جي 
لاشن مٿان روڄ راڙي سان نہ ئي ڊايونيسس جي رسمن سان ان جي 
ويجهڙي مشابهت ڏانهن اشارو ڪرڻ جي ضرورت آهي. اڃا وڌيڪ 
نزديڪيءَ سان ڊسمبر دعوت (جيڪا ڪرسمس جيان سياري جي نقطہ 
انقلاب تي ٿيندي هئي) آدر خور رسم جي ياد ڏياري ٿي. ڇوتہ اتي ديوتا 
جي مورتي ٻجن مان ٺاهي ويندي هئي. جن کي ٻارن جي خون سان ڳوهيو 
ويندو هو. معصومن جو اهڙو قتلاہِ ساڳين ناتن ۾ اڪثر ٻئي هنڌ بہ ٿئي 
ٿو: اسان ان سان هڪ اڳلي موقعي تي وري ملنداسون. مورتيءَ کي مندر 
جي مک قربانگاھ تي رکيو ويندو هو ۽ ان جي ڏيکاءَ جي ڏينهن تي 
ميڪسيڪو جو بادشاهھ ان کي خو شبودار دونهون پيش ڪندو هو. هنن 
وانگر بمبينو ديوتا ٻين ملڪن ۾ر مشهور آهن. ٻئي ڏينهن ان کي هيٺ لاٿو 
ويندو آهي ۽ هڪ پادري ان تي هڪ چعقمقي پٿر جي نوڪ وارا تير 
اڇلائيندو آهي. ان کي سڏيو ويندو هو. ”ديوتا کي ماري ڇڏڻ تہ جيئن هن 
جو لاش/جسم کائي سگهجي.“ هڪ پادري پوءِ ان مصورتيءَ جي دل ڪٽي 
ٻاهر ڪڍندو هو ۽ اها اصلي بادشاھ کي کائڻ لاءِ پيش ڪندو هو, بلڪل 
ائين جيځن ٻين قربانين پر پادري قربانيءَ جي انسان جي ڌڙڪندڙ دل ڪتي 
ٻاهر ڪڍندو هو ۽ آدم خور ديوتا جي وات ۾ رکندو هو. باقي مورتيءَ کي 
ننڍن ٽڪرن ۾ ڪٽيو ويندو هو. جن کي برادريءَ جي سمورن نرن (بالغن يا 
ٻارن) ۾ ورهايو ويندو هو. 

هن تقريب کي ”خدا کي کائڻ“ سڏيو ويندو هو. مسٽر 
فريزر جي تحقيق هڪجهڙين رسمن جي هڪ مڪمل لغت آهي. مسٽر 
ذريزر هڪ دلچسپ عبوري مثال ڏانهن توجهہ ڇڪرائي ٿو. روم ۾ ماڻهن 





جي شڪل ير ناهيل مانين کي ”مانيا“ سڏيو ويندو هو ۽ ائين لڳي ٿو 
اهڙڑيون مائيون خاص طور تي عريشيا ۾ ٺناهيون وينديون هيون. هاتي 
عريشيا اثليءَ پر پڻ اها واحد جڳھ هوندي هئي۔ جتي هڪ ديوتائي پادري- 
بادشاھ _ ريڪس نيمورالس پنهنجي پيشرو کي قتل ڪرڻ جي پراڻي 
وحشي شرط تي زنده رهيو ۽ تاريخي زماني جي مڪمل شعلي ۾ سي 
نموني مڃيل رهيو. وري مانيہ. ڀوتن جي ما يا ڏاڏيءَ جو نالو هو. هن 
لاطيني سيبيلي ڍيويءَ ڏانهن منسزب ڪيل اُن جون ضورتيون.ارومر هر 
ڪامپيٽيليا جي دعوت تي ٽنگيون وينديون هيون ۽ قربانيءَ جي انساني 
شڪارن جون نعم البدل چيون وينديون هيون. مسٽر فريزر تجويز ڪري 
ٿو تہ عريشيا ۾ پچايون ويندڙ انساني شڪل واريون مانيون, مذهبي رسمر 
واريون مانيون هيون ۽ پراڻي زماني ۾ جڏهن ريڪس نيمورالس کي 
سالهوسال ذبح ڪيو ويندو هو, مائيون پڻ هن جي شڪل واريون ناهيون 
وينديون هيون. جيئن ميڪسيڪو پر ۽ سندس پوڄارين طرفان مذهبي 
رسمر طور کاڌيون وينديون هيون. مان پاڻکي اڃا وڌيڪ اهو تجويز ڪندي 
ن ٿو ڪيبايان تہ ادرڪي مانيءَ جا ڪيڪ, جيڪي هڪ انسان جي شڪل 
جهڙا ۽ اڃا تائين قلعي چڙهيل هوندا آهن. ۽ فرانس ۽ اٿليءَ ۾ ۽ ڪڏهن 
انگلينڊ پر پڻ ڪيٽترن ئي ميلن تي وڪيا ويندا آهن. ساڳين اوائلي مذهبي 
رسمن وارين مورتين جا آخري مرندڙ نشان آهن. ڇاڪاڻ تہ ملا گهنعي 
ڀاڱي, مذهبي جشنن جون سنسيل باقيات آهن. 

َ‫ جيئن ت قربانيءَ جو جانور شڪار. هڪ انسان ۽ هڪ 
ديوتا کي ظاهر ڪندو آهي. اها ڳالھ معقول آهي ت هڪ جانور جي شڪل 
جهڙو نهيل ۽ اٿي سان پڪل ڪيڪ ڪنڏهن ان جانئور شڪار جو پڻ ڪر 
ڪري. ڇاڪاڻ ت اناج بهرحال, اناج-ديوتا جو مجسمر هوندو آهي. تنهنڪري 
قديم دنيا ۾ بيڪريءَ وارا پنهنجي دڪان ۾ انهن ماڻهن لاءِ, جيڪي تمام 
گهڻو غريب هو ندا هئا ۽ قربانيءَ جا اصلي جانور خريد نہ ڪري سگهندا 
هئا. قربانيءَ جي مختلف جانورن جون اٿي جي صورت ۾ مورتيون ناهي 
رکندا هئا. ڳِئون ۽ ٻڪريون باقاعد« نموني اهڙي طرح ظاهر ڪيل 
هونديون هيون. جڏهن مٿريڊيٽس. سزيڪس جو محاصرو ڪيو ۽ ماڻهو 





پرسيقون (اناج ديويءَ) کي قرباني ڏيڻ لا هڪ ڪاري ڳنون هٿ نہ ٿي 
ڪري سگهيا. انهن هڪ ائي جي ڳئون ٺاهي ۽ انکي قربانگاهھہ تي رکي 
ڇڏيو. ڊياسيا جي اينٿينين جشن تي جانورن جي شڪلين جهڙا ناهيل 
ڪيڪ ساڳئي نمو نئي قربان ڪيا ويندا هئا ۽ مصر ۾ر اوسيرس جي ميلي 
تي. جڏهن امير ماڻهن هڪ اصلي سنوئر جي قرباني پيش ڪئي ٿي. غريب 
ماڻهو ان جي نعر البدل طور هڪ اٿي جو ٺهيل سنوئر پيش ڪيو ٿي. پر 
ڪيترين ٻين رسمن ۾ مذهبي رس طور کاڌو ويندڙ ۽ قربائيءَ طور پيش 
ڪيو ويندڙ ڪيڪ هڪ انبان يا جانور سان پنهنجي سموري تشبيههہ 
مڪمل طور وڃائي چڪو آهي. اتي پوءِ ديوتا کي يا تہ چانورن یا کچڙيءَ 
جي بي شڪل روپ ۾ يا هڪ گول ڪيڪ يا مانيءَ جي صورت ۾ر کاڌو 
ويندو آهي. ڪنهن بہ قسم جي مررتيءَ جي شُشڪل کاسواءِ يا هڪ 
بسڪوٽ ۾ر جنهن تي سج يا صليبي ڪراس جو نشان لڳل هوندو آهي, 
هن قسم جا مثال هر ٿاڻهوءَ کي ڄاتل سجاتل آهن. 

قديم آدمر خوريءَ سان اڃا وڌيڪ ويجهڙائيءَ سان ڳنڍيل 
گناھ ڪندڙ کي کائڻ جي عجيب رسر آهي. جنهن کي مسٽر سڊني 
هارٽلينڊ ايڏو سٺي نموني واضح ڪيو آهي. مٿانهين باواريا ۾ هڪ لاش 
جو ڪيڪ اٿي مان ڳرهيو ويندو آهي ۽ هڪ مري ويل ماڻهوءَ جي ڇاتيءَ 
تي رکيو ويندو آهي, ت جيئن اهو مري ويل شخص جون نيڪيون جڇهي 
وٺي. هي ڪيڪ پوءِ ان شخص جي ويجهي ترين مائٽ طرفان کاڌو ويندو 
آهي. بالڪن جزيري ۾ مري ويل ماڻهوءَ جي هڪ ننڍڙي مورتي:, مانيءَ 
جي شڪل پر ناهي ويندي آهي ۽ خاندان جي ٻين فردن طرفان کاڌي ويندي 
آهي. هي آدم خوريءَ ۽ گناه کائڻ جي مشهور رسمر جي وج ۾ر عبوري 
منزلون آهن. 


مان اميد ڪيان ٿو تہ مون هاڻي ان عام تعلق کي واضع 
ڪري ڇڏيو آهي. جنهن کي مان. جيڪڏهن ثابت ڪرڻ ن. تہ تجويز ڪرڻ 
جي ڪوشش ڪري رهيو آهيان. منهنجو اهو خيال آهي ت شرو ۽ ۾ ڪجه 
نسلن پنهنجن ابن ڏاڏن يا انهن جي حصن کي کاڌو ت جيئن هو پنهنجن 
آباء واجا۔اد جي ديوتائي روحن کي پنهنجن جسمن ۾ داخل ڪري سگهن. 





بعد پر جڏهن مصنوعي ديوتا۔ گهڙت هڪ عام ڪرت بڻجي وئي. خاص طور 
تي زراعت سان تعلق ر. ماڻهو هڪ ساڳئي سبب لا ديوتا يا ان جو. حصو 
کائڻ رو ع ڪيو. پر اهي ساڳئي نموني مذهبي رسر طور هن کي بطور 
اناج يا ڪچالو يا چانور جي کائڻ لڳا. جڏهن قربائيءَ جي شڪار کي انسان- 
ديوتا بدران استعمال ڪيو وڃڻ لڳو. انهن قربانيءَ جي شڪار کي ساڳئي 
انداز ۾ کائڻ شرو ع ڪيو. هنن ماڻهو ۽ جانور ۔ ٻنهي جون اٽي يا ملائيءَ 
مان مورتيون پڻ ٺاهيون. ۽ انهن کي ديوتا جون ٺهيل سمجهندي, ساڳئي 
نموئي قربان ڪيو ۽ کاڌو ۽ هنن هن جو رت ڏکڻ ۾ شراب جي صورت ۾ 
۽ اتر ر سيئر جي صورت پر هندستان ۾ سومر رس جي صورت ۾ر پيو. 

جيڪڏهن شين کي جوڙڻ جي هيءَ ڌارا تقريباً درست آهي 
ت پوءِ مذهبي دعوتون بحيثيت مجموعي آخر ۾ر نيٺ آدمر خور ديوتا-دعوت 
جي باقيات تي بيٺل آهن. اها هڪ اهم حقيقت آهي تہ ڪيتٽرن منثالن پر 
جيئن پوتراج ميلي ۾. رسمون ادا ڪندڙ پادري ديوتائي شڪار جو رت 
پيئندو آهي. جڏهن ت عامر خلق کي رڳو هن جو گوشت کائڻ جي اجازت 
هوندي آهي. 





باب سور ون 
ڪفاري جڍ؛ سو 


انسان يا جانور شڪار يا ذبح ڪيل ديوتا جي پيچيده تصور 
۾ر ڪجه اهميت جو هڪ وڌيڪ عنصر اڃا رهي ٿو, جنهن جو اسانکي 
ضرور مختصراً معائنو ڪرڻ گهرجي. ان کان اڳ جو اسان عيسائيت جي 
ارتقا ڏانهن هڪ نائدي سان وڌون: منهنجو مطلب ڪفاري واري قرباني یا 
ٻين لفظن ۾ر ازالي واري قرباني آهي. 

ارائلي عيسائي ڪتابن جو هڪ مصنف چئي ٿو, ”رت 
هارڻ کانسواءِ گناه کان نجات ٫ن‏ ٿي ملي.“ هي سمورن اڳتي وڌيل مذهبن 
۾ هڪ عامر نظريو آهي: قربانيءَ کي ن رڳو هڪ راضي شڪار يا اوتار 
ديوتا جي خود قرباني سمجهيو ويندو آهي. پر انکي ڪيل ڏوهن جو هڪ 
ازالو پڻ سمجهيو ويندو آهي. بئپٽسٽ قصي پر چئي ٿو, ”خدا جي ڇيلي 
کي ڏسو, جيڪو دنيا جا گناھ کڻي وڃي ٿو.“ 

مان سمجهان ٿو هي خيال قديم ن آهي. گناهہ کي مذهب 
جي حدن ۾ دير سان داخل ٿيندڙ هڪ اخلاقي جزو سمجهيو وڃڻ گهرجي. 
اوائلي انسان گهغي ڀاڱي پنهنجي ديوتائن کي خوشيءَ سان کڻندو آهي. هن 
جا انهن سان تمام سٺا ناتا هوندا آهن. هو انهن جي موجودگيءَ ۾ کائيندو, 
پيئندو ۽ عيش ڪندو آهي. هو (ديوتا) هن جي عياشيءَ جي جو شيلن جشنن 
۾ ساڻن گڏ هوندا آهن. اهي عظيم اخلاقي احتساب ڪندڙ نہ هوندا آهن, 
جيئن بي انصافيءَ کي نن ڏسندڙ نج اکين واررن يهودي رسولن جي عاليشان 
تخليق. آهي خود هن جهڙڑن جذبن ۽ ناڪامين واري مخلو ى هو ندا آهن. 

بيشڪ اهي ڪڏهن ڪڏهن ڪاوڙيل هوندا آهن پر انهن 
جي ڪاوڙ کي آسانيءَ سان هڪ انساني شڪار يا ذبح ڪيل ٻڪرين ۽ 
ڏاندن جي رت سان ٿڌو ڪري سگهجي ٿو. عام رواجي حالتن ۾ آهي ڄاتل 
سڃاتل گهريلو ڀاتي هوندا آهن. انهن جون کو پڙيون يا مورتيون آتش دان 
کي سجائينديون آهن. ٿورن لفظن ۽ اهي قبيلي جا عام رڪن هوندا آهن, 





جيڪي اڳ روحاني دنيا ڏانهن ويل هوندا آهن. پر پنهنجن مائٽن جي 
خوشين. دعوتن ۽ شادمانين پر شرڪت ڪنهن ب قغر يا ترڪِ دنيا کانسوا» 
جاري رکندا آهن. 

اهڑي طرح ڪفاري:؛ آزالي جو خيال. سواءِ هڪ عارضي 
جهڳڙي لاءِ بطور هڪ وقتي تصفيي جي. غالبأ تمام اوائلي ۽ وڌ ۾ وڌ 
قديم مذهبن ۾ موجود ڪون هو. اهو رڳو بعد ۾ر ٿيو آهي, جڏهن اخلاقي 
خيالن پنهنجو پاڻ کي عقيدي مٿان مسلط ڪرڻ شرو ع ڪيو, تہ گناه جو 
متو, جيڪو بنيادي طور تي ديوتائن جي قائم شده اخلاقي آدابن خلاف هڪ 
ڏوه جو مٽو آهي. پنهنجو پاڻ کي آهستي آهستي ظاهر ڪري ٿو. ڪيترن 
مثالن ۾ بعد جون تيسيرون لڳي ٿو تہ ان شيءِ مٿان هڪ ڪفاري جي 
معنيٰ رکن ٿيون. جيڪا پنهنجي اصليت ۾. واضح مماثلت ۾ محض هڪ 
عملي ديوتا-ٺاهڻ ۽ ديوتا۔قتل ڪندڙ تقريب هئي. پر مذهب جي وڌيڪ 
شعوري فلسفياڻن منزلن ۾ ر, ڪفاري جو هي متو ايترو تہ تيزيءَ سان 
پنهنجون پاڙون پختيون ڪري ٿو, جواهو عشاءِ رباني يا گڏجي کائڻ جي 
اوائلي تصور کي تقريباً ڳڙڪائي ڇڏي ٿو. پوءِ قربانيءَ کي مکيہ طور تي 
حق تي ڪاوڙجي ويل یا ناراض ديوتا کي ڪفاري واري نذراني طور 
تصور ڪيو ويو. هي آهي عقيدي جو اهو روپ جيڪو اسان کي تقريباً هر 
هنڌ هومر جي بيتن جي عظيم عوامي قربانين ۾ ملي ٿو. جيئن اهو 
يو ناني ۽ سامي ادب جي ڪيترن شاهڪارن ۽ ملي ٿو. لڳي ٿو ڪفاري 
واري قرباني خاص طور تي مصنوعي ديوتا جي مقدس شخصيت چوڌاري 
جڑڻ ۽ پڪي پختي ٿيڻ لڳي هئي. مسٽر فريزر چئي ٿو, ”سمورن ماڻهن 
جون گڏيل بدنصيبيون ۽ گناھ ڪڏهن مرندڙ ديوتا مٿان وڌا ويندا آهن, 
جنهن لاءِ فرض ڪيو ويندو آهي ت اهو پاڻ سان هميٽ لاءِ کڻي ويندو آهي 
۽ ماڻهن کي معصوم ۽ خوش ڇڏي ويندو آهي.” هڪ يهودي شاعر. جنهن 
جا شعر اندازي تي سيا ڏانهن منسوب ڪيل آهن. اهڑي هڪ قربانيءَ 
جن ڪري لا ڻيٿ "يقينااهڻ اٺان جا ڏک كغي ڇڏيا آهڻ ۽ اسان جا 
غم کي ويو آهي  ....‏ هن کي عزت يون ٿا جيڪو خدا 
طرفان ڌڪيل. ڏنگيل ۽ زخمي ڪيل آهي. هو اسانجن گناهن لاءِ زخمي ٿيو 





آهي. هن کي اسانجين ناانصافين لاءِ ڌڪ لڳا آهن. اسانجي امن لاء. هن 
مٿان عذاب ڪٿ آهي ۽ هن جي ڪوڙن سان اسان شغفاياب ٿيون ٿا. 
يهو پنهنجي مٿان اسانجون سموريون بي انصافيون كي ڇڏيون آهن.” 

هي اهڑي عاليشان ٻوليءَ ۾ اظهاريل خيال وڌيڪ اين 
وڌيل ۽ اخلاقي مذهبن جي بعد جي سمورن انسان-ديوتائثن لاءِ عام هئا. 
مسٽر فريزر شايد قربانيءَ جي ٻڪري. انسان يا جانور جي متي کي پاپن 
جي منتقليءَ جي عوامي وحشي خيال سان ڳنڍڻ ۾ صحيح آهي. 

اهڙي طرح سمورين قومن جي عوامي جادوءَ ۾ هر قسم 
جون بيماريون ۔ سخت بخارن ۽ ر پليگ جهڙين وبائن ان وئي مٿي جي 
سور, ڏندن جي سور ڳوڙهن ۽ ڦٽن تائين جادوءَ جي ڪنهن سادي تنقريب 
ذريعي جانورن, ڪپڙي جي تڪرن يا ٻين ماڻهن ڏانهن منتقل ڪيون 
وينديون آهن. 

مان ڪي مثال مختصراً پيش ڪندس. مرگهيءَ کي پُن ۾ 
منتقل ڪيو ويندو آهي. جن کي ميلي آرڪيپيلاگو ۾ر ڦٽو ڪيو ويندو 
آهي. 

هڪ نيڪوئينا بادشاھ پنهنجي بيماري هڪ ڳئرنءَ کي 
ڏئي ڇڏي ٿي. جنهنکي هن جي بدران هن جي صحتيابي حاصل ڪرڻ لاءِ 
پاڻيءَ ۾ ٻوڙيو ويندو آهي. مسٽر گومي هڪ اسڪاچ نواب جي هڪ 
دهشتناڪ ڪهاڻي ٻڌائي ٿو, جنهن پنهنجي موتمار بيماري هڪ جادوئي 
تقريب ذريعي پنهنجي ڀا؛ پر منتقل ڪري ڇڏي. 

بخار لاءِ يا ڳوڙهن لاءِ ٽيغا قيڻا عاامر طور تي ان مصيبت 
کي هڪ ڌاڳي. ڪپڙي يا ڪاغذ جي ٽڪري ڏانهن منتقل ڪرڻ جو اهڑو 
ڪو دلڪش جزو رکندا آهن. جنهن کي هوا پر اُذايو ويندو آهي تہ جيئن اهو 
گناه پاڻ سان گڏ ان ماڻهوءَ ڏانهن کڻي وڃي جيڪو انکي ڇهندو آهي. 

منتقليءَ جي هنن مٽن سان نزديڪيءَ ان ڳنڍيل اهي 
اتفاقي يا وقفي وقفي واريون تقريبون پڻ آهن, جيڪي هڪ ڳوٺ يیا 
برادريءَ مان گناه ڀڄائي ڪڍڻ لاءِ ڪيون وينديون آهن. شيطان. جن دشمن 
روح بيماريون ۽ هر قسم جون ٻيون مصيبتون اهڙي طرح گهنٽيون, دهل 





۽ ٻيا جادوئي ساز وڄائي. اڪثر ٻاهر ڪڍيا ويندا آهن. اڪثر قبيلي یا 
عيسائي وسنديءَ جي سرحدن مٿان گذربو آهي ت انهن کي ڌوتو ويندو آهي 
ابدي؛ با آثرات انهن ننرجتن کان ٻاهر ڌوڻا زيندا آهن يااكين ناازي؛ اه 
ڪڍڊيو ويندو آهي. اسان جي پنهنجي رسم ”سرحدن کي مارڻ“ پنهنجن 
ڪيترن پهلوئن مان هڪ ۾ ان قديمر تقريب جي ترجماني ڪري ٿي. ڌو ئڻ ۽ 
ٽٻڪيون لڳائڻ. ان نيڪاليءَ واري رس جا اڪثر ساٿاري هوندا آهن. پيرو 
مر اهارسمر: اناج-ديوتا جي مذهبي رسر جي ان عام خوبيءَ سان پڻ جڙيل 
هجي ٿي ‏ يعني زندہ ٻارن جي رت سان ڳوهيل ڪيڪ سان جن ڀوتن 
جي هيءَ وقفي وقفي واري نيڪالي غمرماً سال ۽ هڪ دفعو ٿيندي آهي 
ڪه ها يقاب ند آهن نك انتاڻ اهاد ڪا 
جي قربانين سان واضح تعلق هوندا آهن. يورپ ۾ اها ڪيترن ئي هندن تي 
ڏائڻين جي سالياني نيڪاليءَ جي صورت ۾ر اڃا زنده آهي. 

هن پڻ مكيداخبالن کي گڏ ركندي اډاڻ قرباڻيءَ هي 
ٻڪري جي گاڏڙ تصور تائين پهچون ٿا. هڪ قربانيءَ جو ٻڪرو هڪ انسان 
يا جانور شڪار هوندو آهي. جنهن کي چونڊيو ويو هوندو آهي. پهريان 
برادريءَ جون بدنصيبيون يا بيماريون ٻاهر كڅي وڃڻ لاءِ؛ پوءِ بستيءَ جا 
گناه ۽ ڏوه ٻاهر کي وڃڻ لاءِ. اهو نالو جيڪو اسان انکي انگريزيءَ ۾ 
ڏيون ٿا. يهودي استعمال جي ڪنهن لفظ مان ورتل هوندي جانور 
مضمرات وارو آهي پر جيئن سمورن هڪجهڙن مثالن ۾ آهي, مان ان ڳاله 
۾ شڪ ن ٿو ڪيان ت گناه کڻندڙ انسان گناه كڅندڙ جانور کان اڳ ۾ 
اچي ٿو. قربانيءَ جي ٻڪري جي ارتقا جي هن ابتدائي منزل جو هڪ سٺو 
مثال قورانديءَ تي اونيتشا وٽ ملي ٿو. اتي هر سال ٻ انسان قربان ڪيا 
ويندا آهن, ”زمين جا گناھ کي وڃڻ لاءِ.“ جيتوڻيڪ مان سمجهان ٿو تہ 
مقامي خيالن لاءِ بدنصيبيون چوڻ وڌيڪ صحيح ٿيندو: ٻيو نمبر, قربانيءَ 
جي شُڪارن مٿان لاڳو ڪندي, هن خاص تعلق ۾ اڪثر ٻاهر نڪري اچي 
ٿو. هتي وري شڪار ”هڪ قيمت تي خريد ڪيل“ ۔ عوامي پئسن سان 
خريد ڪيل هو ندا آهن. اهي سمورا ماڻهو جن مقامي اخلاقن خلاف گذريل 
سال وڏا ڏوھ ڪيا هوندا آهن. انهن مان شڪارن جي قيمت ادا ڪرڻ جي 





توقع ڪئي ويندي آهي. ٻن بيمار ماڻهن کي پئسن سان خريد ڪيو ويندو 
آهي, ”هڪ زمين لاءِ ۽ ٻيو نديءَ لاءِ“. انهن شڪارن کي اونڌي منهن, 
زمين تي گهلي ڦاسيءَ جي هنڌ تي آندو3 ۽ اشنلاوا آهي. ماڻهن جو هجوم: 
ڪي 
طرح سيامر پر اها ڳالھ روايتي هوندي آهي ت گناه واري زندگيءَ جي هڪ 
ناڪاره عورت کي چونڊي, انکي هڪ ڏوليءَ تن ركن گهتيجن مان گذاريو 
ويندو آهي (جيڪا عام طور تي بادشاهت یا ديوتاپہغي جي هڪ نشاني 
هوندي آهي) ۽ کيس ديوار کان ٻاهر غليظ جڳگھ يا ڪنڊن جي جهنگلي 
مٿان: شهر ۾ وري ڪڏهن داخل ٿيڻ کان منع ڪندي, اڇلايو ويندو آهي. 
اوڀر جي هن مثال ۾ رڳو نيڪالي آهي. حقيفي قتلامر ناهي. 

بهرحال ٻين مثالن ۾ انساني قربانيءَ جي ٻڪري ڏانهن 
منسوب ڪيل ديوتائي ڪردار ڪافي واضح آهي. هندستان جي گانڊن پر, 
اناجن جي ديوتا جي ميلي تي. ديوتا. پوڄارين مان هڪ پوڄاريءَ جي سٿي 
تي لهندو آهي. جنهن تي جهٽڪن جو دورو پوندو آهي ۽ هو جهنگل ڏانهن 
ڀڄندو آهي. اتي. اهو مڃيو ويندو آهي. ت هو پاڻ ئي مري ويندو, جيڪڏهن 
هن کي واپس ن آندو ويندو آهي ۽ ڌيان سان هن جو علاج نہ ڪيو ويندو 
آهي پر گانڊ, ٻين ڪيترن معاملن جي ڀيٽ ۾ هتي وڌيڪ رحمدل ٿيندي 
هن کي واپس وئي ايندا آهن ۽ هن کي وري ٺيڪ ڪندا آهن. خيال اهو آهي 
تہ اهڙي طرح هن کي باقي سڄي ڳوٺ جا گناھ کڻي وڃڻ لاءِ اڪيلو/ نمايان 
بغايو ويندو آهي. ٿرنگيا پر هيلبرسٽاٽ وٽ هوبهو بلڪل ساڳي رسر 
ٿرونِ وسطىٰ جي آخر تائين باقي رهي. موتمار گناه سان داغدار ٿيل هڪ 
ماڻهوءَ کي بطور عوامي قربانيءَ جي ٻڪري طور چونڊيو ويندو آهي. 
ايسٽر جي چاليهي جي پهرئين ڏينهن تي هن کي ماتم جا ڪپڙا پهرايا 
ويندا آهن ۽ کيس چرچ مان ٻاهر ڪڍيو ويندو آهي. چاليهن ڏينهن تائين هو 
رُلندو رهندو آهي. صرف پادرين طرقان کيس کاڌو ڏنو ويندو آهي: ٻيو 
ڪوئي ب هن سان ن ڳالهائيندو آهي. هو گهٽين ۽ر سمهندو آهي. ڀلي جمعي 
کان اڳ واري ڏينهن تي بهرحال هن کي سمورن گناهن کان آجو ڪيو 
ويندو آهي ۽ آدم سڏيندي کيس هاڻي معصوميت جي حالت ۾ هوندي 





سمجهيو ويندو آهي. هي انساني گناھه-نذرانئي جو هڪ تخفيف ڪيل ۽ 
عيسائي بغايل روپ آهي. 

وري اوڀرندي ڪاڪيسس جي البائين چنڊ جي مندر ۾ 
مقدس ٻانهن جو هڪ تعداد رکيو ٿي. جن مان ڪيترائي اُتساهيل ۽ 
پيشنگوئي ڪيل هئا. جڏهن هنن مان هڪ ڄغو. اُتساه جا غيرمعمولي 
اهڃاڻ ڏيکارڻ لڳندو آهي, وڏو پادري هن کي هڪ مقدس زنجير سان 
ٻڌرائي ڇڏيندو آهي ۽ کيس سال تائين ميڪسيڪن اناج-ديوتا وانگر عيش 
عشرت پر رکيو ويندو آهي. هيءَ حقيقفيت قربانيءَ جي انسان ٻڪري کي 
فوري طور تي سالياني انساني ديوتائن جي برابر آڻي بيهاري ٿي؛ جن تي 
اسان اڳ ئي غور ويچار ڪري چڪا آهيون. هڪ سال جي پڄاڻيءَ تي هن 
کي (تيل سان) مسح ڪيو ويندو آهي ۽ قربان ڪرڻ لاءِ وئي وڃبو آهي. 
هيءَ قرباني بطور هڪ پاڪ صاف ٿيڻ جي تقريب جي. حاصل ڪئي ويندي 
آهي. 

يو نان پر اسانکي قربانيءَ جي انسان ٻڪري جون ساڳيون 
نشانيون ملن ٿيون. بوئيوتيا ۾ شيرونيا وٽ, مک قاضي, شهر جي هال ۾ 
۽ هر ماڻهو پنهنجي گهر ۾ جيئن اسانکي پلوترڪ (جيڪو خود پاڻ ب اتي 
هڪ قاضي هو) وٽان خبر پوي ٿي, هڪ خاص ڏينهن تي هڪ غلام کي 
اگنس ڪاسٽس جي لين سان مارڻو پوندو آهي ۽ کيس در کان ٻاهر اهو 
چئي ڪڍڻو پوندو آهي. ت ”بک ٻاهر, صحت ۽ دولت اندر.“ ٻئي هنڌ هن 
رسمر پر وڌيڪ ناپسنديده ڳالهيون اچي ويون. مارسيلس ۾ جڏهن وسندي 
پليگ جي وبا ۽ وئجي ويندي هئي. تماممر غريب طبقي جي هڪ ماڻهوءَ 
پنهنجو پاڻ کي بطور هڪ گناه جو نذرانو ڏيندڙ يا قربانيءَ جي ٻڪري 
جي رضاڪاراڻ طور تي پيش ڪيو ٿي. هتي اسانکي هڪ دذفعو وري 
قرباني جي راضي شڪار جو عامر مثال ملي ٿو. سڄو سال, ٻين ساليانن 
ديوتائن جيان, هن کي عواممر جي خرج تي پاليو ويندو آهي ۽ ساڻس هڪ 
شريف ماڻهوءَ جيان ورتاُ ڪيو ويندو آهي ‏ يعني هڪ شاهاڻي انسان-ديوتا 
پياڻ۔ اق ين بڃاڻي ٿن هن مقدش ته 
ديو ثاپٹي جي هڪ وڌيڪ نشاني. وڻن جي پاڪ تارين سان سجايل ۔ 





هرياليءَ جي ديوتائن جي مشترڪ نشاني: کيس شهر مان گهمايو ويندو 
آهي. جڏهن ت اهي پوڄائون جاري رهنديون آهن ت ماڻهن جا گناهہ هن جي 
سر مٿان پون. هن کي پوءِ برادريءَ کان ٻاهر ڪڍيو ويندو آهي. اٿينين 
ماڻهو شهر جي خرچ تي بطور عوامي قربانيءَ جي ٻڪرن جي ڪيترائي 
اڇوت رکندا هئا ۽ جڏهن پليگ. خشڪ سالي يا ڏڪر پوندو هو, هو انهن 
مان ٻن (تعداد نوٽ ڪيو) کي بطور قربانيءَ جي انسان ٻڪري جي: قربان 
ڪندا هئا. انهن مان هڪ کي عورتن جو نعم البدل ۽ ٻئي کي مردن جو 
نع البدل سمجهيو ويندو هو: انهن کي شهر مان گذاريو ويندو آهي 
(سرحدن تي نشان لڳائڻ جيان) ۽ پوءِ کين بظاهر سنگسار ڪري ماريو 
ويندو آهي. 

ان کان علاوه هر سال وقفي سان ٿرجيليا جي ميلي تي: 
ٻن شڪارن کي اٿينس وٽ سنگسار ڪري ماريو ويندو هو, بطور قربانيءَ 
جي ٻڪري جي. هڪ مردن لاءِ ۽ هڪ عورتن لاءِ. مان اندازي تي هن 
مقدس انگ کي ڳنڍڻ جي زحمت ڪندس, ن رڳو اڳ ئي نوٽ ڪيل 
آفريڪي رسمر سان پر اسپارٽا جي ٻٽن بادشاهن سان روم وٽ موجود ٻن 
سفيرن سان ۽ ڪارٿيج ۽ ٻين سامي شهرن ۾ر ٻن ماڻهن سان پڻ: بيشڪ 
بادشاهن جو ٻٽوپڻ هڪ عام ڏيک آهي. مان هتي رڳو اهو اضافو ڪري 
سگهان ٿو ت هنن انساني قربانيءَ جي ٻڪرن سان ڳنڍيل ٻين ڪيترين ئي 
تقريبن کي من هارٽ طرفان تمامر سٺي نموني واضح ڪيو ۽ تشريحيو 
ويو آهي. جيڪو ڏيکاري ٿو ت اهي سڀ پاڪ صاف ڪندڙ ڪردار واريون 
هيون ۽ ديوتا کي تل ڪرڻ کان اڳ هن کي عذاب ڏيڻ ديوتائي عمل جو 
هڪ ضروري نقطو هو. تنهنڪري ايگنس ڪاسٽس جي ايڏي اهميت هئي. 
پوءِ مختصراً مين هارٽ ۽ فريزر طرفان ڪا ڪيل ثبوت اهو تجويز ڪرڻ 
لاءِ ڪافي آهن ت قربانيءَ جو انساني ٻڪرو موت لاءِ ملامت ڪيل ديوتا جو 
آخري وارو هوندو آهي. جنهن جي مٿي تي برادريءَ جا گناه يا بدنصيبيون 
بطور هڪ نع البدل جي. وڌيون وينديون آهن. هو ٻئي جي بدران نذرانو 
هوندو آهي. جيڪو ماڻهن خاطر مرندو آهي. بهرحال اهو رڳو هِتي ۽ هُتي 
آهي جو قربانيءَ جي ٻڪري تاريخي زمانن تائين پنهنجو اوائلي روپ 





بطور هڪ انساني سُڪار جي. برقرار رکيو آهي. وڌيڪ اڪشر. گهٽ ۾ 


گهٽ مهذب هنڌن تي. اسان ان رسمر جون عام رواجي هڪٻئي پنيان ايندڙ 
تخفيفون ڏسون ٿا. ڪڏهن. جيئن اسان ههڙن مثالن ۾ اڳ ئي ڏسي چڪا 
آهيون. شڪار کي حقيقت ۾ قتل نن ڪيو ويندو آهي پر صرف ٻاهر تڙيو 
ويندو آهي يا کيس رڳو کيڏ کيڏ ۾ ۽ جشن ۾ شهر کان ٻاهر ڪڍيو ويندو 
آهي. ٻين مثالڻ پر آنادگي نرااڏيل ڌرهاري يا چرقن چي اتل تجاٹل 
نناستا بل تن. جيخن اتڪ ڻا لباب تال اڪ نان پر اساڻي: 
هڪ انسائي شڪار لاءِ هڪ مقدس جانور جي وڌيڪ عام نع البدلي ملي 
ٿي ۽ هي ئي گهغي ڀاڱي ان عام مذهبي خصوصيت ڪفاري واري 
قربانيءَ جو بڻ بغياد آهي. 

ڪڏهن ڪڏهن اسان کي هڪ انساني شڪار کان هڪ 
ديوتائي يا نيمر-ديوتائي جانور تائين جي تبديليءَ جو تاريخي يا نيم تاريخي 
ثبوت ملي ٿو. اهڙي طرح نياس جا ماڻهو پنهنجي زمين کي پاڪ صاف 
ڪرڻ لاءِ هڪ ڳاڙهو گهوڙو يا هڪ مينهن نذرانو ڏيندا آهن پر اڳ ۾ر هڪ 
ما َ کي ان ساڳئي ٿنڀي سان ٻڌو ويندو آهي. جنهن سان مينهن کي ٻڏو 
ويندو آهي ۽ جڏهن مينهن کي قتل ڪيو ويندو آهي. ماڻهوءَ کي اتان ڀڄايو 
ويندو آهي. ڪنهن ب مقامي ماڻهوءَ کي هن جو آڌرڀا؛ ڪرڻ یا کيس کارائڻ 
جي جرئت ‏ ٿيندي آهي. اوائلي عربن جو قربانيءَ جو أُٺ شايد ڪفاري 
وارو, علي الاعلان انساني شڪار جو هڪ نع البدل چيو وڃي ٿو. بطور 
هڪ اصول جي. هڪ قربانيءَ جي ٻڪري طور چونڊيل انسان-ديوتا یا 
ديوتائي جانور رسر جي مڪمل ترين روپ ۾ر حقيقت ۾ ذبح نہ ڪيو ويندو 
آهي. هن کي ڀڄايو ويندو آهي. يا سمنڊ ۽ اڇلايو ويندو آهي يا بک ۽ اڃ 
وگهي مرڻ لاءِ ڇڏيو ويندو آهي. ڪڏهن بهرحال هن کي بطور هڪ باهہ ۾ 
ساڙيل قربانيءَ جي ساڙيو ويندو آهي: ڪڏهن هن کي سنگسار ڪيو ويندو 
آهي ۽ ڪڏهن هن کي ذبح ڪيو ويندو آهي. ۽ ڪفاري واري جانور کي 
قربانيءَ جي بعد جي ۽ گهٽ مڪمل روپن ۾. ذبح ڪرڻ هڪ قانون هو, 
سواءِ جتي انکي ساڙڻ ٻاهر ڌڪي ڇڏيو. 

حقيفت ۾ ڪيٽرن مثالن ۾ هن پيچيده سوال جي مختلف 





جزن کي هڪٻئي کان ڌار ڪرڻ ڏکيو آهي. ماتهو قربانيءَ جي ڪن روپن 
سان هري ويل آهن ۽ انهن کي بنا فرق جي هڪٻئي سان گڏسڏ ڪري ڇڏيو 
اٿن, ايتري قدر جو هڪ ساڳي رسم ڪڏهن مذهبي عقيدي واري. قربانيء 
واري ۽ ڪفاري واري يعني سڀ قسر واري لڳي ٿي. اهڙي طرح ڊاڪٽر 
رابرٽسن قديم مصر لاءِ لکي ٿو ”ڏاندن کي قربانگاھ تي پيسُش ڪيو ويندو 
هو ۽ انهن جي گوشت جو هڪ حصو هڪ مذهبي دعوت ۾ر کاڌو ويندو هو 
پر قربانيءَ جي اجازت رڳو بطور هڪ ڪفاري جي ئي ڏني ويندي هئي: ان 
کان اڳ هڪ باضابط روزو رکيو ويندو هو ۽ قربانيءَ سان گڏ عوامي ماتمر 
جاري رهندو هو, جيئن هڪ هرم قبيلائي ماڻهوءَ جي موت تي ٿيندو هو.“ 
هن سان ادونس لاءِ سالياني ماتم کي ڀيٽيو ۽ عيسائين جي عشاءِ رباني ۾ 
قربائي. مذهبي رسم ۽ ڪفاري جي ساڳي ٻڌيءَ کي پڻ ڀيٽيو, جيڪا 
عيسائي سال جي وڏي وري زنده ٿي اٿڻ جي ميلي ‏ ايسٽر تي برابر 
نموني هڪ روزي ۽ سٺي جمعي جي سنجيده ماتم کانپوءِ ٿيندي آهي. 
هاڻي مان هنن مليل جليل مثالن ۾ مرڪب رس جي هڪ 
جزي يا ٻئي جي وچ ۾ صحيح نموني تميز ڪرڻا جو مڪر نہ ٿو ڪيان. 
اڪثر ڪري انهن ۾ ديوتا کي قتل ڪرڻ. مذهبي رس ۽ عوامي ڪفاري 
جا مختلف لاڙا واضح نموني موجود هوندا آهن. عام طور تي پڻ قربانيءَ 
جي شڪار کي قربانگاھ آڏو يا ڪنهن اوائلي ۽ عظيم ديوتا جي مقدس 
پٿر آڏو ڪُٺو ويندو آهي ۽ ان جي رت ان ديوتا آڏو هاري ويندي آهي. پر 
ديوتا ۽ قربانيءَ جي شڪار جي سڃاڻپ اڪثر بلڪل چٽي هوندي آهي. 
بحيثيت مجموعي پوءِ آخر اسان ان منزل تي پهچي چڪا آهيون. جتي مان 
قربانيءَ جي تقريب ۾ , هر مثال ۾ هڪٻئي جي مٿان چڑهيل مختلف خيالن 
پ۾ر فرق ڪرڻ جي ڪوشش ن ڪندس. اڪثر قربانيون آخر ۾ر نيٺ قربانيءَ 
جي انساني-ديوتائي شڪارن جون نعم البدل لڳن ٿيون. گهٹيون مذهبي 
رسمر واريون لڳن ٿيون ۽ اڪثر ٿورو يا گهڻو نمايان طور تي ڪفاري 
واريون لڳن ٿيون. مان اهو ب نہ ٿو ڄاڻان ت آيا. ٻين ماڻهن لاءِ رسمن جو 
هڪ سلسلو نئين سر ترتيب ڏيڻ لاءِ اهي خيال جيڪي بيشمار مليل جليل 
مثالن کي خيال ۾ رکندي منهنجي ذهن ۽ آهستي آهستي چتا ٿيا آهن, مون 


تصور ديوتا جي ارتقا 





هميتہ وضاحت لا هر مخصوص حقيقت کي ان جي بهترين ۽ وڌ ۾ر وڌ 
اثرانتي حالت ۾ رکيو آهي. بهرحال مان اهو اضافو ڪرڻ چاهيندس ت هتي 
تشڪيل ڪيل خيال انهن ڪيترن نڪتن کي ضرور هڪ نئين معنيٰ ڏيندا, 
جن کي اسان پهريان انهن تقريبن ۾ جيڪي اسانجن پهرين بابن ۾ر ذڪر 
ڪيل آهن. سمجهي ن سگهياسين. مان رڳو ان جو هڪ مثال ڏيندس, 
جيڪو آهي سمويد قربائيءَ جي جڳگه جو. جيڪا بيرن نور ڊينسڪيولڊ, 
ريگٽيس ٻيٿ تي ڏئي. اسان هاڻي اڻ گهڑيل کليل ميدان ۾ر موجود مقبري 
جي چوڌاري کوڙ ڪيل رينڊيئر هرڻ جي کو پڑين جي ڍڳ کي ڪا ديوتائي 
معنيٰ ڏئي سگهون ٿا. ڇوت رينڊيئر هرڻ اترين نسلن جا مقدس ۽ مقدس 
قربانيءَ وارا جانور آهن. جڏهن ت آبائي ديوتائن يا ڀوتن جي قربانگاهہ تي 
انهن جي سسين کي محفوظ ڪري رکڻ جي ان جي معمول واري پاڪ ۽ 
استخاري معنيٰ آهي. اسان ان ڳالھ جو پڻ اندازو لڳائي سگهون ٿا تہ ڇو 
هڪ چُلهي جون باقيات ان جگه جي ڀرسان ڏسي سگهجن ٿيون جتي 
تربانيءَ ۽ مذهبي رسم واري مائي باقاعده طور تي تيار ڪئي ويندي هئي 
۽ ڇو بُتن جي واتن کي رت سان ٿڦيو ويندو هو ت جيئن پراڻن ديوتائن يا 
ڀرڻن کي ان لي پ۾ر. ڀاڱي ڀائيوار بڻائجي. دراصل ڪوب پڙهندڙ جنهن 
مونکي هيستائين ڌيان ڏنو آهي ۽ جيڪو هاڻي هن ڪتاب جي شروعاتي 
باب ڏانهن واپس مڙي ت هو اهو ڏسندو تہ ڪاني تفصيل هن کي هڪ 
بلڪل ئي مختلف انداز پر ڏسڻ پر ايند ا ۽ اهو ڏسندو تہ ڇو صون اڳ ۾ 
ئي ڪجه ننڊن نڪتن مٿان ايذو زور ڏئي ڇڏيو هو جيڪي هن کي ضرور 
ان وقت مڪمل طور تي غيراهم لڳا هوندا. : 
ڪيتريون ٻيون عجيب تقرييبون. جيڪي هن سفر جي 
احوال ۾ پهريان ايتريون ئي بي معنيٰ لڳن. جڏهن هن نموني ڏٺيون 
وينديون ت آهي پڻ اهم معنيٰ واريون ٿي وينديون. مثال طور امسٽر 
ڄامرس اسانکي ٻتائي ٿو ت نيو گنيءَ جي ڪن خاص ضلعن جي رهاڪن ۾ 
”سُوئثرن کي ڪڏهن ب قتل نہ ڪيو ويندو آهي سواءِ هڪ جڳه پر ۽ پوءِ 
انهن کي روح آڏو نذراني طور پيش ڪيو ويندو آهي. انهن جي رت اتي 
ٻاهر هاري ويندي آهي ۽ انهن جو ڌڙ ڳوٺ ڏانهن واپس موڪليو ويندو 





آهي. انکي ڪَِن. ٻچائڻ ۽ کائڻ لا.” سوثرن جون کوپڙيون گهر ۾ سانڍي 
رکيون وينديون آهن ۽ ٽنگيون وينديون آهن. ”هڪ دعوت لا کاڌو. جيئن 
گهر ٺاهڻ وقت. ان نله ويجهو رکيو ويندو آهي. جتي كوپڑيون تنگيل 
هونديون آهن ۽ عبادت ڪئي ويندي آهي. جڏهن مرڪزي ٿنڀو کڑو ڪيو 
ويندو آهي. پوءِ روحن کي جانور. مڇي ۽ ڪيلا نذرانن طور پيش ڪيا 
ويندا آهن ۽ هنن کي ٻاجهايو ويندو آهي ت هو ان گهر کي هميشہ کاڌي سان 
ڀريل رکن ۽ اهو تيز هواثن پر ڪري ڊهي ن پوي “ جيڪڏهن اسان ٻئي هنڌ 
بيا مثال ياد ڪيون تہ اسان ان ڳالهہ ۾ مشڪل سان ڪو شڪ ڪري 
سگهون ٿا ت هنن مثالن پر سُوثر, خاندان جي مُک برزگ جي قبر تي 
قربانيءَ جي مقدس سُڪارن طور قتل ڪيا ويندا آهن. خاص طور تي جڏهن 
مسٽر ڇامرس اسانکي اهو پڻ ٻڌائي ٿو تہ ”هر خاندان کي هڪ مقدس 
جگه هوندي آهي. جتي هو مري ويل بزرگن, جن کان هو تمام گهڻو ڊڄندا 
آهن. .يا ني نا آهن. " جڏهن بيماري, ڏڪار يا مڇيءَ 
جي کوٽ پيدا ٿي ويندي آهي, تڏهن اهي ئي روح هوندا آهن. جن کي 
ٻاڏايو ويندو آهي ۽ جيڪڏهن اسان هڪ دفعو وري اهو ياد ڪريون تہ 
ڪيترن ئي مثالن ۾ جگه جو مرڪزي ٿنڀو قربانيءَ جي هڪ انسان یا 
جانور مٿان بيٺل هو ندو آهي. نيو گنيءَ ۽ بٻئي هنڌ, ت پوء اسان ان ڳالهہ پر 
مشڪل سان سُڪ ڪري سگهون ٿا ت هن گهريلو ديوتا يا بنياد جي روح 
کي ان مرڪزي ٿنيي تي نذرانا پيسَ ڪيا ويندا آهن. آخر ۾ر سُوثرن جون 
کو پڙيون. جيڪي گهر ۾ رکيون وينديون آهن ۽ ٿنڀي تي تنگيون 
وينديون. اسان کي هڪ پاسي بزرگ ديوتائن جي کوپڙين جون, جيڪي 
ساڳئي نمو ني سانڍي رکيون وينديون آهن. ياد ڏيارين ٿيون ۽ ٻئي پاسي 
قربانيءَ جي ديوتا يا انسان شڪار جي کو پڙين جي ياد ڏيارن ٿيون, جن کي 
هندستان جا ماڻهو پنهنجن ميلن تي سانڍي رکندا ها يا اوائلي يوناني ۽ 
رومي کين پنهنجن مندرن تي تنگيندا هئا. : 

مسٽر چامرس وري چئي ٿو, ”اهي پنهنجي قتل ڪيل 
دشمنن جون سِسيون پچائيندا هئا ت جيئن مقدس هنڌن تي رکڻ لاءِ هو 
صاف کو پڑيون هٿ ڪري سگهن.“ 





اسار کي پو هي ٻ مک نڪتا ضرور ياد رکن گهرجن 
پهريون ‏ هڪ مرندڙ ديوتا. انسان يا حانور. کي ماڻهن جي گناهن لا» 
بطور هڪ اسان گاڏيَ دريعي جي اڪٽٹر ڪري چونڊيو ويندو آهي ۽ ٻيو. تہ 
”رت هارڻ کانسواء. گٺاھ معاف ٫‏ ٿو ٿي سگهي.“ هي بہ عقيدا سموري 
دنيا ۾ عاممر طور تي رائج هئا پر خاص طور تي ان اوڀر ڀو نوچ دنيا ۾ جتي 
عيسائيت پهريان ڦٽي دراصل اهي ايترو ت عامر طور تي مڃيل ها جو 
ارائلي عيسائي ڪتابن۔ رسولن جي خطن جا مصنف انهن کي صاف 
ظاهر ‏ _ فرض ڪري ويهن ٿا يعني اهڙن مَن/ اصولن طور جن جي سچ ۽ 
معقوليت کي هر ذهين ماڻهو هڪدم مڃيندو. 





تصور ديوتا جي ارتقا 


باب سر ون 
بسوع مسيم کان اک جي دنيا 


عيسائيت وڌي ويجهي. اها هڪ نطري پيداوار هئي. اها 
ڪنهن ب هڪ انسان جي دماغ مان مڪمل صورت ۾ ڪانہ ڦٽي جيئن 
اٿينس. زيوس جي مٿي مان ڦٽو ٫‏ ئي اها ڪنهن ننڍڙي ٽولي یا ماڻهن 
جي اسڪول: پيترائن يا پالين/ رسولن يا يسوع جي شاگردن يا يروشلم, 
اينتياڪ يا اليگزينڊريا جي چر ج طرفان ايجاد ڪئي وئي. عيسائيت وڌي - 
آهستي آهستي. اها اُسري, ذرو ذرو ٿي ٽن طويل صدين دوران: ان رومصن 
دنيا جي سمورن بيشمار مرڪزن ۾ بتدريج مرحلن وسيلي هاڻورڪي 
صورت اختيار ڪئي ۽ ان جي بطور مقدس ڪئٿولڪ چرچ جي هڪ 
پائيدار روپ اختيار ڪري ڇڏڻ کانپوءِ ب٫‏ اها ماڻهن جي ذهنن ۽ اڃا تائين 
هڪ اهڙي رفتار سان وڌندي يئي رهي آهي. جيڪا ڪڏهن ب ختم نہ ٿي 
ٿئي پر اها ويندي هاڻي بہ پسهنجو پاڻ کي هڪ هزار اندازن ۾ هڪ 
ويٽيڪن ڪائو نسل کان آمريڪي فرقي پرستن جي آخري نئين ڌڙي جي 
آخري وڇوڙي تائين ظاهر ڪري ٿي. 

عيسائيت وڌي ۔ رومن سلطنت جي ڳتيیل گهڻ قرومي 
سامونڊي بندرن ۽ شهرن ۾ ۔ اينتيوڪ, اليگزينڊريا, ٿيسالونيڪا۔ 
سائيرين: بزينٽيم ۽ روم ۾ر. ان جو شاهي رستو سمنڊ هو. جيتوڻيڪ اهو 
اصليت ۾ جزوي طور يهودي آهي پوءِ ہ اهو پنهنجن اوائلي ترين ڏينهن 
کان لازمي طور تي هڪ عالمگير ۽ بين الاقوامي مذهب طور نمودار ٿئي 
ٿو. 


تنهنڪري اسان عيسائيت جي ب بڻ بٹڻياد ۽ ان جي ماضيءَ 

جي تاريخ جي ڪجه درست ڄاڻ هنن مختلف وڏن شهرن جي مذهبي حالت 
ڪا ان نانبل اڪ اي سگهون ٿا جڏهن 
ٿيت انهن جي وچ پر ازخود ڦٽڻ شرو ۽ ڪيو هو. اسان خود هڪ شيءِ 
سي ان ماحول جو مشاهدو ڪرڻ ذريعي پهچي سگهون ٿا 





جنهن ۾ اها اسري هو ندي آهي. 

هڪ دفعو وري عيسائيت ‏ گهٹڻي حد تائين بين 
الافقو امي سامونڊي بندرن جي غريب مانڻهن پر وڌي. ان پنهنجو پاڻ کي 
غلامن. آزاد ٿيل ماتهن. يهودين, شامين ۽ آفريڪي پناهگزينن, روم جي 
ڊروئيڊيڪل. گالن ۽ انگريزن, ننڍن دڪاندارن: مفلس گراهڪن ۽ يل 
آباديءَ وارن مرڪزن جي ٻارڙن ۽ کيرپياڪن ۾ وضع ڪيو. ان ڪري 
يهوديت مٿان بينل هوندي ان پنهنجي اندر مذهبي سوچ ۽ مذهبي عمل جا 
اهي سمورا جزا سٺي ميزبانيءَ سان ڪَنا ڪيا. جيڪي سڄي دنيا لاءِ 
مشترڪ هئا ۽ خاص طور تي اوڀر ڀونوج بندرگاه لاءِ. ان کان علاوه ان 
پنهنجي اندر خاص طور تي اهي جزا خوشيءَ سان سمايا جن جو واسطو 
مقبول مذهبن جي پراتي ۽ اونهي حصي سان هو بنسبت انهن حصن جي 
جن جو واسطو رياستي مذهب جي سڌريل. يو ناني بڻايل ۽ مڃيل ڦيرين 
ٿارين سان هو اها هڪ سرڪاري پيداوار بدران هڪ جمهوري پيداوار 
هئي. تنهنڪري اسانکي انهن اثرات لاءِ جن عيسائيت کي گهڙيو, وڏن 
شهرن جي مذهبي سوچ جي جوان سطحن کان وڌيڪ پراڻين سطحن کي 
ڏسغو پوندو. بيشڪ مان ان ڳالھ کان انڪار نہ ٿو ڪيان تہ هي نئون 
عقيدو پنهنجن سمورن اعليٰ حصن پر جديد پلوٽونزم, اليگزينڊرين 
يهوديت ۽ ٻين نيم صوفياڻن فلسفياڻن سرشتن جي خوبصورت اثرن کان 
متاثر ٿيل ۽ رنگيل هو پر ان جي ضروري ابتدائي ڪم لاءِ اسانکي پوءِ بہ 
انتيوڪ, اليگزينڊريا. فريجيا, گيليشيا. يروشلم ۽ روم ۾ مذهبي رسمر ۽ 
عقيدي جي هيناهين سطح تائين وڃڻو پوندو. ان پنهنجو پاڻ کي سموري 
مدهبي رسم: قربائي. ڪفاري ۽ وري زنده ٿي اٿڻ جي عمل مٿان بيهاريو. 
پوء بہ وري عيسائيت سڀ کان پهريان سلطنت جي هنن عظيم شهرن جي 
يهودي. شامي یا سامي آدمشماريءَ ۾ ان جي ڀرپور بين الاقواميت جي 
گهڑيءَ تي ڦٽي: اها انهن وتان پهريان بيشڪ سنجيده ڦيرين ڦارين سميت 
تيزيءَ سان سيلانين غلامن. آزاد ٿيل عورتن ۽ شهري ماڻهن جي گڏيل 
مجموعي پر ڦهلي, جيڪي بظاهر ان جا اوائلي ترين پيروڪار هئا. لحاظہ 
اسانکي ان ۾ اندر ڀو نوچ بندرگاهھ جي مشهور مذهبن ‏ آرين يا هيميٽڪ 





جي مرڪزي تصورن سان يهوديت جي ويجهي امتزاج لا نهارڻ گهرجي 
اسانکي ان پر اهڙي گهغڻي ڪجه جي توقع ڪرڻ گهرجي. جيڪو شام 
آيشيامائثنر. هيلاس ۽ مصر, ويندي ڪجه گال. هسپانيہ ۽ ڪارثڻيج پر عام 
هو ان جو پهريون وڏو رسول, جيڪڏهن اسان پنهنجين اختيارين مٿان 
يقين رکون ٿا ت, تہ هڪ ماڻهو سائول يا پال هو سسيليا ۾ر سامي ۽ 
تجارتي ٽارسس جو هڪ نيم يوناني يهودي ۽ هڪ رومس شهري. ان جا 
پهريان وڏا چرچ ليونٽ جي ڳتيل بندرن ۽ بازارن پر ڦٽي نڪتا. ان جو نالو 
ڪرسچين ئي ان کي پهريان انتيوڪ جي ڳتيل ۽ گهڻ قوصي هر پر 
ڏنو ويو هو. پوءِ هتي ئي يوناني ۽ رومن بڻايل تجارت جي هنن غلامس 
سان ٽمٽار وڏين جڳگهن ۾ اسانکي عيسائيت ت کي جنمر ڏيندڙ تصور ڳولڻ 
کپن. انتيوڪ بنا ڪنهن شڪ جي اوائلي زمانن ۾ نئين مذهب جو مکيہ 
پينگهو هو. منهنجو مطلب اهو ناهي ت يروشلم غالباً اهو هنڌ نہ هو جمي 
ماڻهن پهريان مخفي عيسائي پوڄارين جو هڪ ننڍڙو فرقو ناهڻ شروع 
ڪيو يا گليلي اهو علائقو نن هو جتي يسو ع مسيح خود پاڻ گهڅو رقت 
رهيو ۽ تبليغ ڪئي, جيڪڏهن واقعي اهڙي ڪنهن شخص جو ڪو حقيقي 
وجود هو. هنن معاملن ۾ نسبتا بعد جي انجيلن ۾ اسانکي پهچايل 
روايتون مڪمل طور تي صحيح ٿي سگهن ٿيون ۽ وري غلط ب ٿي سگهس 
ٿيون. پر عيسائيت:. جيئن اسان ڄاڻون ٿا. پال جي خطن ۽ بعد جي لكيتنن 
جهڙوڪ انجيلن ۽ والدن جي ڪتابن واري عيسائيت لازمي طور وسيع نر 
شامي ۽ غير اهل ڪتاب ماڻهن واري واڌ وارو هڪ عقيدو رهي هو ندي. ان 
پنهنجي اندر اهڙن جزن کي ب سانڍي رکيو جيڪي بيشڪ خود يهوده جي 
گوشہ نشين ڪنڊن پر ٿورو يا گهڻو ماڻهن جي هجوم ۾ قائم رهيا: 
جيتوڻيڪ اهو پادراڻي ۽ سرڪاري يهو پوڄا جي پوئلگن طرفان ناپسمد 
ڪيو ويو: پر اهي سڄي اترين ام جي مقبول ۽ مڃيل مذهب جا اڻٽٽ 
حصا هئا. 

انتيوڪ, جتي عيسائيت اهڙي طرح پنهنجيون پهريون 
هلڪيون وکون کنيون, هڪ سهڻو ۽ گهماگهميءَ وارو تجارتي شهر, 
يوناني سيليوسڊ بادشاهن جي گاديءَ جو هنڌ ۽ شامي علائقي جو مڃيل 





تصور ديوتا جي ارٽقاأ 


وڌو تهر هو. پال اجيڪدهن ڪو پال هو ت) جي زماني ۾ر ان جي 
آدمشماري غالباً پنج لک هئي: اهو يقينا ايشيا جو وڌي پر وڏو شهر هو ۽ 
پنهنجين عمارتن جي ٿان وشوڪت پر خوداروم سان ڀينجڻ لائق هو. اُن 
جي بيهڪ متعلق ڪيتريون ئي شيون توجھ طلب آهن. اهو اورونتنس _ 
هڪ مقدس نديءَ جي ڪنارن تي هڪ وڏي زرعي زمين ۾ محفوظ لڪل 
هو: جيڪو نديءَ جي منهن کان +۱ ميل پري واقع هو ان جو منهن 
سيليوشيا وٽ هو. جيڪو هڪ بندر هو جتان شام ۽ اوڀر جو سمورو 
برآمدي واپار هيلاس ۽ اٽليءَ ڏانهن ويو ٿي. سامهون ڀونوڃ سمنڊ انکي 
روم, اليگزينڊريا. ايشيامائنر ۽ يونان سان ڳنڍيو ٿي: پوئتي شامي صحرا 
کي اڪاريندڙ صحرائي رستن ان کي وادي دجد و فرات ۽ يرانهسن اوڀر 
جي بازارن سان ڳنڍيو ٿي. اهڙي طرح اهو ٻن اهم دنيائن وچ پر واپار جو 
مُک لنگھ هو اهو پنهنجي زمانىي جو وينس هو جيڪو ان مرڪزي نقطي 
تي واقع هو. جتي يورپ ۽ ايشيا جون شاهراهون پاڻ ۾ ملن پيون. 

مشهور عالمن ان حقيقت ڏانهن اشارو ڪيو آهي تہ پال 
جي ڏهاڙن کان ب اڳ ۾ هندستان مان ٻڌمت خيال لڳي ٿو تہ شامي دنيا مان 
ڦڑو ڦڙو ٿي ٽپڪي آيا ۽ انکي متاثر ڪيو. جيئن زرتشت خيال ٿورڙو پوءِ 
اليگزينڊريا مان پڪي آيا ء انکي متاثر ڪيو ۽ ڪجه اهميت صوفياڻي 
اوڀر کان ايندڙ محرڪات حي داخلا کي ب ڏني وئي آهي. هاڻي مان ان ڳاله 
کان انڪار ڪرڻ جي پرواهھ ن ٿو ڪيان ت اُڀرندڙ عيسائيت پنهنجي رسمن 
واري پاسي ۽ اڃابہ وڌيڪ پنهنجي اخلاقي پاسي تي ٿي سگهي ٿو ٻڌمت 
خيالن جي ڇڏيل حزن کان گهتَو متاثر ٿي هجي. پر مجموعي طور مان 
سمجهان ٿو ت آهي حهيقتون حيڪي اسان مصنوعي ديوتائن جي پيداوار ۽ 
ڪفارو اد' ڪرڻ وارين فربانين جي اصليت ۽ معني جي حوالي سان هاڻي 
ئي غور ويچار هيٺ آتي رهيا هخاسيس. اهو ڏيكارڻ لاِ ڪافي آهن تہ 
عيسائيت مکي طور تي گهريلو واڌ جو هڪ بونو هئي مقامي سررمين 
اڳواتٽ ئي هر ضروري جزو يانَ وٽ رکيو ٿي. جنهن جي کارائڻ جي ان کي 
ضرورت هئي ۔ ايسوع مسيح جي! انساني صورت اختيار ڪرڻ جو متو, 
انسان-ديوتا جو موت. هن جي خون جو ڪفارو ادا ڪَرڻ واري شڪتي. هن 





جو وري زندہ ٿي اٿڻَ ۽ پرواز ڪري وجڻ سو اتيوڪ جي خصوصي بين 
الاقوامي حيثيت کي جائز وزن ڏيندي. حيڪو بورپ ء ابسيا جو ہ منهون 
دروازو هو. مان ائين سوچڻ ڏانهن جهڪيل ۔ آهيان تہ انهن نڪنس. 
يڪي بفث رز راخ لا حون ظتا“خض ملق ضي۔ ارزڊنا. 4 ڪور 
حاوي اثر رسوخ استعمال ڪيو آهي. ڇوڌہ اسانکي اهو ضرور ياد رکڻ 
گهرجي ت خود بنڌرمہ پنهنجي تاجي پيٽي ر اهڑا خيال داخل ڪيا. جيڪي 
پيرو ۽ ميڪسيڪيو لاءِ, يونان ۽ هندستان لاءِ. شامر ۽ مصر لاءِ مثسشرڪہ 
هيا ۽ جيڪي عيسائيت جي عقيدي پر تازن روپن ۾ هينان کان مٽي اڀري 
آيا. جيڪڏهن ڪا شيءِ اسانجين گذشت تحقيقن مان واضح آهي. ت اها هيءَ 
آهي ۔ ت ”دنيا ۾ ڪڏهن ب حقيقت ۾ هڪ کان وڌيڪ مذهب ٫‏ رهيو آاهي“ 
ہ جيئن هڪ شاعر ان کي هيئن بيان ڪري ٿو, ”ڪيٍتررن نالن مان هڪ 
واحد مرڪزي شڪل “ 

شامي ماڻهو جيڪي نسل ۽ عقيدي ۾ سامي هئا. ٻي 
سموري اوڀرندي دنيا وانگر سڪندراعظم جي پونئيرن جي يونائي غلبي 
هيٺ اچي ويا هئا هڪ ڦڙت, حساس. تماممر گهڻو اثرپذير ۽ لچڪيدار خلق 
تڪڙو ۽ آسانيءَ سان يو نائي اثر هيٺ اچي ٫ئي.‏ يونائي تهذيب ۽ يونائي 
مذهب قبول ڪرڻ هنن لاءِ آسان ڪم هو ادو نس جي پوڄاري- کی پنهنجي 
مُک ديوتا جو نالو بدلائي ڊايونيسس رکڻ بر ۽ پنهنجون قديمر رسمون ۽ 
تغريبون نئين نالي واري ديوتا لاء پنهنجي قديم انداز ۾ جاري رکندي هلڻ 
پر ٿورڙي ڏکيائي ٿي. ايستارتي. جنهنکي اوڀر. ايفرودائيٽ جي لغب سان 
هيلاس کي ڏئي ڇڏيو هو, وري واپس ايفروڊائيٽ طور ايسسارنيءَ جي 
پراڻن حرمن بر موٿي آئي. ديوتائن ۽ عقيدن جون هڪجهڙايور حصيص 
معاملا هئا. جتي ايترا سارا ديوتا آخرڪار لازمأ اصليت »۽ ڪمر ڪار پر 
هڪجهڙا هئا. 


بهرحال سيليوسڊس (سڪندراعظم جي رل سليوڪتس 
نڪيٽر طرقفان پايو وڌل شامر ۽ اوله ايشيا مٿان حڪمرانىي ڪندڙ شاهى 
گهراڻو) ڏاكڅن جبلن جي جنگجو پهو دي جنو ني حونيلن متا اوپرا ديو تا 
ٽاڻڻ جي پنهنجين ڪوششن ير ايترو ڪامي ُ٫‏ . ايبننيوڪس چوٿين. 





پنهنجي نئين بادشاهت ‏ فلسطين مٿان فاتحان يونانئي عهيدا مڑهڻ جي 
نضول ڪوشش ڪئي هن پنهنجن ميزبانن کانسواء حساب لڱايو يروشلم 
جي عوام هن جي بت پرسنانہ رسمن کي قبول نہ ڪيو: ان زيوس ۽ 
پالاس. آرتيمس ء ايفروڊائيٽ جي پوجا کي يهود جي مقدس شهر ۾ر ڪا 
جڳگهھ هڙپ ڪرڻ جي اجازت ٫‏ ڏني مئڪابيس جي بفاوت گهٽ ۾ گهٽ 
يهوده جي مذهبي آزادي حاصل ڪئي. سُروعاتي سيليوسڊ زماني کان 
پهاڙن سان اسرائيل جي خدا جي خالص ۽ وحداني عقيدي سان سچي رهي. 
جيڪو ساڳئي وقت تي يهودي پسگردائيءَ جي سمورن ملڪن مٿان هر هنڌ 
ٿهلجي ويو. پاڻ سان نن رڳو پنهنجو ڀُوسو ۽ ڳوٿري ساڻ كڅضي هلندي پر 
پنهنجا پختا ۽ لاعلاج تعصب ب ساڻ کڻي هلندي. پوءِ انتيوڪ ۾ر شامر جي 
رومن تحليل کانپوءِ لڳي ٿو هڪ وڌ پر وڌ بين الاقوامي مذهب موجود 
رهي چڪو هو, جيڪو پنهنجي اندر گڏيل سامي ۽ يو ناني جزا رکي پيو. 
جيڪي هڪٻئي پر اڌوگابرو ضرر ٿیل هئا. هڪ اهڙي انداز ۾ جيڪو 
ارائلي سلطنت جو تمام گهڻو امتيازي گڻ هو. ۽ ان وڏي شهر جي مشهور 
.يد مان سان کي ادوٽس ۽ ڊايو ئيسس جا عقيدا. ايفروڊائيٽ.استارتي 
عقيدا ۽ مناض ديرتانن يرين مااعقيداات بمالرءِ اتازٹيٳاچيخن 
ان ڇوڪريءَ جو عقيدو جنهن کي جيئن اسانکي ملالس مان خبر پوي ٿي. 
شهر جي اصلي بنياد وٽ قربان ڪيو ويو هو ۽ ان کانپوءِ هميشہ لا هن 
جي پوڄا شهر جي ڀاڳ طور ڪئي ويندي هئي. يقينأ سڀي کان مٿي ركڅا 
پوندا. ٻين لفظن ۾ انسان ديوتا جو تصور. اناج ۽ شراب ديوتا جو تصور, 
ديوتا جي موت ۽ هن جي وري عاليشان بموبي زنده تي اٿڻ جو تصور, 
انتيوڪ ۽ شام جي ماڻهن ۾ عام طور. ضرور مڪمل طور تي ڄاتل 
سجاتل تصور رهيا هوندا. اسانکي هي اهو پڻ ڏسڻ گهرجي ت يهو ه- 
پوڄارين جو اهو خاص ٽولو جنهن ۾ چيو ويو آهي ت يسو ع مسيح کي 
پنهنجا ذاتي پوئلگ مليا. يروشلم جا پادراڻي قسم جا ماڻهو نن هئا پر اترين 
جبلن جا گليلين هاري هئا. جيڪي وڌ پر وڌ ڪٽر قسم جي يهودين کان 
ملحدان سماريتن ماڻهن جي مداخلت ڪندڙ ڇتيءَ ذريعي جدا ٿيل هئا ۽ 





يوناني فنسسين ساموندي بندر ‏ ”نائر ءِ سدار جي ساموندي ڪنارن” کي 
ويجهزاني. کان گهيرو ڪندڙ هئا هتي يهو دبب ء گهڻ خدائي عفيدو گَگذ 
هليا ٿي: هتي يهو جا پنهنجا بوجاري ندي۔ حا مهاتا هئا جڏهن تہ گهن 
خدائي عقيدي پاڻکي تبيرباس ء تالمير جي سرڪاري بنگلن بائين محدود 
ڪري ڇڏيو هو 

اليگزينڊريا هڪ بيو ودر گهصس قومي ساموندي بندر وارو 
شهر هو. جتي عيسائيت پنهنجا اوائلي ترين مذهب ڦهلائندز ماڻهو ناهيا ۽ 
بنهنجن امتيازي عفيدن مان ڪافي اختبار ڪيا هاڻى اليگربندريا ۾ 
يوناني عقيدي ۽ لاناني طور قديم مصري مذهب باڻكى بمامر ويجهزائي: 
کان هڪبئي جي مدمقابل ڏٺو اهو سچ اهي ‏ اليگزيندربا شهر تاربخي 
لحاظ کان مك طور بي يوناني هو. جنهن جو نايو عظيم مقدوبين وڌو هو 
۽ جيڪو ٻنهنجي خالص يو تاني ثقافت ني فځر ڪندو هو پر هسين طشن 
جي خلق. جنهن ان شهر جي گلي ڪوچن ۾ ببر لکائي هنى بفيا ٽورو 
گهڻو مليل جليل نسل جي مصرين بى مشنمل هئي. جيڪي بىهنحن اس 
ڏاڏن جي تصورن. طريقن ۽ رسمن سان پراڻي مصري قدامب يسندر سان 
اڃا تائين جهنيل رهيا. انهن کان علاو« اسان کي هڪ ودي گهڻ قومي 
سامونڊي اآدمشماريءَ جا اشارا بڻ ملن ٿا. جس مر عجمب عايد ء۽ 
غيرملڪي ديوتائن تڪڙي محتا ماڻي يو ناني دسومالا جى سان وٽينوڪتب 
وارن روپن ۽ ممي بغايل يا حانورن جي منندين آوارن مصري :يوبائشس کال 
علاوه ادونس جي درآمد ڪيل نامى بوحا ‏ اتي سهنحا مصوط بير کگوزي 
ڇڏيا هئا: قتل ڪيل ديوتا جو سالانو مبلو اُتي حى مکٌہ موڪلس مان هڪ 
موڪل هئي ۽ ٻين شامي يا پراڻن عقفيدر هنحى خاص ڀ نلكیى حاصل 
ڪري ڇڏي هئي. سيراپس درغلي. ان کادڙ ساڌز سهر جو ود مر وڏ شاهانو 
مندر والاريو ٿي. ان وڏي ۽ رڌل هند تي حقيقت م هر قسمر جي مدذهب كِ 
هڪ مجيل مقام مليو ۽ هر عقيدو برداشت ڪيو ويندو هو. جنهن پيسن جى 
هڪجيتري مذهبي آزاديءَ ‏ دخل انداري ‏ ٿي ڪئني 

تالمڪ خاندان حود پپنهنجو يان ۾ يونائي مصري 
اليگزينڊرين ذهن جي هن عجيب مطابقت پذيري- جي نمائندگي ڪمي ثي. 





تصور ديوتا جي ارتقا 


يا ان 
جي.جيڪي عاليشان مندرن ‏ ينهنجن اباتن ديوتائن جي پو ڄا ڪري رهيا 
هو ندا آهن. ايندا آهن پر نيد م نالمي ديوتا يا قلوبطره ديوي. تاهھ يا خيمر 
جي ٿان ۾ عمارتون کڙيون ڪيون. بلڪل پراڻي مصري انداز ۾ ۽ انهن 
جي دروازن تي آمن-ر ع يا اوسيرس جي پوڄا ڪرڻ ۾ مشغول هوندي. 
فرعونن جي ويس ۾ ظاهر ٿيا ٿي. اسڪندر اعظم خود هن نظام جو آغاز 
ڪيو جڏهن هن پنهنجو پاتکي ”زيوس امن“ جي پٽ طور پيش ڪيو ۽ هن 
جا اڻ سڏا نمائندا ان لقب کي هڪ عجيب بٻچاپڙائي سان يڪو کڻي هليا, 
جنهن پنهنجو پاڻکي خيالي سڃاڻپن جي پردي جو عذر ڏئي ڇڏيو هو. اهڙي 
طرح سيراپس خود مئل اپيس ڏاند هو. جنهنکي اوسيرس جا اوصاف ۽ 
يو ناني هيدس جا او صاف عطا ڪيا ويا هئا. جڏهن ت آمن-ر ع, مصري اوتار 
۾ر زيوس هو. اليگزينڊريا ۾ر وذي يهودي ڪالونيءَ پڻ عيسائي عقيدي بر 
نيو-پليٽو نزمر نظرئي جي آاخري ملاوت لا رستو تيار ڪيو: جڏهن تہ 
ديوتائن جي تثليث ۾ مصري ايمان. آئيندي جي تثليث جي متي لاءِ ابتدائي 
ڪم ڪيو. جنهن لاءِ اليگزينڊرين اٿينيسيس ايتري مستقل مزاجيءَ سان 
لڑائي ڪئي اهو سچ آهي ت ايمپيگر ۽ پريلر .يا جي فلس جر 
ڪنهن ب مصري ملاوت هجڻ کان سختيءَ سان انڪار ڪري ڇڏيو آهي ۽ 
هنن جي دليل بازي. سوچ جي مٿاهين سطح لا ٿي سگهي ٿو ڪائي فيصلہ 
ڪن هجي بر اهو پڻ گهٽ ۾ گهٽ مڃيو وڃڻ گهرجي ت ٽالمين جي شهر 
۾ر مقمول عقيدو . سح جج مر تصورن ۽ عقيدن ۾ ضرھڊرر 
گهري نموبى رنگيل رهيو هوندو هاڻي عيسائيت جي واڌاري ۾ اهي ئي 
ماڻهو هئا. جيڪي آهم هئا. نُڪ سرڪاري طبقا. پڑهيیل ڳڑهيل يا ڏاها 
ماڻهو اسناسكن لنڍڻ جي اير حبري جي ماڻهن ڏانهن ري جي ديتخيات ٻيا 
هرپرٺ اسمينسر جي أرىفأئت صسوب ‏ ڪرڻ گهرجي. 

ائين بڻ لگندو ہ عسسائيت پنهنجي صورت, گهٽ ۾ گھٽ 
کي جج 7 ار وسيح 
سلطنت جي هر حصي تائين ڦهلجي ويو. مونکي هي رومن مذهب جي پڻ 
تنتاد ء آه سر صتعلق جند لقط صر... حوڅ گهرجن 


اتصورديونا حى اد نها نڻه ڻ) 


اهو مذهب. جيئن اهو سان وٽ انهن چند جهلڪين جي 
شڪل پر پهتو آهي جيڪي اسان ان جي اوائلي اطالوي يو ناني بڅجڻ کان 
اڳ وادي روپ جون حاصل ڪري سگهون ٿا. هڪ وڌ ۾ وڌ ڪچو ۽ تمامر 
گهڻو قديم قسم جو, بلڪ پنهنجي بي حد سادگيءَ ۽ لگ ڀگ وحشياڻي 
قسم جو هو. ان ڪنهن ب وڏي ديوتا کي نالي سان مشڪل سان ڄاتو ٿي: 
چند ديوتا جيڪي ان وٽ هئا. اڻهڻ اين اڻ رز گهشن ڀاڱي صنادتس. نان 
سان اظهاريو ٿي. مان چوان ٿو انهن مان چند جو نالو پنهنجي تعداد نہ پر 
قسمر جي لحاظ کان تمامر گهڻي انگ ۽ هو. اهي سڄي دنيا ۾ غيرمحتاط 
ڪثرت سان ڦهليل هئا. جنهن ڳاله اوائلي شڪار يا خان بدوش ماڻهن جي 
سادن ڀوتن يا روحن جي ٻين کان الگ سڃاڻپ ڪرائي ٿي. رومن ماڻهن ۾ 
هيءَ ڪثرت, هر جاءِ تي موجود هجڻ ۽ ابهار هڪ نسبتاً پڪي پختي ۽ 
مهذب زراعتي حالت تائثيڻ۾ برقرار رهيا. اهڑڙي طرح ننڍن کاتن وارن 
ديوتائن جو هڪ وسيع انگ, چند يا ڪنهن بہ وڏي ديوتا کانسواءِ. رومسن 
ديومالا جي پهرين حالت هئي. 

پراڻي رومن مذهب جو مرڪزي نڪتو چٽي طرح سان 
گهريلو هو: خاندائي روح يا ليئرس. وڌ پر وڌ عزت لائق ديوتا هئا. اسان 
مسٽر ڄامرس جي نيو گني جي دينيات جي تفصيل کي معلوماتي انداز ۾ 
ڀيٽي سگهون ٿا. هنن بزرگاڻن ساين کان علاوه يا ذري گهٽ انهن جهڙي 
گدام جا پينيتس يا عملي ديوتا ب هيا جيڪي شايد عمارت جي پهرين 
اڏاوت وقت بطور پيڙهھ جي ديوتائن جي قتل ڪيل ماڻهن ڇا نمائندا هئا. 
هنن ٻنهي قسمن جي ديوتائن مان ليكرس بيشڪ خاندان جا مري ويل بزرگ 
هئا. آهي ان هنڌ ڀرسان رهيا ٿي. جتي انهن کي پهريان پوريو ويو هو 
(ڇاڪاڻ ت قديمر رومي پنهنجن لاشن کي پوريندا هڪا) ۽ انهن گهريلو 
معاملن مٿان هنن جي والدين ۽ چڱن مڙسن جيان اڃا تائين ائين حڪمراني 
ڪئي ٿي جيئن اهي حقيقي زندگيءَ ۾ ڪندا هئا. انهن کي رو زانو پوڄيو 
ويندو هو, عبادت ۽ کاڌي ۽ شربت جي سادن نذرانن سان: ديوار تي ٽتنگيل 
انهن شاانقاب يا ٿر متا شابد پرائين استغاري سنيڻ يا كثربلايڻ ڇا 
نمائندا هڪا يا قديم زمانن پر انهن جا پوش هئا. حوتہ ٿي سگهي ٿو خود 





کو پڙين کي ميڻ ۾ محفوظ ڪيو ويو هجي. جيئن اڪثر ڪري ٻئي هنڌ بہ 
پراڻي زماني پر ائين ڪيو ويندو هو. پيئيتس جن جي ليئرس سان گڏ پوڄا 
ڪئي ويندي هئي. لڳي ٿو ت خانداني روح لاءِ هڪ وڌيڪ عام انداز ۾ 
بيٺل هئا: انهن خاندان جي ڀاڳ جي تسلسل ۽ جتاَ کي ظاهر ڪيو ٿي ۽ 
تنهنڪري جيڪڏهن اسان هڪ شهر جي ڀاڳ جي مماثلت تي اعتبار ڪري 
سگهون ٿا تہ پوءِ اهي غالباً پيڙھ وارا روح يا تجديد جا قربانيءَ جا شڪار 
هئا هن سڄي جي پرک پر اسان نيگريٽو ۽ پولينيشن ريتن رسمن جي 
مماثلت کي تمام گهڻي اهميت ن ٿا ڏئي سگهون. ٻيا ديوتا وڌيڪ عوامي 
آهن. پر انهن مان اڪثر لڳي ٿو ت خصيص ترين ۽ وڌ ۾ر وڌ ويجهي روح 
جهڙي طبقي سان تعلق رکن ٿا. انهن جو واسظز ٻج پوکڻ, فصل لڅڻ ۽ 
انگور جي فصل سان هر: ٻين لفظن ۽ اهي اناج يا شراب ديوتا هئا يا وري 
انهن جو واسطو ٻيڙي هلائڻ لائق ندي. تائبر ۽ اوستيا جي بندر سان هو, 
جيڪو ان نديءَ جي منهن وٽ هو ۔ بين لفظن ۾ آاهي چشمن ۽ ندين جا 
ديوتا هئا. يا وري انهن کي جنگ ۽ جنگي مهمن سان منهن ڏيڻو هو ٻين 
لفظن پر اهي اڦيجينيا طريقي جا ذبح ڪيل مهمي ديوتا, بيلوناس ۽ جنگ 
پر قتل ڪيل ماڻهو هئا. 

پرڙهن هٿرادو ٺاهيل ديوتائن جي هن ڌنڌلي ميڙ ۾ 
سيٽونس ۔ ٻج پوکيندڙ ديوتا. گهڻي قدر هڪ ساليانو قربانيءَ جو اناج 
ديوتا هو, هن جو صفتي نالو ئي خود اهو نتيجو تجويز ڪري ٿو. ٽرميانس 
سرحدي ديوتا, اسان وٽ اڳ ئي مشهور آهي. 

گهٽ ۾ر گهٽ هنن ٻن ديو تائن لاءِ اسان مشڪل سان غلط 
ٿي سگهون ٿا. سيئا. سرجيتيا. تتيلينا هڪٻئي پنيان ايندڙ اناج ديوتا هڪا. 
اهي لڳي ٿو ت ڇِين وسندين ۾ر اناج لاءِ قتل ڪئي ويندڙ ڇوڪرين جي 
برابري ڪن ٿا ۽ جن کي اسانجي درميان اڃاتائين بطور اناج-ٻار ۽ اناج- 
زال جي ياد ڪيو ويندو آهي. فصل جي عمر جي هر مرحلي لاءِ قربانيءَ جي 
انسان جي عمر جو هڪ ٺهڪندڙ مرحلو هجڻ مناسب سمجهيو ويندو هو. 
پر هن خيال کي بيشمار خصيص ڪمن ڪارين وارن ديوتائن ‏ جيئن 
دورازي ۽ انجيس جا ديوتا. ڪونينا ديوتا جيڪو پينگهي پر پيل ٻار جي 
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نگهباني ڪري ٿو ۽ اسٽيٽينا ديوتا جيڪو ٻار جو خيال ڪري ٿو جڏهن هم 
بيهڻ شرو ۽ ڪري ٿو. جي وجود سان ڪين ٺهڪائجي؟ مان ان جو جواب 
هي ڏيان ٿو ت ”اهي سڀ رڳو صفتي ديوتا آهن. محض ڀوت يا ارواح. 
پنهنجو پاڻ پر اڻڄاتل پر خاص ڪر ڪري ڏيکاريندڙ طور مڃيا ويندڙ ‏ 
ديوتا جيڪو ڦلاڻو ڪ ڦلاڻو ڪر ڪندو آهي. محض هڪ سولو اظهار 
آهي. ان کان وڌيڪ نَ: اهو پنهنجو مقصد پورو ڪري ٿو ۽ اها ڳاله هڪ 
عملي رومن لاءِ ڪافي هئي. هو ڪيترو آسانيءَ سان هنن ناهموار ۽ تيار 
سڃاڻپن کي سهن ٿا اها خبر اسانکي ايس لوڪوٽينس ۽ ڊيوس 
ريڊيڪيولس جي مثال مان پوي ٿي. اهڙي طرح هر ٽرمينس ۽ هر سلوينس 
هڪ ديوتا يا هر سرحدي پٿر يا وڻن جي هر مقدس جهگٽي جي حفاظت 
ڪندڙ روح هوندو آهي. جيڪو هڪ صحيح نالو ن پر هڪ طبقو هوندو 
آهي. هڪ خاص ديوتا ن پر روح جو هڪ قسم هوندو آهي. عمومي ۽ 
خيالي ديوتا ديوتائن جي هر جنس ۾ شامل سمورن فردن جون بعد جون 
ٻڌيون هونديون آهن. 

مان سمجهان ٿو ت جَينس سڀ کان پهريان, شهر جي هر 
دروازي اڳيان هر سال قربان ڪيو ويندڙ انسان هو جيئن اهو اڃا تائين 
آذريڪا جي الهندي ڪناري تي قربان ڪيو ويندو آهي: بطور شروعات جي 
ديوتا جي. هن کي هر نين سالَ جي شروعات تي ڪُٺو ويندو هو: ۽ ان جي 
برعڪس سال پنهنجي سفر جي شروعات ان مهيني سان ٿي ڪئي جيڪو 
شروعات جي ديوتا لاءِ مقدس هوندو هو. شايد هن کي هر جنگ جي 
شروعات تي بطور ڀاڳ جي پڻ ڪَٺنو ويندو هو. ويستا آنشش دان جي ديوي 
هوندي آهي ۽ هر گهر کي پنهنجي ويستا هوندي هئي, جيڪو شايد حقيقت 
پر آتش دان پر قتل ڪيل قربانيءَ جو هڪ انسان هو. ساڳئي انداز ۾ 
هرماڻهوءَ کي پنهنجو هڪ جينيس هوندو هو جيڪو هڪ ڏاڏاڻو حفاظت 
ڪندڙ ديوتا هو ان سان نهڪندڙ عورت جو محافظ هن جو جُونو هو: اهي 
عيسائيت ۾ خاص طور تي پنهنجي وڌ ۾ وڌ امتيازي رومن روپ ۾ر بطور 
”محافظ فرشتن“ جي لهن ٿا. مريخ هڪ اناج روح هو: رڳو پوءِ هو هڪ 
جنگي مهمن واري ديوتا سان سڃاتو وڃڻ لڳو. جيوپيٽر يا جووس هڪ 
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گو ناگون شراب ديوتا هو. جيڪو بيشڪ هر مثال ۾ انگور جي فصل جي 
ذائدي لاءِ هر سال قربان ڪيل ڊايونيسس طرز جو هڪ انسان هو. هر ڳوٺ 
۽ هر فارم کي ڪڏهن پنهنجو هڪ جووس هوندو هو جنهن جي خصو صي 
طور تي پوڄا ڪئي ويندي هئي ۽ مونکي ان ڳالھ ۾ شڪ ناهي تہ انکي 
حقيقت پر اپريل ۾ سال جي پهرئين شراب جي كو کي کولڻ وقت ذبح ڪيو 
ويندو هو. پر هن جو نالو اهو ڏيکاري ٿو ت عام رواجي طور تي هن کي ان 
قديم آسماني ديوتا سان پڻ سڃاتو ويندو هو جيڪو سموري آريائي نسل 
لاءِ مشترڪ آهي (يعني جيوپيٽر): خاص جووس کي شايد خود پاڻ آڏو 
پنهنجي لاءِ قديم آسماني ديوتا جي قربانگاھ آڏو قربان ڪيو ويندو هو, 
جيئن ٻئي هنڌ ڊايونيسس جي مندر تي ڊايونيسس قربانيءَ جي انسان کي 
ذبح ڪيو ويندو آهي. 

مان ڄاڻان ٿو تہ هي سڃاڻپون ٿي سگهي ٿو علم بشريات 
پر تازن واڌارن کان اڻ واقف رڳو پراڻن ڏاهن کي ڪوڙيون لڳن ۽ مان 
پنهنجي مذڪوره دليل جي شروعاتي منزل تي انهن کي پيش ڪرڻ جي 
ڪوشش نن ڪيان ها: پر هاڻي جڏهن اسان سڄي دنيا ۾ سمورين ديو مالائن 
وچپ غيرمعمولي هڪجهڙائي ڏسي ۽ سڃاڻي ڇڏي آهي. مان سمجهان ٿو 
تہ ان ٿٹز طريقي کي جنهن ۾ هي ديوتا هرهنڌ ديوار-ديوتائن, در-ديوتائن, 
اناج-ديو تائن, شراب-ديوتائن, سرحدي-ديوتائن, ٻيلائي-ديوتائن, آبشاري- 
ديوتائن ۽ ندي-ديوتائن سان گڏ قطار ۾ بيٺا آهن, انهن ديوتائن کي مماثلتي 
طور گڏ بيهارڻ لاءِ يقيناً ٿورڙو وزن ضرور ڏيڻ گهرجي. بعد جو رومن 
مذهب جيڪڏهن وڌي ب ٿو ت اهو رڳو پنهنجن حدن اندر وڏن وڏن قبائلي 
عنصرن کي شامل ڪرڻ سان وڌي ٿو. اهڙي طرح ڊيوس فيڊيس کي جنهن 
هر اليگ اتحاد جي سربراهي ڪئي, مان هڪ عهدنامو جوڙڻ لاءِ قتل ڪيل 
انسان جو روح سمجهان ٿو: بلڪل ائين جيئن آفريڪا ۾ر اڄ ڏينهن تائين 
جڏهن ڪي ٻ قبيلا امن جي هڪ ٺاھ تائين پهچي ويندا آهن تہ پوءِ اهي ان 
”سودي جي تصديق ڪرڻ لاءِ“ هڪ غلامہ کي صليب تي چاڙهي ڇڏيندا 
آهن.اهڑن عهدنامن وارن قربانيءَ جي انسانن جي اصليت: پروفيسر 
رابرئسن سمٿ طرفان خوب نموني ڏيکاري وئي آهي پر عهدنامن وارن 
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ديوتائن جي واڌ. جن نيٺ تمامر گهجي اهميت ماتَي ورتي. هڪ اهڙو 
موضوع آهي. جنهنکي جه جي تنگي اسانجي هاتوڪي جائزي ۾ شامل 
ڪرڻ کان روڪي ٿي قربانيءَ جو شڪار جيڪو بيشڪ پهريان انسان 
هوندو هو. بعد ۾ هڪ ديوتا انسان گاڏڙ جانور بغيو: جيئن جووس“قربانيءَ 
جو شڪار ۽ ٻين صفتي يا محڪماتي ديوتائن جا نمائندا بڻيا. رومن مريخ 
۽ سيبائين قئرينس آسانيءَ سان مريخ قئرينس ۾ر ضر ٿي ويا هجن ها 
جيڪڏهن اسان اهو ياد رکون تہ مريخ غالباً هڪ عام نالو آهي ۽ اهو تہ 
ڪنهن ب وقت تي ٿي سگهي ٿو مارٽس جو ڪيترو بہ تعداد قربان ڪيو 
ويو هجي. اهڑي طرح روم جي شهر جو جووس آخهڪار هنن جو عظيم 
ترين ۽ وڌ پر وڌ طاقتور جيوپيٽر بڅجي وڃي ٿو, جيڪو رومن اتحاد جو 
نمائندو هو. بهرحال يو ناني اثرن هيٺ هي سمورا ننڍا ديوتا نيٺ عمومي 
ديوتائن ۾ ترقي ڪري وڃن ٿا ۽ انهن کي پيش ڪيا ويندڙ قربانيءَ جا 
جانور محض عزت واريون يا ڪفاري واريون قربانيون بڅشجي وڃن ٿا, 
جيڪي پوءِ انهن عظيم مورتين سان مشڪل سان سڃاڻجي سگهبا آهن, 
جن آڏو اهي قربان ڪيا ويندا آهن. 

حقيقت ۾۾ر روم ۾ر يو ناني اثر آايتري حد تائين وڌي ويو 
جو پراڻو رومن مذهب مڪمل طور تي ڍڪجي ويو ۽ تقريباً غائب ٿي 
ويو. سواءِ انجي گهريلو ڪردار جي. گهر ۽ ليئرس اڃا تائين پهرئين مقامر 
تي هئا. ٻئي هنڌ, بئڪس. لائبر جي ججًهہ ورتي, جڏهن تہ هرميز جا 
اروصاف صفتي رومن سودي واري ديوتا مرڪيورس کي ٻَذا ويا. ان هوندي 
ب رومن ماڻهوءَ اناج ۽ شراب دپوتائن ۾ر پنهنجو قديمر عفيدو نون پوشن ۾ر 
قائر رکيو: هن پنهنجي سيريس کي اتڪ ديميٽر سان هڪ ٿي سمجهيو: 
ِندس. ڳو نا ڻين رسمون اڃا تائين انهن صفتن جي تبديليءَ باوجود اڻ 
بدليل رهيون. جن شهر جي مندرن ۽ سرايت ڪري ڇڏي هئي ۽ انهن کي 
بگاڙي ڇڏيو هو. ان کان علاوه رومن ماڻهن ۽ بعد ۾ روم جي گهڻ قومي 
آدمشماريءَ. هميشہ وڌندڙ انداز ۾ر ديوتا ۽ ديويون ٻاهر کان آزاديءَ سان 
اڌارا ورتا تمامر شروعاتي ڏينهن ۾ هنن آيترُوريا کان ديوتا اڌارا ورتا, پوء 
هنن يو ٽان کان اڀولو اڌارو ورتو ۽ (هڪ اختقاقي غلطيءَ مان) پنهنجي 





هرڪيوليس متان. هيراڪليس جا گڻ چنبڙابا وبا ڦهلجن وقت هنن عرف 
عام يوناني ور جي ديونا ۔ ايسليپيوس کي اپينڊراس مان گهرايو ۽ 
هسيبال سان زندکي ۽ موت جي ننازعي جي بحران وقت هو سبيلي بنالي 
بنيء جي مفدس پٿر ۔ ديوتائن جي ما:. کي پيسينس مان فريجيا ۾ کتي 
آيا پيسينيس جي ماڻهن عجيب بجااوري: سان پنهنجي ديوتائنن کي وڃڻ 
ڏنو ۽ اهڙي طرح اتيس جو سمورو موج مستي. وارو مذهب سڄي جو 
سجو اٽليءَ جي سرزمين ڏانهن منتقل ڪيو ويو ردي ميلي جون رسمون 
روم ۾ر ب بلڪل ائين ئي ادا ڪيون وينديون هيون جيئن آهي اڳ پر 
ذريجيا پر ادا ڪيون وينديون هيون: اهڙي طرح تمامر گهڻي هنگامہہ خيز 
ايشيائي پوڄا, سلطنت جي مرڪز ۾ر هڪ مضبوط سرڪاري جڳگه حاصل 
ڪئي پادري اصل ۽ اڃا تائين هڪ ايشيائي يا گهٽ ۾ گهٽ هڪ غير 
رومي ماڻهو هوندو هو پر هينيبال جي اٽٿليءَ مان سيڀڪالي. جيڪا هڪ 
باهرئين ديوتا جي هن قبوليت کانپوءِ عمل ۾ ائي. هن ڌارئي ۽ موج 
مستيءَ واري ديوتا جي شان ۽ عزت کي شنروز. تار گهظنو وڌائي ڇڏيو 
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سسليءَ ۾ ايرڪس جي عياش ايفرو ڊائيٽ. رومر هر ساڳئي 
وقت تي پهتي. جڏهن سبيلي اتي پهتي اها اصل ۾ هڪ سمي ديوتائڻ 
هئني پر هن يو ناني ۽ مشرقي تصورن کي ملايو ٽي ۽ کيس اٽليءَ ۾ پراڻي 
لاطيني وينس سان سجاتو ويندو هو. 

بعد ۾ اجا ب ٻيا ديوتا ٻاهر کان درامد ڪيا ويا آيشيا ۽ 
آفريڪا مان نوان ديوتا اچڻ رو ع ٿيا. شروعاتي سلطنت هيٺ شهر جي 
آدستماري تقريباً رومن نن رهي هئي. سوا مٿانهن پرتن جي: دنيا جي 
سمورن حصن مان آندل غلامن جي هڪ وڏي انگ. ڳتيل تهھہ خانن جي 
هينئين پر هينيون ته جوڙيو ٿي. ان جو وچون ته شامين آفريڪين: 
يو نائين. سسلين: آفريڪي عربن ۽ آزاد ڪيل ماڻهن۔ اسپين يا برطانيہ 
کان يوفريٽس ۽ نيل جي اوچاين ۽ صحرا جي سمورن هندذن ۽ نسلن جي 
ماڻهن ٺاهيو ٿي. جووينال چيو آهي۔ اورنٽس (شام ۽ ترڪيء پر وهندڙ 
بدي) تائبر (روم جي ندي) کي ڀري ڇڏيو هو سمورن مذهبن ۽ رنگن حي 





هن سنهري وارن واري گڏيل خلق درميان مذهبن جو هڪ عجيب ميلاپ 
ٿيڻ لڳو. انهن مان ڪجه رڳو اڳواٽ تيار ڪيل ٻاهريون درآمدات هئځا _ 
مصر کان اتيس پوڄا. يهوديا مان يهوہ پوڄا, پونٽس يا ماريتانيہ جي 
ڏورانهن حصن مان عجيب ايشيائي, اتريان يا آفريڪي مذهب. ٻيا پراڻن 
مذهبن جو ميلاپ يا انهن جي عقلي تو جيه هئا. جيئن عيسائيت. جنهن 
يهوديت ۽ ادونس يا اورسڀرس جُزن جهڙڑوڪ الاهي ڄاڻ (هڪ عيسائي 
عقيدو) کي پاڻ ۾ر ملائي ڇڏيو, جنهن زرتشت دخل اندازيءَ کان شروعات 
ڪندي دنيا جي سمورن ديوتائن کي آخرڪار پنهنجي اعليٰ ترين صوفياڻي 
۽ جادوئي ديوتا ۔ ايبراڪساس پر ڳوهي ڇڏيو. 

سلطنت ۾ عمومي طور ٿورو وڌيڪ گهراڻيءَ سان نظر 
ڊوڙائيندي. اسان ڏسون ٿا تہ آگسٽس جي زماني کانپوهِ نئين گهنڻ قومي 
رياست سان ٺهڪندڙ هڪ نئن گهڻ قومي مذهب جي ضرورت ڌنڌلي 
نموني محسوس ٿيڻ ۽ مججڻ رو ٿي رهي هئًّي. 

هڪ ملڪ ۾ ڀرتي ڪيل فوجي سپاهي پنهنجن ديوتائن 
جو مذهب ۽ مورتيون ٻئي ملڪ ڏانهن كڅي ويا ڏاند-ذبح ڪندڙ ميٿرا 
(جنهن پر اسان ڏاند ديوتا جو هڪ شمسي روپ ڏسڻ ۾ مشڪل سان ناڪام 
ٿي سگهون ٿا. جيڪو خود پاڻ کي پاڻ آڏو پنهنجي قربانگاھ آڏو هڪ ڏاند 
جي روپ پر قربان ڪندو آهي) کي جتي ڪٿي پو ڄيو ويندو هو, جيئن 
پرشيا کان برطانيہ تائين بيشمار ديواري اُڪرڪاريون ڏيکارن ٿيون. گال 
پنهنجن مقامي جنگي ديوتائن کي رومن مريخ سان سڃاڻڻ جي ڪوشش 
ڪئي. جن کي وري يو ناني ايريس جي ٻٽي صورت ۾ يوناني بغايو ويو 
هو. برطانيہ پنهنجن دريائي ديوتائن کي رومن تائبر نديءَ جي خاڪن پر 
سموئجندي ڏٺو يا انهن کي چار گهوڙا مليل ڏٺا جيڪي رومن نيپچون کي 
گهليندا وڃن ٿا: جيئن نيپچون اها نمائندگي آخرڪار يوناني پو زيڊان کان 
اڌاري ررتي هئي. ۽ هي سڀ تمامر گهڅو آسان هو ڇاڪاڻ ت هرهنڌ ساڳئي 
نموني گهوڙن کي سمنڊ یا نديءَ آڏو انسانن جي بدلي پر قربان ڪيو ويندو 
هو: بلڪل جهڙي نمو ني هرهنڌ اناج ديوتائن کي سائي پوشاڪ پهرائي 
ويندي هئي ۽ هرهنڌ شراب ديوتائن پنهنجين مقدس پيشانين تي انگور جي 





تصور ديوتا جي ارتقا 


ول جي نن جا مَُوڙ پهري رکيا هئا. 

ماڻهن اهو سج محسوس ڪبو آهي جنهن جو مان اثنر ڇڏڻ 
جي ڪوشش ڪئي آهي. يعني اهو تن هرهنڌ ۽ هميشہ هڪ ئي مذهب رهيو 
آهي. خاصيتون ۽ بڻ بغياد ايترا تہ هڪجهڙا هئا جو بٻوڄا تيزيءَ سان 
پنهنجي نالي ۾ بين الاقوامي بڻجي رهي هئي جيئن اُن اڳوات ئي رسمن ۽ 
انهن ۾ موجود خاصيتن جي هڪ هڪجهڙائي پنهنجي اندر رکي ٿي. ٻوليءَ 
خود هن گڏجڻ واري عمل کي هٿي ڏني. مغرب ۾ جيئن لاطيني زبان 
پکزي. ديوتائن جا لاطيني نالا. مغامي نالن مٿان حاوي پوندا ويا: اوله ۾ 
جيځن يو ناني ٻولي ڦهلي. يو ناني ديوتائن پنهنجا لقب ۽ خوبصورت روپ 
مقامي مورتين کي ڏنا. 

پر هي سڀ ڪافي ٫ن‏ هو, جيئن تہ هڪ مضبوط مرڪزي 
جابراڻي حاڪم هيٺ حڪومت هڪ هئي. ان ڪري اها ڳالھ ب فطري هئي 
ت مذهب پڻ هڪ ساڳئي قادر مطلق ديوتا جي حڪمرانيءَ هي هڪ هجڻ 

انسان پنهنجو بهشت, ڌرتيءَ جي تصور ۾ جوڙي ٿو. هن 
جي ديو مالا هن جي سياسي منشور جو جواب هجي ٿي. بهشت جي قرون 
وسطائي هال ۾ هڪ شهنشاهي خدا هوندو هو. اوٿوس يا فريدرڪس جيان 
پنهنجي ٽاهي تخت تي ويٺل. عظيم نوابن ۽ صدر راهين. فرشتن ۽ 
عظيم فرشتن. ولين ۽ شهيدن جي درٻار سان گهيريل: نوان مذهب جيئن 
روحائيت ۽ فلسفياڻو دين جيڪي جديد جمهوري دنيا پر ڦتا. آزاد ۽ الگ 
روحن جا مذهب هئا. مشڪل سان خدا کي مجيندڙ. اهڙي طرح رومن 
سلطنت هڪ واحد مضبوط ديوتا هيٺ هڪ واحد مذهب جي طلبگار هئي. 
ماده پرست سلطان روم جي شهر جي پوڄا کان مطمئن هئا: خيال پرستن 
وري اسس يا سو ع۽ مسيح ڏانهن رخ ڪيو. 

اتي هڪڙو مذهب موجود هو جيڪو سلطنت جي ان ڦيري 
جو جواب ڏئي سگهيو پئي ۔ يهود جي خالص ۽ مثالي توحيد پرستي. پر 
يهوه جو عقيدو تمامر گهڻو مقامي ۽ تمامر گهڻو قومي هو: اهو ڪڏهن بہ 
حقيقي يا گود ورتل بئي اسرائيل کان ٻاهر نہ نڪتو. پوءِ بہ ان روم پر 





اعليٰ مرتبي وارا مُرتد حاصل ڪيا خاص طور تي عصورتن ۾: صردن جي 
حوالي سان اُن مذهب جي تڪليفده ۽ تذليل ڪندڙ شروعاتي رسم اختني 
جي رسم! مذهب تبديل ڪندڙ ماڻهن جي راھ ۾ هميش ضرور رڪاوٽت 
رهي هو ندي. پوءِ بہ هن نقص باوجود سمورن بين الاقوامي شهرن ۾ مُرتد 
موجود هئا جتي يهو دي آباد ٿيل هئا: جيڪي اهڙا ماڻهو هئا جن پنهنجي 
قومر سان پيار ڪيو ۽ انهن لاءِ هڪ عبادتگاه تعمير ڪئي. جيڪڏهن 
يهوديت پنهنجي قومي الگ پڻي کان جان ڇڏائي سگهي ها ۽ پنهنجي ديوتا 
۾ر ڪجه وڌيڪ ملنسار ۽ عالمگير گُڻ داخل ڪري سگهي ها. جن کان ان 
شرو ع پر ئي نٽائي ڇڏيو هو ۔۔ يعني جيڪڏهن اها پنهنجو پاڻ کي گهٽ 
ڪٽر. گهٽ خيالي ۽ ساڳئي وقت گهٽ مقامي بڻائي ڇڏي ها تہ پوءِ ان 
ڳالھ جو امڪان هو ت اها سموري انسانذات جو مذهب بڅجي وڃي ها! 
رسولن جو خواب اڃا ب سچو ٿي سگهي پيو ۽ سموري دنيا بيت المقدس 
جي ويجهو ٿي وڃي ها! هن نازڪ موڙ تي هڪ مٻهر ننڊڙو فرقو 
يروشلم ۽ اينتوڪ پر يهودين ۽ گليلين ماڻهن درميان ظاهر ٿيڻ شروع 
ٿيو:, جنهن هڪ نئين عالمي مذهب جون سموريون مُک گهُرجون هڪ 
غيرمعمولي حد تائين پوريون ٿي ڪيون ۽ هن سلسلي ۾ر پنهجين پهرين 
شروعاتن ۾ جو ڪجه ب يسو ع مسيح جي عقيدي ۾ کٽل هو. اهو ان 
سيون جذب ڪرڻ ۽ سرايت ذريعي حاصل ڪري ورتو, جيشن جيئن اهو 
اڳتي وڌيو. اهو ڪئٿولڪ چرج هو: اهو سڄي دنيا لاءِ بيٺل هو, نہ ڪ هڪ 
قبيلي يا هڪ قوم لاءِ. اهو پاڪ چرچ هو: ان اخلاقي عنصر تي تمام گهڅو 
زور ڀريو: اهو سموري رومن سلطنت پر وڌيو ۽ شاهوڪار ٿيو. ان هڪ 
شهر ٺاهيو, جيڪو ڪڏهن هڪ دنيا هو. اهو ڪٿان آيو ۽ اهو ڪيئن وڌيو. 
اهي اسان جا ايندڙ ۽ آخري سوال هجڻ گهرجن. 





باب ارڙ ون 
عسسائيت جي ډاذ 


اهڙي طرح دنيا جڏهن ت نون عقيدن سان ٽهڪي ۽ ٻڙڑڪي 
رهي هئي. يسو ع مسيح جي مذهب پنهنجو پهريون نماهُ آيشيا جي 
سامونڊي ڪناري تي ڪيو. منهنجي پهرئين باب ۾ ڏنل ڪجهہ فضرن 
باوجود, مان اهڑو گهٽيا ۽ انتهائي ضديرو ن آهیيان جو هڪ ذاتي يسو ع 
مسيح جي تاريخي وجود تي عقيدتاً زور ڀريان. خود يسو ع مسيح جي باري 
۾ر: جيڪڏهن ڪو يسو ع مسيح هو. اسان ٿورڙو يا ڪجه بہ نہ ٿا ڄاڻون. 
هن جي زندگيءَ جو احوال جيڪو اسان وٽ انجيل پر پهٽو آهي., ڪنهن بہ 
صداقت کان خالي آهي ۽ اهڙو تہ مڪمل طور تي ٻئي هنڌان ورتل 
معجزاڻن ٽڪرن تي بينل آهي جو اسان کي سنجيدگيءَ سان اهو شڪ 
ڪرڻ تي ت آيا هن کي سينٽ جار ج يا سينٽ ڪيٿرائين سان پرسئينس ۽ 
آرٽر سان ڏندڪٿا ۽ مذهب جي مڪمل طور تي ديومالائي ۽ تصوراتي 
شڪلين سان ڳٹڻ گهرجي: سٺي نموني معاف ڪيو ويندو. ٻئي پاسي اهو 
بلڪل ممڪن آهي يا امڪاني آهي ت گليل ۾ اسان جي مڃيل زماني جي 
شروعات جي ڪنهن وقت تي هڪ سامي نالي وارو هڪ استاد ۽ سڌارڪ 
ضرور رهيو ٿي. جنهن کي آخرڪار اسان لاءِ سوع مسيحج جي طور تي 
يو ناني ۽ لاطيني بغايو ويو آهي. جيڪڏهن ائين هو تہ پوءِ اهو ممڪن 
لڳي ٿو ت هي اڻڄاتل ماڻهو رومين طرفان يروشلم ۾ر جي-پونٽيس پلاطس 
گورنر جي حڪمرانيءَ هيٺ صليب تي چاڙهيو ويو هو (يا هڪ ٿنڀي تي 
لٽڪايو ويو هو) ۽ اهو ت هن جي موت کانپوءِ هن کي سندس ويجهن 
معتقدن طرفان ٿورو يا گهڻو بطور هڪ ديوتا جي پو ڄيو وڃڻ لڳو. سچ جو 
هي مغز بعد جي ۽ انجيل جي ورتل ڪهاڻيءَ ۾ ڀليءَ ڀت موجود ٿي 
سگهي ٿو: غيرتاريخي ڏندڪٿا جي هڪ کوڙ پر بند ٿيل سچ جو هڪ اهڙو 
مغز جيڪو واضح نموني هن کي اوڀر ڀو نوچ جي سمورن ڄاتل سجاتنل 
اناج ديوتائن ۽ شراب ديوتائن برابر ليکي ٿو. ان کان علاوه اهو بہ ممسڪن 





تصور ديوتا ڄجڄي ارتقا 


آهي تت يسو ع مسيح يهودي نيچ طبقي جي چرچ تي ڄاتي واڻي تل ڪيو 
ويو هجي. بطور انهن وقتي بادشاهن مان هڪ جي. جن جي اصليت ۽ معنيٰ 
تي اسان اڳ ئي بحث ڪري آيا آهيون. 

جيڪڏهن هيءَ تجويز تمامہ ٿورڙين يهودي تاريخن ۾ 
اهڑي ساڳئي محفوظ ڪيل مثال جي اڻ هوند ڪري غيرامڪاني لڳي ٿي 
ت مان ان جو اهو جواب ڏيندس ت پُرتڪلف تاريخون ورلي اسانکي مهذب 
يورپي ملڪن پر اڃا تائين زنده اهڙين ساڳين رسمن جو ڪو اشارو ڏين 
ٿيون: ت ڪيتريون ٿي مقبول رسمون هرهنڌ اڻ ٻڌل موجود هو نديون آهن ۽ 
اهو ت وچئين زمائي ۾ يهودين لاءِ عامر طور تي اهو مڃيو ويندو هو تہ هو 
عيسائي ڇوڪرن کي ڪن بي ضابط ۽ اڻ مڃيل لساني تقريبن ۾ صليب 
تي چاڙهيندا هئا. جيئن لنڪن جو سينٽ هو. ڇ 

انکان علاوه متان ائين سمجهيو وجي ت مان يهودي دشسن 
لاڙي (جيڪو ٿوري پر ٿورو ب مان پنهنجي اندر نن ٿو رکان) منجهان هي 
مثال ڏيان ٿو, مان اهو اضافو ڪيان ت ويندي عيسائين ۾ ساڳيون رسمون 
اڄرڪي ڏينهن تائين اٽٿليءَ جي ٻهراڙيءَ وارن حصن ۾ موجود سمجهيون 
وڃن ٿيون ۔ اتي اهڙا ڳوٺ آهن, جتي هڪ ماڻهو هرسال بطور يسو ۽ 
مسيح جي نمائندي جي. مرندو آهي ۽ منهنجي خيال ۾ اوبيرامرگا ۽ ٻيا 
جنباتي ڊراما ساڳين نمائندگين جي باقيات آهن, جن ۾ هڪ ملامت ڪيل 
ڏوهاري, هڪ رواجي نعم البدل, اصل ۾ هڪ دفعو سو مسيح جو 
ڪردار ضرور ادا ڪندو آهي. ٿورن لفظن ۾ مان اهو چوڻ ۾ نہ ٿو ڪيہايان 
تہ ديوتا کي ذبح ڪرڻ جون رسمون, جيڪي ٿورو يا گهڅو سُسيل آهن, 
هرهنڌ وڌ بر وڌ مهذب ماڻهن جي لوڪ ريتن ۽ لوڪ رسمن ۾ر مبهمر روپن 
۾ر زنده رهنديون آيون آهن. 

هن امڪان ڏانهن مختصراً اشارو ڪرڻ کانسواءِ وڌيڪ ٻيو 
ڪجه ن ڪندي. مان بهرحال اهو چوڻ لاءِ اڳتي وڌان ٿو تہ جيڪڏهن 
ڪڏهن ڪو حقيقت ۾ هڪ ذاتي يسو ع مسيح موجود ب هو ۽ جيڪڏهن هن 
جي پوئلگن هن جي وري زنده ٿي اٿڻ ۾ ڌنڌلي نموني ايمان رکڻ سان 
شروعات ڪئي. ت پوءِ هي قصو بظاهر. جيئن اسان ان کي حاصل ڪيون ٿا, 





انهن سمورن ديوتاقتل ڪندڙ رسمن ء عفيدن جي گڏيل ٽڪرن جو نهيل 
آهي جن کي اسان گُذريل ڇهن يا ستن بابن پر تفصيل سان غور هيٺ اٿيندا 
رهيا آهيون هن جي بعد جي معتقدن جي انجيل ۾. جڏهن سندس فرقو 
شهرن جي غير اهل ڪتاب ماڻهن ۾ وڏي پخماني تي ڦگهلجي چڪو هو. 
يسو ۽ مسيح کي بطور هڪ اناج-ديوتا, شراب-ديوتا ۽ هڪ عارضي بادشاه 
جي تصور ڪيو وجي ٿو جنهن کي هڪ صليب تي بطور هڪ ڪفاري جي 
قتل ڪيو وجي ٿو ۽ مري وڃڻ جي ٽن ڏينهن کانپوءِ سمورن اناج ۽ شراب 
ديوتائن لاءِ مشترڪ انداز ۾ر وري زندہ اٿاريو وڃي ٿو. البت اهو ممسڪن 
آهي ت پهرين معتقدن ائين کڻي چئجي ت هي سمورا خيال هڪ اتقفاقي 
ميلاب ۽ عمل سان جوڙي ڇڏيا هجن پر اهو پڻ ممڪن آهي ت يسو ۽ مسيح 
کي يرو لم جي هينئين طبقي جي ڪنهن مبهم ۽ اڻ مجيل لوڪ رسم 
جي پوئواريءَ ۾ حقيقت ۾ عيدِ فصح جي عظيم بهار جي صيلبي تي قتل 
ڪيو ويو هجي مان هن موضو ع تي ڪنهن را رکڻ جو مڪر بہ نہ ٿو 
ڪيان: مان حقيقت جي ڪنهن تاريي ٺُڪتي کي ثابت يا ان کان انحراف 
ن ٿو ڪيان: مان اهو چو ندي مطمئن ٿيان ٿو ت بحيثيت مجموعي ڪهاڻي 
بسو ۽ مسيح کي اسان آڏو مڪمل طور تي هڪ عارضي بادشاهہ جي 
ڪردار مر ظاهر ڪري ٿي. جنهن کي بطور هڪ اناح ۽ شراب- ديوتا جي 
ڪفارو ادا ڪرڻَ وارين رسمن سان قتل ڪيو وجي ٿو. 

ارائئلي عيساثئي دستاويزن ۽ پال ۽ بين رسولن جي خطن 
پڻ اساڻ کي حقيقي يا ديرتالائي. بضو خهسخع اج تاريخ ملق تما 
ٿورڙي معلومات ملي ٿي. رگو صليبجڻ ۽ وري زنده ٿي اُٿڻ ڏانهن وهمي 
اشارا اسان جي جاج بڌتال جو معاو ضو ادا ڪن ٿا. پر لفظن جي ڌنڌ منجهان 
امان ب يا ٽي سيون جٽي نمو ني ڏسون ٿا. يسو ع مسيح کي خدا جو پٽ 
سڌيو رجي ٿو ۔ يعني يهودي ديوتا جو بٽ: ۽ هن لا مسلسل اهو چيو 
وجي ٿو ت هن کي هڪ ٿنڀي يا وڻ تي قتل ڪيو ويو, جيڪي ڪيترن ئي 
قديہ مذهبن جا مقدس نشان آهن. هو انسانذات کي بچائڻ لاءِ مُئو. ۽ هن 
جي نالي ۾ سمورن انسانن کل نجات اُڇي وڃي ٿي. هن نقط نظر کان 
انجيل جو محتاط مطالعو. مختصر انداز مر اوائلي ترين ۽ گهٽ ۾ گهٽ 





عقيدائي بر پوءِ ب نما گهڻي نظرياتي عيسائي دينيات جو هڪ خلاصو 
دٿي تو ان جا تمام اهم نڪتا چار آهن _۔ ديو تا جو انساني روپ اختيار 
ڪرڻ اتجسيم يسوع). موت رري زندہ ئي اٿڻ ۽ ڪفارو. 

بعد جا احوال. جيڪي اسان کي انجيلن ۾ صلن ٿا تمام 
گَهتو راضح آهن اُن رقت تائين ان قصي هڪ روپ اختيار ڪري ڇڏيو هو ؛ 
اُهو چنو ۽ بي جهول بڅڻجي چڪو هر قتل ڪيل ۽ وري زنده ٿيل اناج ۽ 
شراب ديوتا جا سمورا عنصر ان ڪهاڻيءَ پر ڀرپور نصوني موجود آهن. 
اختصار خاطر. مان هي سمورا احوال گڏ هلائيندس. انهن ۾ اڃا بعد جي بڻ 
بڻياد جي ڪجھ خصوصيتن جو اضافو ڪندو هلندس. يسو ع مسيح جي 
بطور هڪ اناج ديوتا جي باقيات جو پلسو ٻهرئين ڪور نٿينس ۾ جسمر جي 
وري زندہه ئي اٿڻ جي عمل تي پال جي دليل مان اڳوات ئي واضح آهي. 
هي دليل هر يو ناني ۽ هو ايشيائي ماگهرءَ کي هڪدم سمجه ۾ اچي 
ويندو ”اهو جيڪو توهان ڀوکينيا آهيو. تيستافين چرپر پر نہ آيندو آهي. 
جيستائين اهو مرندو نہ آهي ۽ جڏهن توهان پو کيندا آهيو. توهان اهو وڻ نہ 
پو کيندا آهيو پر ان جو نلهو داڻو پو کيندا آهيو. اهو ڪڻڪ يا ڪو ٻيو داڻو 
ٿي سگهي ٿو پر خدا ان کي اهڙو روپ ڏئي ٿو. جيڪو هن کي وثندو 
آهي: بج کي نهنجو جسر ڏئي ٿو ” هي سڄو پندرهون باب _ عيسائي 
عقيدي جو ارائلي ترين بيان. ڪنهن ب ماتهو: طرفان هن تعلق ۾ پڙهيو 
وجڻ گهرحي. حبڪو پوکڻ جي خيال جي وري زنده ٿي اٿڻ جي عمل سان 
ويجهڑي رسي کي سمجهن جي خواهش ڪري ٿو. اهو ٿي سگهي ٿو 
ادونس يا ارسيرس جي ڪنهن پوجاريءَ طرفان لکيو ويو هجي جيڪو هڪ 
شڪي لان ساڙيندڙ کي جسم جي وري زنده ٿي اٿڻ جو خاص متو تجويز 
ڪرڻ جي .ار ْهض ڪري ٿو. ۽ جيڪو ڊايوئيسس ۽ اتيس جي عقيدي کان 
لنڊ يدارا امٿية 

عيسائي چر ج جي اوائلي ترين ڄاتل رسم ماني ۽ شراب 
کي گڏي کائڻ ۽ پينڻ واري مذهبي رس هئي: هيءَ رسر چيو ٿو وڃي تہ 
يسو ۽ مسيح جي موت ِ هن جي آخري رات جي ماني؛َ جي ياد ڏيارينھي 





موقعي تي انجيل خاص ڪري چوٿين انجيل ۾ هن جي وات ۾ پيل لفظ 
نمايان طور تي اناج ۽ شراب ديوتا جا لفظ آهنِ ”مان سچي انگور جي 
آهيان. توهان منهنجون شاخون آهيو“. ”مان زندگيءَ جي 76 آهيان”. ”وٺ, 
کاءُ. هي منهنجو جسر آهي.“ ”هيءَ منهنجي نئين عهدنامي جي رت آهي.“ 
بيشمار اهڙي قسر جون ڳالهيون. تقريرن پر ٽڙيون پکڙيون پيون آهن. 

شروعاتي عيسائي فنونِ لطيمہ ۾ جيئن اهو روم ۾ 
زيرزمين هرادار قبرستانن ۾ ظاهر ڪيل آهي. سچي انگور جي ول تمام 
گهڻي فراوانيءَ سان ظاهر ڪيل آهي. جيئن مانيءَ جا کارا پڻ اظهاريل 
آهن, ماني ۽ مڇين جي لاڳاپيل معجزي سميت. ماني ۽ شراب کي جهجهو 
ڪري ڇڏڻ, اناج ۽ شراب ديوتا جو فطري تصديق نامو هوندو آهي. يسو ع 
مسيح جي اوائلي ترين تشريح جيڪا اسان وٽ آهي. يعني دمشق جي جان 
جي. اهو بيان ڪري ٿي ت هن جو چهرو ”ڪڻڪ رنگو هو. جڏهن تہ 
لينٽولس جي رومن سينٽ ڏانهن لکيل مشڪوڪ خط ۾ اسان ساڳي جذبي 
۾ر پڙهون ٿا تہ هن جا وار ”شراب-رنگا“ هئا. اپيفينيس موناڪس جي يوناني 
تشريح چئي ٿي ت يسوع مسيح ڇھ فٽ ڊگهو هو. هن جا وار ڊگها ۽ 
سونهري رنگ جا هئا ۽ شڪل شبيه پر هو پنهنجي پي“ دائود وانگر سرخ 
سفيد هو. هي سموريون تشريحون بظاهر متاثر ٿيل آهن. يسو ع مسيح جي 
آخري رات واري ماني ۽ شراب کي ذاتي يسو ع مسيح سمجهڻ کان. تمامر 
اوائلي ڏينهن کان چرچ جي استعمال ۾ مذهبي رسم طور يسو ع مسيح جي 
جسم کي مانيءَ جي روپ ۾ کائڻ ۽ هن جي رت کي شراب جي صورت ۾ 
پيئڻ هڪ رواجي ڳالھ رهندي پئي آئي آهي. ڪئٿولڪ چرچ ۾ هيءَ لڳاتار 
تقريب هڪ قربانگاهھ تي ڪئي ويندي آهي. جنهن ۽ مقدس هڏا پيل هوندا 
آهن ۽ انکي ظاهر ڪيو ويندو آهي. هن جي پنهنجو پاڻ کي ڏنل هڪ 
صوفياڻي ۽ ڪفاري واري قربائيءَ جي صورت ۾ بطور خدا جي نذراني 
جي. پادري شراب يا رت پيئندو آهي: عام > خلق رڳو مائي يا جسم کائيندي 
آهي. 


هڪ عجيب رواج جيڪو ايسٽر جي موقعي تي سسليءَ 
جي ڪيترن ئي چرچن پر ٿيندو آهي. يسو ع مسيح جي اوائلي اناج ديوتائن 





۽ شراب-ديوتائن. جهڙوڪ ادونس ۽ اوسيرس جي مذهب سان هڪجهڑڙائي 
کي اڃا وڌيڪ مضبوطيءَ َ سان ثابت ڪري ٿو. عورتون ٿالهين ۾ ڪشڪ. 
مسور ۽ ڪيناري ٻج پوکينديون آهن. يڪي اونده پر رکيا ويندا آهن ۽ 
جن کي هر ٻئي ڏينهن پاڻي ڏنو ويندو آهي. انهن مان جلد ئي سَُلا ڦٿندا 
آهن: انهن کي پوءِ ڳاڙهين پٽين سان هڪٻئي سان گڏ ٻڌو ويندو آهي ۽ 
انهن ٿالهين کي. جن ۽ اهي ڦٽل هوندا آهن, قبرن مٿان رکيو ويندو آهي: 
جيڪي مري ويل يسو ع مسيح جي پتلن سان گڏ گڊ فرائيدڊي تي روسن 
ڪئٿولڪ ۽ يوناني چرچن پر ناهيون وينديون آهن, جيئن مسٽر فريزر چني 
ٿو, ”بلڪل ائين جيئن ادونس جا باغ. مل آدونس جي قبر تي رکيا ويندا 
هئا“ هن عجيب رس پر اسانکي اناج ديوتا جي پو ڄا جي تمامر هيٺئين ۾ر 
هيٺين سطح جي باقيات ملي ٿي: اهڙي سطح جٽي قربانيءَ جو حقيقي 
انساني شڪار قتل ڪيو ويندو آهي ۽ اناج ۽ ٻيا فصل هن جي لاش مٿان 
پو کيا ويندا آهن. ويندي جتي خود پو کي راهي باقي نن رهي آهي. اتي قبر 
ساڳي قديمہ رسمر جي هڪ نشاني طور رهي ٿي. اهڙيون قبرون ايسٽر تي 
هرهنڌ عام هونديون آهن. جهڙي نموني سياري جي نقط انقلاب جي جشن 
تي ٻار-ديوتا جا پينگها عام هوندا آهن. پائيٽا. پاڪ عورتن طرفان اناج-َ 
ديوتا جي هن آھ و زاريءَ جو حتمي روپ هوندو آهي 

بطور اناج ديوتا ۽ ديوتائي انساني شڪار جي: يسو ۽ 
مسيح جي ٻين پهلوئن ڏانهن هلندي. اسان ڏسون ٿا تہ هن کي ٻٽي نموني 
بطور ديوتا ۽ انسان جي مجيو ورجي ٿو۔ اوائلي نسلن جي سمورن ساڳڱڀڻ 
ديوتائن جيان. هن جي سوانح نگارن طرفان هن جي وات ۾ وڌل تغريرن ۾ 
هو مسلسل يهودي ديوتا کي پنهنجي پي: طور مجي ٿو. ان کان علاوه هو 
هڪ بادشاھ آهي ۽ نداس يڙر ڊائزڊ بناڻ هن جن قافاڻن پيڑهيءَ تى هن 
جي شجرن ۾ ڪجه ٿوري جتاداريءَ سان زور ڀريو ويو آهي. هو انسائي 
روپ پر خدا آهي پر هو يهو دين جو بادشاھ ۽ شان و شوڪت جو بادشاه مين 
آهي. سياڻا ماڻهو اوڀر کان هن جي پو ڄا ڪرڻ ايندا آهن ۽ ٻاراڻي خدا لا 
سندس کائٿڻ ڻ جي پينگهي ۾ سوڻ ۽ لياڻ جيان هڪ مفرئر ۽ مفطر #ونيين 
ڇا ٹحقا كڻي ايندا آهن. پر هو اڇا اڳتي پيسوع ميج يت اڪنيا: 





آهي ۽ حىش اسان دنو آهي نن مسحجڻ بيشمار ٻين قرباني- حي ديوتائي 
انساني سُڪارن جو هڪ عام جزو هوندو آهي. 

هڪ ددفعو رڌيڪ هو بادشاھ جو بٽ آهي ۽ هو اڪيلو 
حاصل ڪيل پٽ آهي. پياري ۾ پيارو پٽ. جنهن کي ماڻهين جي گناهن لا 
بطور هڪ ڪفاري جي. ذبح ڪيو ويو آهي. آسمان کلي پون ٿا ۽ اتان هڪ 
آواز اعلان ڪري ٿو, ”هي منهنجو پيارو پٽ آهي. جنهين کان صان تماممر 
گهڻو خوش آهيان “ 

قربانيءَ جي اهڙن ٻين سمورن سُڪارن جيان هو پراي ۽ 
ارائلي لي ديوتا-يهوه سان ڳنڍيل آهي ۽ جيتوڻيڪ هو خود خدا آهي ۽ 
بي جهڙو آهي. هن کي پنهنجي پاڻ آڏو قربانيَ لاءِ پيض ڪييو وڃي ٿو. 
الاهي انصاف خلاف ماڻهن جي ڪيل گناه جي ڪفاري ۾ . هي سڀ 
آاوسيرس: ادونس ۽ اتيس جي پوڄاريءَ لاءِ بيشڪ هڪ ڄاتل سجاتل 
دينيات هوندي 

عامر يهودي نذرانو ټټج فيپخم يو يو هو: تنهنڪري 
بسو ع مصيح کي خدا جي حيلي طور تصور ڪير ويندو آهي. جيسڪو دنيا 
جا گناه پاڻ سان گڏ كڅي ويندو آهي. زيرزمين هوادار قجرستان جي 
نصويرن ۾ دنيا کي بچائيندڙ کي اڪثر بطور هڪ دنبني جي ظاهر ڪيو 
ويو آهي بطور هڪ دنبي جي هو هڪ بئي ذنبي ‏ لذارس کي مٿي كڅي 
ٿو. بحينيت هڪ دئني حي هو پاڻيء کي شراب ۾ تبديل ڪري ٿو. بطور 
هڪ نچيلتي. جي. خر يخس ناسمسن. جن ابكر جن :ڊابرٽ هن ڪنڍناتي هو يل 
مان تازا چضما ٻاهر ڪڍي ٿو پر اصطبل حي کاڌي جي ڪونر ۾ هن جي 
پيدائش پڻ اهم آهي ۽ هن جي انگور جي ول ۽ هن جو ڪبوتر, زيرِ زمين 
قرستانن پر تقريبا اوترا ني وافر آهن جيترو هن جو ڇيلو. انجيل جي 
تاريڂ يسو ع مصيح جي جوش کي لازمي طور هڪ عارضي بادشاهہ جي 
قربانيءَ طور ظاهر ڪري ٿي. جيڪا ان اوائلي رسم جي سمورن ڄاتل 
سڃجاتل جٰزن سان ڀريل آهي. 

يسوع مسيح يروشلم مر شاهاتي انداز ۾ عوامي نعرن ۽ 
تاڙين سان داخل ٿئي ٿو. جيڪي انهن نعرن ۽ تاڙين جيان هوندا آهن 





جيڪي هميشہ عارضي بادشاھ. اتيس يا ادونس جي استقال ۾ پيش ڪيا 
ويندا آهن. هن کي هڪ خچر تي چاڙهيو وڃي ٿو. جيڪو سامين جو 
ٿاهاڻو جانور هوندو آهي ماتهو هن جي رستي ۾ر وتن جون شاخون اڇلاشن 
ٿا. جهڙي نموني انهن هميہ ساوڪ جي ديوتائن آڏو ساون وڻن جا تڪرا 
اُڇلايا ٿي. کجيءَ واري آچر تي هن جا چرچ اڃا تائين کجيءَ جي اخن يا 
بيد جي تارين سان سجايا ويندا آهن. ساين شين واريون اهڙيون رسمون 
وڻ-ديوتا يا اناج-ديوتا جي سمورين پراڻين رسمن جو هڪ آٿنٽ حصو 
جوڙن ٿيون ۽ لوڪ ادب ۾ سمورن جديد يورپي باقيات جو ب ‏ يعني اهي 
ڊايو نيسزيڪ ميلي پر ۽ انگريزي حسين ڏينهن تي ساوڪ ۾ مسضري 
واريون رنگ رليون هڪ جيتري نموني ملن ٿيون. وتن سان تعلق پڻ 
سمورن انجيلن ۾ بلڪل نمايان ٿيل آهي ۽ سڪل انجير جي وڻ جي 
معجزي جو يرو شلم ۾ داخلا سان ويجهو تعلق هجڻ ڪري خاص طور تي 
ذڪر ڪيو ويو آهي. يسو ع مسيح صليب تي بطور هڪ رضا خوشيءَ واري 
قربانيءَ جي شڪار جي. وجي ٿو: هو سنجيدگيءَ سان اهو ٫‏ ٿو پڇي ت هي 
پيالو هن تان ٿري وڃي. هو خود پنهنجي ئي موت جي پيشن گوئي ڪري 
ٿو ۽ رضاڪاران طور تي پاڻ کي ان حوالي ڪري ٿو. 

پر هن کي هڪ قيمت تي پڻ خريد ڪيو ويو هوندو آهي. 
يهو داھ کي چانديءَ جا ٽيه سِڪا ادا ڪرڻ کانپوءِ. هنن سمورين ڳالهين جي 
اسانکي خونڊ ميڪسيڪن ۽ ٻين مختلف رسمن ۾ اڳواٽ خبر هئي. ان 
کان علاوه ان قصي ۾ هڪ عدالتي ڪارروائي ب آهي ۔ هڪ ٻتي 
ڪارروائي. هڪ وڏي پادريءَ آڏو ۽ ٻي پلاطس آڏو. اسان ڏسي چڪا آهيون 
ت اهڙيون عدالتي ڪارروايون نقلي-بادشاھ جي توهين ڪرڻ جا عام جزا 
هونديون آهن. ٻين سمورن ساڳين شڪارن جيان. يسو ۽ مسيح جو هڪ 
شهنشاھ جيان آڌرڀاءُ ڪرڻ کانپوءِ هن کي گاريون ڏنيون وڃن ٿيوڻن ۽ هن 
مٿان ٿوڪاريو وڃي ٿو. هن کي ٽڦڙون هنيون وڃن ٿيون ۽ هن جي 
توهين ڪئي وڃي ٿي. هن کي رَسَن سان ٻڌو وڃي ٿو ۽ کيس پيلاطس اڏو 
پيش ڪيو وڃي ٿو. حاڪم هن کان پڇي ٿو, ”ڇا تون يهودين جو بادشاھ 
آهين؟“ ۽ يسو ع مسيح اشاري مان ان لقب کي حق بجانب سمجهي مڃي 





ٿو. هن دکدائڪ . ڊرامي جي باقي قسطن کان اسان اڳ ئي چڱي طرح واقف 
آهيون. مقدس شڪار کي ايترو بيدرديءَ سان ڪوڙا هنيا ويندا آهن جو هن 
جي اکين مان ڳوڙها وهن ٿا. ٻين مثالن وانگر هن جي مٿي تي گلن یا رڻ 
جي ڇوڏن جو تاج پهرايو وڃي ٿو تہ جيئن هن جي بطور ساوڪ جي 
بادشاھ جي حيثيت نمايان ٿي بيهي. سو'هتي هن کي ڪنڊن جي. گجري جو 
تاج پهرايو وڃي ٿو, جيڪا ڳالهھ من جي رسوائيءَ ۽ وڌيڪ اضافو ڪري 
ٿي. مقدس رت مقدس مٿي مان وهڻ گهزجي. پر پوءِ بہ هن کي چمڪدار 
ڪپٻڙا پهرايا وڃن ٿا ۽ سنجيده مذاق ۾ کيس هنن لفظن سان سلام ڪيو 
وڃي ٿو ”آي. يهودين جا بادشاھ.“ هن کي ذوجي سپاهين طرفان مٿي تي 
هڪ بانس سان ڌڪ هنيو وڃي ٿو پر پوءِ ب جپئن هو کيس ڌڪ هن ٿا. هو 
پنهنجا گوڏا کوڙي سندس آڏو جهڪن ٿا ۽ سندس پرڄا ڪن ٿا. اهي هن 
کي لوبان جهڙي كو نئر سان گڏايل شراب پيئڻ لاءِ ڏين ٿا پر هو اهو ”گهنگن 
ٿو وئي.“ پوءِ هن کي گول گوٿا ‏ هڪ کوپڙيءَ جي هِنڌا وٽ صهيب تي, 
جيڪو ڪيٽرن ئي مذهبن جو پراڻو مقدس نشان آهي, ٽنگيو وڃي ٿو: ان 
تي حاڪمر جي حڪر سان هيءَ تججرير لکيل هجي ٿي. ”يهودين جو 
بادشاھ.“ يسو ع مسيح جي موت کانڀوءِ سندس ماهُ سميت پاڪ عورتن 
طرفان روڄ راڙو ڪيو وڃي ٿو. جيئن اڊونس ۽ اوسيرس لاءِ ڪيو ويندو “ 
آهي. مان نن ٿو سمجهان تہ مونکي انهن تمام گهين ريجهڙين هڪجهڙاين 
ڏانهن تفصيل ۾ اشارو ڪرڻ جي ضرورت آهي. جيڪي خدائن جي ماهُ ۽ 
خدا جي ماه ۔ ٿيوٽوڪوس وڇ پر موجود آهن. 

انسان ذات کي بچائيندڙ (يسو ع مسيح) سان گڏ صليب تي 
ٽنگيل چورن جون ڄنگهون ڀڳل هيون, اهڙن ٻين ڪيٽرن قربائيءَ جي 
مقدس شڪارن جيان. پر خود يسو ع مسيح جو هڪ ب: هڏو ڀڳل ن هو, عيد 
نصح جي ڇيلي جيان, جيڪو تربانيءَ جي قديم انساني شڪار جو يهودين 
طرفان هڪ نعر البدل هو. اهڙي طرح هن مو ضوع تي ٻئي تصور _ 
ارائلي ۽ بعد جو. لڳي ٿو تاريخ ۾ِ هڪ مناسب جه هٿ ڪن ٿا. پنهنجين 
ڄنگهن ڀجائڻ ٻدران, يسو ع مسيح بهرحال پنهنجي ڪُک چيرائي وجهي 
ٿو ان مان ڪهاري جي عؤرفاڻي رت وهي ٿي. جنهن ۾ سمورا عيسائي 





چوڻ پر (نظرياتن طور) ڌوپجي وڃن ٿا: هي رت ۾ وهنجارڻ جو عمل 
(جيڪا قديم مذهبن ۾ هڪ اصلي حقيقت هو ندي هئي, قيامت جي تاريخ 
تي اڳ ئي هڪ ڄاتل سڃاتل تصور آهي. جتي چونڊيل ماڻهن جا لہباس, 
اتي ذبح ڪيل دُنبي جي رت ۾ ڌوئي صاف ڪيا ويندا. صليبجڻ کانپوءِ 
يسو ع مسيح کي هيٺ لاٿو ويندو آهي ۽ کيس پوريو ويندو آهي. پر ٻين 
سمورن اناج ۽ شراب ديوتائن وانگر, هو ٽئين ڏينهن تي مرڻ کانپوءِ وري 
زنده ٿي اٿي ٿو ۔ ٽن ڏينهن جو هي عرصو:, ساڳين مثالن پر اڳ ئي هڪ 
روايتي عرصو رهيو آهي. يسو ع مسيح جي صليبجڻ جي چوڌاري موجود 
حالتن مان هر هڪ اوسيرس ۽ اتيس جي ياد ڏياري ٿي. هڪ دفعو وري ُ 
آهي عورتون ئي هجن ٿيون جيڪي هن جي وري زنده ٿي اٿڻ کانپوءِ هن 
کي ڏسن ٿيون. پوءِ مرد هن کي ڏسن ٿا. آخر پر هو مٿي آسمان ڏانهن 
پنهنجي پيءُ ڏانهن پنهنجن شاگردن ۽ پنهنجي ماهُ جي حيرت ۾ پيل اکين 
آڏو هليو وڃي ٿو. هن ڪهاڻيءَ جي هر جُزي پر اهڙي ڪابہ شيءِ ناهي, 
جنهن کان اسان ٻئي هنڌ اڳواٽ ئي واقف ٿيل ن آهيون. 

مان هن هڪجهڙائيءَ کي اڃا وڌڀيڪ اڳتي نہ ڇڪيندس. 
ائين ڪرڻ ڪنهن ب پڄاڻيءَ کانسواءِ هوندو. حقيقت ۾ مان سمجهان ٿو تہ 
انجيل جي ڪهاڻيءَ ۾ ڪوب اهڑڙو جُزو ناهي جيڪو هتي تجويز ڪيل 
سندس مساوي جُزي ڱ تصديق ٫‏ ڪندو هجي. مثال طور هيروڊيس وٽ 
حاضر ٿيڻ جو معمولي واقعو بلڪل هڪجهڙو آهي, جديد مصر ۾ نقلي 
اوسيرس جي گورنر جي گهر حاضري ڀرڻ جي واقعي جي ۽ ٻين ڪيترن 
مثالن ۾ يا نقلي بادشاھ جي حقيقي بادشاھ جي محل جي حاضري ڀرڻ جي. 
اهو راقعو جنهن ۾ هيروڊيس ۽ هن جا جنگي جوڌا, يسو ع مسيح کي هڪ 
رنگارنگ پوشاڪ پهرائن ٿا, ان 2 
ميڪسيڪن بادشاھ, قربانيءَ جي ديوتا انسان کي شاهاڻو وڳو اوڙاهيند 
آهي ۽ اهو ٻين هنڌن تي ٿيندڙ بيشمار ٻين ساڳين ڊرامن 9 
عورتون جيڪي لاش لاءِ مصالحا ۽ ملمون تيار ڪنديون آهن, ادونس 
رسمون ياد ڏيارين ٿيون: پيلاطس: جيڪو ندامت جي احساس کان پنهنجا 
هٿ ڌوئي ٿو, ديوتا کي ذبح ڪندڙن جي ان عام واقعي جي ياد ڏياري ٿو, 


'تصور ديوتا جي ارتقاٍ آحضضجت>زن 7ڄ) 


جنهن م هو بين مٿان الزام مڙهيندا آهن يا چاقو: مٿان اهو الزام مڙهيندا 
آهن يا رڙيون ڪندي چو ندا آهن. ”اسان توکي هڪ قيمت تي خريد ڪيو. 
اسان بي ڏوهي آهيون”. جيڪو بہ ماتهو خبرداري: سان انجيل ۾ ڏنل 
تفصيل. مسٽر فريزر جي نقلي بادشاھ جي ڪهاتين جي سٺي نموني ڇونڊ 
ڪيل مجموعي سان گڏ گڏ پڙهندو ت اهو خود پاڻ ڏسندو تہ يسو مسيح 
جي ڪپاتيءَ ۾ بيشمار ٻيون ننڍيون خصوصيتون اڀرن ٿيون, جن کي ٻني 
هند انسان-ديوتا جي موت ۽ وري زنده ٿي اٿڻ جي بيشمار ساڳسن واقعن 
جي برابر ليکي سگهجي ٿو. يج تت با هد هن 
انگور جي باغ جو مالڪ جيڪو پنهنجي پٽ کي موڪلي ٿو ۽ جنهنکي 
ڪرائيدار قتل ڪري ڇڏن ٿا: مزدور جيڪي دير سان پهچن ٿا: ان پوکيندڙ 
۽ سٺي ۽ خراب زمين: رائي ٻج جو اَن: فريسين جو خمير: ٻج جو ڳجهھ 
ڳوه پر وڌندو رهڻ. انگور جي باغ پر پٽن جو هجڻ. اهو معلوم ٿيندو تہ 
لگ ڀگ هي سڀ مائي ۽ شراب يا گهٽ ۾ گهٽ ٻج پوکڻ جي مرڪزي 

ڪهڙن ٿز مرحلن ذريعي گليلين انسان-ديوتا جي ڪهاڻي 
ُڀري ۽ پنهنجو پاڻ کي حقيقي يا ڏندڪٿائي يسو ع مسيج جي شڪ 
چوڌاري بيهاري ڇڏيو. اهو چوڻ ڏکيو ٿيندو. رسولن جي خطن ۾ اسان اڳ 
ئي ان جون اڪثشر ڀٽڪيل جهلڪيون. ڦٽڻ وقت ڏسي سگهون ٿا. اڳي ئي 
اسان عجيب اشارا ۽ تجليون ڏسون ٿا. شايد پهريان يهودي پوئلگ موجرده 
ڪهاڻيءَ جي خاڪي تي غير اهل ڪتاب ماڻهن طرفان ان ۾ پنهنجو حصو 
ڳنڍڻ کان اڳ پهچي چڪا هئا ۽ جڏهن اسان انهن دستاويزن مٿان نظر 
ڊوڙايون ٿا جيڪي معجزي ۽ قصي سان سٿيا پيا آهن جيئن انجيلن ۽ 
زان جن ڪنيع بي آهڻ, اٿان ٿارينعي سج جي ڪنهن عتصرا كين ڏندڪٿا 
۽ قصي جي وڏي كوڙ نان جدا ڪرڻ حقيقت پر ڏکيو ڀانيون ٿا. پوءِ بہ مان 
اڪ تڪ وا 
عيسائي عقيدو ۽ شريعت سڀ کان پهرين گليلن يهو دين پر ڦٽا ۽ اهو ت پوءِ 
اهي انهن وٽان شام ۽ ايشيا مائنر جي ماڻهن پر نسبتا تيزيءَ سان ڦهليا. 
اهو پڻ ممڪن لڳي ٿو ت هڪ ماڻهو سائول يا پال ئي حقيقتاأً اهو ماڻهو 








هو جنهن سب کان پهرين سموري سلطنت مر ء خاص طور سي ودن سهمرن 
مر نئبن مذهب جي تبليغ ڪرڻ جو خيال بطور هڪ اهڑي عقيدي جي دماح 
مر آندو هو جبڪو يهودين ۽ غير اهل ڪتاب ماڻهن ٻنهي طرفان فبولجي 
سگهي يفبناأ جڏهن ت هن نئين مذهب يهوديت. جنهنکي هڪ ممڪن 
عالمگير مذهب جي طور تي ڏٺو ويندو هو, جي سي ۾ سن گشن جي 
اڪثريت باڻ وت رکي ٿي. جيئن ان جي تو حيدپرستي. ان جو خالص پحُو, 
ان جي ديوتائن ۽ سندن ڳجهن عشقن جي شَرمناڪ ۽ ٻبيهودد قصصن کان 
نسبتي آزادي, اهو دنيا وت عام طور ۽ شامر ۽ اولهم ايشيا جي صاڻهن وت 
خاص طور قبوليت پر پراڻي مذهب کان گوءِ کي ويو انهن مان هر ماڻهو 
مڪمل سج سان ائين چئي پئي سگهيو. ”ڪجه ب ناهي ندليو: ان (نشين 
مذهب) مر رگو هڪ وڌيڪ ديوتا کي پوڄڻو آهي.” 

جيخْن چرج ڦهليو, قصو پڻ تيزي: سان وڌيو. يهودين جي 
بادشاھ جي موت ۽ وري زنده ٿي اٿڻ جي شروعاتي احوال ۾ بعد جي 
ڪهاڻيڪارن هن جي هڪ ڪنراري ماه مان معجزاڻي نموني پييدائش جي 
ڪپاڻيءَ جو اضافو ڪيو. جيڪا سڌوسنئون خدا جي روح مان ڳورهاري 
ٿي جيڪو هن مٿان نازل ٿيو. ديوتائن ۽ هيروز جي پيدائش متعلق هس 
عقيدي جي وسيع حد ۽ بڻ بشياد جو مڪمل نموني معائنو صسٽتر سڊني 
هارٽلينڊ طرفان پرسيس جي قصي جي سندس تعريف جوڳي اڀياس جر 
ڪيو ويو آهي. ئون عقيدتمندن اڃا وڌيڪ پنهنجي رهنما کي حضرت دائود 
کان هيٺ جو هڪ شاهاڻو نسب نامو مهيا ڪري ڏنو ۽ کيس قابل برداشت 
نموني هڪ اآڻ سڌي دليل ذريعي. فرض ڪيل پيشن گوئيءَ مطابق 
بيٽلهيم بر پيدا ڪرايو. جيتوڻيڪ, جيڪڏهن حقيقتاً اهڙو ڪو يسو ع 
مسيح موجود هو ب, اهو لڳندو ت هن متعلق هڪ حقيقت جيڪا اسان کي 
قابل برداشت نموني يقيني محسوس ٽي سگهندي. اها هئي هن جو نذرائي 


هڪ اخلاقي سکيا وجهي ڇڏي, جيڪا ڪجھ هِليل ۽ بين يهودي رابين 
طرفان اڳواٽ پيش ڪيل هئي ۽ شايد ٿورڙي ٻذمت بڻ بقياد واري هئي: 





هنن هن کان خود پاڻ لاءِ مصالحت ڪرائيندڙ ۽ ڪفارو ڏيندڙ جي ديوتائي 
ڪرنار جو اغلاڻ ڪراير: يڪاهتن پاڻ اتساڻ ذاٹ جي بچائيندڑ لاد 
دعوي ٿي ڪئي. هو پنهنجو پاڻ کي انگور جي ول: زندگيءَ جي ماني ۽ 
سٺو ريدار ڪوٺي ٿو. يوحنا۔بپتسميا ڏيڻ واري طرفان, جيڪو هڪ 
جوشيلو ماڻهو هو جنهن جي مشهوري آخرڪار هن کي عيسائي قصي ۾۾ر 
ڇڪي آئي. هن کي ”خدا جو ڇيلو ڪوئيو وڃي ٿو. جيڪو دنيا جا گناه 
کڻي وڃي ٿو“ 

تمامر اوائلي ڏينهن کان يوحنا طرتان قائر ڪيل پاڻيءَ ۾ر 
پسائڻ یا بپتسميا ڏيڻ جي رسمر کي. عيسائي ٿيڻ جي مک عيسائي رسمن 
مان هڪ رسمر طور ملهايو ويندو آهي. جنهن خوني ۽ خطرناڪ يهودي 
طوهر: ختني واري رسمر کي هڪ فائدي سان مٽايو. هن ڳالهہ تمامر گهشو 
آزاد نموني مذهب بدلائڻ جي اجازت ڏني. جيڪا يهوديت جي توقع کان 
تمار گهڻو مٿي هئي ۽ جيتوڻيڪ عيسائين پهريان بيشڪ پاڻکي يهودين 
جي هڪ فرقي طور ليکيو ٿي ۽ جيتوڻيڪ هنن هميشہ سمورن يهودي 
مقدس ڪتابن ۽ يهودي خدا کي. سموري يهودي تاريخ. تخليي ڪائنات 
جي نظرئي ۽ ڏندڪٿا سميت اپنايو, پوءِ ب نئون مذهب سُروعات کان ئي 
هڪ گهڻ قومي مذهب هو ۽ ان سمورين قومن لا پنهنجو پيغام تبليشيو. 
هڪ اهڙو عقيدر, اُن جو هڪ اهڙي روقت تي اچڻ ۽ ماڻهن کي بلڪل 
اهوئي ٻڌائڻ جنهن کي مڃڻ لاءِ هو تيار هئا٫,‏ عام مڃتا لاءِ اڳواٽ ئي 
يقيني هو. جڏهن قنسطنطائن. عيسائيت کي رومن سلطنت جو سرڪاري 
مذهب بڻايو., ان هڪ اهڙي انقلاب مٿان پنهنجي منظوريءَ جو سرڪاري 
ٺپو لڳايو. جيڪو گهڻي وقت کان وڌ ۾ وڌ اڻٽر ٿيندو پئي ويو. 

هڪ لفظ ۾ عيسائيت فتح ماڻي ڇاڪاڻ تہ ان دنيا پر ان 
وقت موجود سمورن مذهبن جا وڌ پر وڌ اهر جزا پنهنجي اندر ملائي چيا 
هئا: ان ۾ ٿورڙو ڪجه اهڙو هو جيڪو مقامي. ترمي یا بدذاثُق هو. اُن 
انهن ڃر يزااضياي پاټيچارؾٴچن هڪ اغالن اغلاټي يغاب ۽ دنناچي 
اصول جو اضافو ڪيو: جيڪو اتحاد ۽ سرشتي واري سرڪار جي دور لاءِ 
خاص طور تي موزون هو. ڪڏهن ڪڏهن. خود انجيلن ۾ اسان يسو ج 





تصور ديوتا جي ارتقا 


مسيح جي قديم يهودي لساني ديوتا سان هڪ پراسرار هڪجهڙائيءَ جا 
عجيب گذرندڙ پڙاڏا ٻڌون ٿا۔ ڇڙو ڪائنات جي . مالڪ طور ات اتر ين 
سندوق جي مفدس پٿر. اسرائيل جي پهاڙ طور ڌنڌلي نموني ياد ڪيو 
وڃي ٿو. ”اهو پٿر جنهنکي عمارت ٺاهيندڙن رد ڪيو, اهو ئي پٿر بنيادي 
پٿر بڻغجي چڪو آهي.“ ”جيڪو ب هن پٿر مٿان ڪرندو. ڀڄي پوندو پر 
جنهن مٿان ب اهو پٿر ڪرندو, اهو انکي پائوڊر پر پينهي ڇڏيندو“ ۽ يسو ع 
مسيح جي وات پر وڌل هڪ تقرير ۾ ر, هو پطرس کي چئي ٿو. ”تون پهاڙ 
آهين ۽ هن پهاڙ تي مان پنهنجو گهر اڏيندس.“ 

ڪڏهن ٫‏ پڻ رسولن جي خطن پر اناج-ديوتا ۽ بنياد جي پشر- 
ديوتا جا ٻ خيال هڪٻئي پويان ملن ٿا٫”مون‏ پو کي ڇڏيو آهي. اپولو ان جي 
آبياري ڪئي.“ ”تون خدا جي ڪاشتڪاري ي آهين: تون خدا جي عمارت 
آقنن "اير ررينياڊر بي يي آهن ۽ ب ال يركن پيو: هر ماڻهوءَ 
کي ان ڳاله جو خيال رکڻ کپي ت هو ان بنياد مٿان ڪيئن ٿو تعمير ڪري 
ڇوت ٻيو بنياد ڪوئي ب ماڻهو نن ٿو رکي سگهي سواءِ ان بنياد جي جيڪو 
رکيل آهي. جيڪو يسو ۽ مسيح آهي.“ يا وري ”تون رسولن ۽ نبين جي 
بنياد تي اڏيل آهين. يسو ع مسيح خود پاڻ مکي بنيادي پٿر آهي.“ ڪوئي ب 
ماڻهو انجيلن کي انهن هڪجهڙاين جي روشنيءَ ۾ ٻيهر پڙهندو., جيڪي 
هن ڪتاب ۾ تجويز ڪيل آهن. ت هن کي اهو معلوم ٿي ويندو تہ اهي 
هڪجهڙايون مثبت نموني مختلف قتل ڪيل انسان ديوتائن جي مقبول 
دينيات ڏانهن ساڳين حوالن سان ڀريون پيون آهن. جيڪي ڀو نوچ سمنڊ جي 
ڪنارن لگ رهندڙ هرماڻهوءَ کي ضرور ڄاتل هو نديون. چرچ جيڪو هن 
پٿر مٿان تعمير ڪيو ويو اوائلي مذهبن سان پنهنجو تسلسل هڪ هزار 
طريقن ۾ ۽ هڪ هزار هڪجهڙاين وسيلي ڏيکاري چڪو آهي. 

اڪ تا انا ان هت مٿ ټباك 
ڳڍ گڏد مجيو ويو آهي. جيڪي اناج-ديوتائن ۽ شراب ديوتائن جي ياد ڏيارن 
ٿا. مکيہ ميلا اڃا تائين نقط اعتدال ۽ نقط انقلاب جي شمسي ڏڻن سان 
ڳنڍيل آهن. اهڙي طرح هر سال چرچ يسو ۽ مسيح جي موت ۽ وري زنده 
ٿي اٿڻ جي نقل کي ملهائيندو آهي. جيئن ڀو نوچ علائقي وارا ماڻهو اتيس 





ادونس. ڊايونيسس ۽ اوسيرس ديوتائن جي موت ۽ سندن وري زنده ٿي اٿڻ 
کي ملهائيندا هئا. چرج ان جشن کي.  .‏ مل لا عم راي وقت 
يعني بهار جي وچٿري موسم ۾ر ملهائيندو آهي. ان کان وڌيڪ اهو ڏڻ وري 
يا ڏهاڙو اهڑي ڏينهن کي چونڊي ٿو. جنهن کي 
انگريزيءَ ۾ عام طور ”ايسٽر“ چيو وڃي ٿو ۽ لاطيني ٻوليءَ ۾ عيدِ فسح 
جو جشن, جيڪو هڪ ثالثي فلڪياتي تاريخ آهي. ميلو ممڪن حد تائين 
بهار جي وچٿري موس جي ويجهو هجڻ گهرجي پر اهو چوڏهينءَ جي چنڊ 
کانپوءِ هجڻ گهرجي ۽ اهو اهڙي ڏينهن تي هجڻ گهرجي جيڪو سج کي 
مقدس هجي. جشن کان اڳ ۾ هڪ ڊگهو روزو رکيو ويندو آهي, جنهن جي 
پڄاڻيءَ تي يسو ۽ مسيح جي پتلي کي قتل ڪيو ويندو آهي ۽ کيس هڪ 
نقلي قبر پر عزت سان رگيو ويندو آهي. پاڪ جمعو هن جي ڪفاري ادا 
ڪندڙ موت جي ورسي ۽ سالياني ماتمر جو خاص ڌڏ :هن هوندو آهي. جيسُن 
ادونس ۽ اتيس لاءِ اهو هوندو آهي. ايسٽر آچر تي هو وري ٻيهر زنده ٿي 
اٿندو آهي ۽ هر سٺي ڪئٿولڪ عيسائي لاءِ اهو لاز هوندو آهي ت هو ان 
سان رابطو ڪري يعنہ هرياليءَ جي احياءَ جي سالياني بهار جي ميلي تي 
پنهنجي ذبح ٿيل ديوتا جو جسم کائي. روم ۾ عيسائين جي پاڪ هفتي 
جي تغريبن جي ٻين ساليانن ميلن سان ڀيٽ. جنهن ۾ ميڪسيڪو جو 
فصل جو جشن, ۽ هندستان جي پوتراج ميلي کان اتيس ۽ ادونس تائين جا 
ميلا اچي وڃن ٿا. اسان کي انتهائي روشن خيال ڏسڻ پر ايندي ۔ منهنجو 
مطلب آهي ت اهي تقريبون جيئن اهي تڏهن هيون. جڏهن ٻوپ ۔ پادري- 
بادشاھ پيسينس وٽ سالياني اتيس جي نمائندي کي يسٽين گرجا ۾ علي 
الاعلان سرڪاري عهدو ڏنو ويندو هو, ماتمر جي نالي سان سڏي ويندڙ عيد 
نصح جي موسيقيءَ سان ۽ ميزبان جي بلنديءَ جو اعلان بگلن وڄائڻ سان 
ڪيو ويندو هو. هن موضو ع تي مان پنهنجو پاڻ کي وڌ ۾ر وڌ سادي اشاري 
تائين محدود رکان ٿو. ڪوئي ب ماڻهو اهڑڙي هڪ معنيٰ خيز اشاري جو 
پيڇو ڪرڻ جو انتخاب ڪندو 5 ڪه 6 
ناقابلي يقين باقياتن ڏانهن ويندي ڏسندو. 

ساڳئي نموني يسو ع مسيح جي پيداتش, سياري جي انقطہ 





انقلاب تي ملهائي ويندي آهي. جيڪا ساوڪ جي ديوتائن جي ڪيترين ئي 
اوائلي تقريبن ملهائڻ لا هڪ مشهور تاريخ آهي. پوء ٻالڪ ديوتا پنهنجي 
پينگهي ۾ر بيهوش پيل آهي. جنهن ب مسٽر فريزر جو عظيم ڪتاب پڙهيو 
آهي. سدا بهار ٻوڙي ۽ امر وڻ ۽ ڪرسمس وڻ جو عيسائيت جي هن ٻئي 
وڏي تهوار سان تعلق سمجهي ويندو: جيڪو تيوتونڪ آثز پر تام گهتو 
اهر آهي. جيتوڻيڪ اهو ڏکڻ پر بهار جي لهر جي جشن کان تمام گهتڻو 
نيچ آهي جڏهن ديوتا کي ڪٺو ويندو آهي ۽ ضرورت وچان کاڌو ويندو 
آهي. مان پاڻکي اهو چوندي محدود ڪيان ٿو ت عيسائي رسمون سڀ جو 
سڀ. اناج-ديوتا جي پيدائش جون رسمون آهن. عيسائي صليب جو نشان 
پڻ. هاڻي معلوم ٿيو آهي ت قنسطينطائن جي ڏهاڙن کان اڳ عقيدي جي 
هڪ نشان طور اختيار نہ ڪيو ويو هو ۽ انکي سورج-ديوتا جي گالش 
پوڄارين جي شمسي ڦيٿي تان اڌارو ورتو ويو آهي. جن بادشاهھہ جي 
ڪامياب فوجين جو لشڪر ناهيو ٿي. تنهنڪري اسان هاڻي انهن سببن کي 
سمجهڻ لاءِ پنهنجي تفتيش جي شروعات وقت والاريل حيشيت کان هڪ 
تمامر ئي مختلف حيثيت ۾ر آهيون. جن عيسائي مذهب جو عروج ۽ اوسر 
عمل پر آندو. تڏهن اسانکي ڇسائپ سان اها سادي حقيقت مجڻي پئي هځغي 
ت اسان جي دور جي پهرين صديءَ ڌاران هيٺين شام جي ماهيگير ماڻهن 
جي هڪ ٽولي ۾ هڪ ديوتائي شخص ‏ يسو ۽ مسيح جو ڪو هڪ خاص 
مذهب ڦٽو هو. اها حفقيقت. جيئن اسان انکي پهريان حاصل ڪيو, پنهنجي 
اگهاڙي هيڪلائپ ۾ اڪيلي ۽ سڀني کان ڪٽيل بيٺل هئي. هاڻي اسان 
ڏسي سگهوڻ ٿا ڻ اها انساني سڀاءَ, اغلىٰ يا آدنيٰ پر هڪ عالمگير «يوتا 
ناهڻ جي رجحان جو محض هڪ وڌيڪ مثال هئي. ۽ اسان پنهنجي آخري 
باب ۾ اهو معلومہ ڪنداسين ت مري ويل کي پوڄڻ جو هي عالمگير 
رجحان انساني تاريخ ۾ هميشہ کان آئين ئي قائر و دائر رهندو پئي آيو 
آهي ۽ اهو حقيقت ۾ر انسانذات جي سموري مذهبي جبلت ۾ مرڪزي 
عنصر رهيو آهي. مک جذباتي تار جنهن تي عيسائيت پنهنجن شروعاتي 
ڏينهن ۾ ڳايو ۽ حقيقت ۾ مک تار جنهن تي اها اڃا تائين ڳائي ٿي. رڳو 
مان سمجهان ٿو مري ويل کي ديوتا بغائڻ ڻ يا اعلانِ ولايت جي حق ۾ اهو 





عالمگير احساس آهي. جنهن بر خود انفرادي عقيدتمند طرفان پنهنجي ذاتي 
لافانيت جي خواهش شامل هوندي آهي. ٻين سمورن مذهبن وانگر پر ان 
وقت رائج ڪنهن ب مذهب کان وڌيڪ. عيسائيت انساني فطرت جي هنن 
ٻن ڳنڍيل ۽ اونهين خواهشن کي ڇڪ ڪئي. هڪ پاسي ان انسانذات جي 
غيرخو دغرصضاتن جذبن ۽ محبتن کي زنده عقيدتمند جي پنهنجن مري ويل 
مائٽن ۽ دوستن سان هڪ ويجهڙي. جسماني. ذاتي ۽ تڪڙي ميلاپ جو 
وعدو ڪندي ڪشش ڪئي. ٻئي پاسي ان هر ماتهوءَ جي خودغرضاڻين 
خواهشن ۽ تمنائن کي. هر ماڻهوءَ کي هڪ عاليشان ٻيهر زندگيءَ جي 
يقيني ۽ پڪي اميد جو آسرو ڏيندي. پاڻ ڏانهن مائل ڪيو. رومن سلطنت 
جي شروعاتي ڏينهن ۾ هرهنڌ مذهبي ديو مالا جي عالمگير حمير ۽ ملاوت 
جو هڪ لازمي نتيجو ديوتائن بابت بحيثيت مجموعي هڪ خاص مقدار 
جو ترندڙ شڪ هو, جيڪو پنهنجي اوچي پر اوچي حد تائين ليوشين ديوتا 
جي ننول پر پهچي ٿو. پر جيئن ت هي تازو شڪ تمام گهڅو حقيقي ۽ 
تما گهڻو ڦهليل هو. ان تخيل بر ديوتاپغي جي تصور بدران مختلف 
ديوتائن جي شخصيت ۽ تاريخ بابت تازن عفيدن تي اثر ڪيو. حتاڪہ اآهي 
ب جيڪي کليا ٿي ۽ اهي جن ہ ٿي مڃيو. اندر ۾ ڪيترائي وهم ۽ مافوق 
الفطري خيال رکن پيا. انهن جو شڪ اسانجي زماني جي مافوق الفطري 
جي تصور ئي مٿان بنيادي تنقيد ڪرڻ واري شُڪ جيان ن هو پر موجود 
ديوتائن طرفان پڙهيل ڳڑهيل گهڻ قومي شهرين جي ضرورتن کي مطمنن 
نن ڪرڻ جي ظاهر ظهور نااهليءَ مٿان هو. ان وقت جا ديوتا پنهنجن 
پوڄارين لاءِ تمامر گهڅو گُهرا. تمامر گهڻو ٻاراڻا ۽ تمامر گهشو ڀاري هئا. 
مهنب روم ۽ مهذب اليگزينڊريا جي مشترڪ فلسفياڻي لاڙي کي ڪنهن 
حد تائين اسانجن پنهنجن توحيد پرستن جي لاڙي سان ڀيٽي سگهجي ٿو. 
جيڪي اصل ۾ر دينيات جي تصور جا اُن جي پنهنجي ماهيت ۾ مخالف ن 
آهن پر آهي عقيدي جي وڌ ۾ وڌ معجزاڻي ۽ مافوی الفطري حصي تي 
اعتراض اٿارن ٿا. بهرحال عوام پر مذهبي بي چينيءَ پنهنجو پاتکي مکيہ 
طور تي. جيئن اها هميشہ اهڙين نازڪ گهڙين پر پاڻکي ڏيکاريندي آهي. 


عجيب مذهبن پٺيان ڊوڙندي رهڻ جي هڪ عام عادت ۾ ڏيکاريو: اهڙڑي 





ڪنهن هڪ يا ٻئي مذهب مان اتاولو کوجي پنهنجين مشڪلاتن جو هڪ 
الاهىي جواب حاصل ڪرڻ جي اميد ڪندو آهي. 

جڏهن پراڻا مذهب څټّفَ ٴ ويندا آهن. نون مذهبن لاءِ 
جڳه خالي ٿي ويندي آهي. جيئن توقع ڪري پئي سگهجي هي رجحان وڏن 
بين الاقوامي واپاري شهرن پر وڌ پر وڌ صاف نموني ڏيکاريل هو. جتي 
ڪيترين ئي قومن جي ماڻهن گڏجي شان ب ٿان ڪم ڪيو ۽ جتي مختلف 
قسمن جي عجيب مذهبن؛ عقيدن کي پنهنجا پنهنجا مندر ۽ پوئلگ هئا 
خصوصي طور تي هيءَ صورتحال هئي روم اليگزينڊريا ۽ اينتيوڪ شهر 
مر: جيڪي ترتيبوار رومن, يونائي ۽ سامي دنيائن جا گادين جا هنڌ هئا. 
يونائي-مصري شهر ۾ سيراپس ۔ گاڏڙ ساڏڙ بنياد جي گڏيل ديوتا جي پوڄا 
آهستي آهستي ان وڌندڙ شهر جو مکي مذهب بڅجي وئي. اينتيوڪ پر 
يونائي ديوتا. بعالم کي ٻاهر ڌڪي رهيا هئا. رومر ۾ اسيس: يهوه, شامي يٻ 
اوڀر جي ٻين ديوتائن جي پو ڄا ٻاهرين. مقامي ۽ غلام آدمشماريءَ جي 
ڏينهون ڏينهن وڌندڙ انگ طرفان ڪئي ويندي هئي. هي ئي اهي جگهون 
هيون. جتي عيسائيت ڦهلي. ڳوٺن جا ماڻهو گهڻي عرصي کان غير اهل 
ڪتاب (گهڻ خدائي يا ڪافر) هئا, جيئن دنيا انهن کي اڃا ان نالي سان سڏي 
ٿي. اهڑي طرح متحد ٿيل عجيب مذهبن. جن سموري رومن دنيا مان پراشن 
مقامي ۽ قومي مذهبن: ديو مالائن کي ڏيري ڏيري چٿي ڇڏيو, کي گهڻي 
ڀاڱي ٻ واضح خاصيتون پاڻ ۾ مشترڪ هيون. اهي ٿورو يا گهڻو صوفياڻہ 
(عارفاڻ) ها ۽ انهن جو ٿورو يا گهڻو وحدانيت طرف لاڙو هو. باريڪ 
مشرقي ۽ زرتشت خيالن سان مليل شمسي ديومالا. مذهبي امتزاج, مخفي 
پادراڻين تشريحن ۽ يو ناني فلسفياتن متڻ جي عام سرايت ‏ انهن سڀني 
گڏجي صوفياڻي عنصر جي عرو ج ۽ اوسر کي همٿايو.: جڏهن ت هڪ ڌنڌلي 
وحدانيت پرست تحريڪ مصر, يو نان اتلي ۽ اوڀر جي اعليٰ سوج ۾ر گهڅي 
عرصي کان ظاهر هئي. نتيجي پر اڀرندڙ تنازعي ۽ خيالن جي هڪٻئي سان 
گڏجي وڃڻ ڪري. يهوديت کي وڌ پر وڌ صوفياڻن ۽ وحدانيت پرست 
مذهبن مان هڪ مذهب طور سموري دنيا جو مذهب ٿي وڃڻ جو سلنو 
موقعو ھو. جيڪڏهن ان ۾ ان جي سخت ۽ ضدي قومي ڪردار جو موتمار 





وزن نُ هجي ها پوءِ ب اهو جيئن هو يهودي برادريون يو نانئي-رومن دنيا 
جي سمورن تجارتي شهرن پر ڦهليل هيون: هڪ يهودي ڪالوني۔ 
اليگزينڊريا کي تمامر زور سان متاثر ڪيو ۽ يهودي استادن روم ۾ شاهي 
گهراڻي جي ئي نوجوانن پر مُرتد ناهيا. 

اهو خمير جنهن اهڙي طرح اورنتس ندي: نيل ندي ۽ تائسر 
نديءَ ڪناري وجود رکيو ٿي. ان عظيم ۽ گوناگون فوجي سلطنت جي 
سمورن بين الاقوامي سامونڊي بندرن ۽ تجارتي شهرن تائين پڻ ٿوري حد 
تائين ضرور ڦهليو هوندو. جيڪو ڪجه رومر, اليگزينڊريا ۽ اينتيوڪ جي 
باري ۾ سچ هو. اهو جزوي طور تي دمشق. بزينٽيمر. سنوپي. آقيسس. 
رهوڊس. سائيريني. اٿينس ۽ ڪارٿيج جي باري ۾ بہ سچ هو ۽ شايد 
ہسيليا: كندس: برديگالا ۽ لگڊو نم جي باري ۾ ب سچج هو. گهٽ ۾ گهٿ 
سڄي اوڀر ڀو نوج علائقي جي چوڌاري ران عقيدا اڀري رهيا هئا, نوان 
خيال جنم وٺي رهيا هئا. نوان عارفاڻا تصور ڦٽي رهيا هئا, نوان وهمر 
ڦينڪس پکيءَ جيان ختم ٿيندڙ عقيدن جي وسامندڙ ٽانڊن منجهان ٿني 
رهيا هئا. ڇڙو ڌارين يا ملاوتي مذھبن کي پري رکندي. جهڑوڪ 
اليگزينڊريا ۾ سيراپس جي پوڄا ۽ رومر پ۾ر اِسيس جي پوڄايیا رڳو 
اڌوريون ڪوشسشُون جيئن مصر ۾ر انيٽينس جي عارضي پوڄا., اسان اهو 
چئي سگهون ٿا ت هنن نون مذهبن مان ٽن مذهبن ان وقت جي ضرورتن ۽ 
خواهشن کي پرزور نموني اپيل ڪيو ۽ آهي تي مذهب هئا: مِشريزم 
(روشني ۽ سج جي ديوتا جو عقيدو). ناسنبسزم (باطني عارفاڻي ڄاڻ تي 
بيٺل عقيدو) ۽ عيسائيت. 

آاهي سڀ سکردار ۾ ڪجه مختلف وسيلن وارا هئا ۽ 
سڀني هڪ خاص بين الاڌرامي ۽ شراخ دل جذبي جي دعصريٰ ٿي ڪئي, 
جيڪا ڳاله پراڻن قرهي :يومالائي مذهبن مر اڻڄاتل هئي. اهي سڀ يوناني 
۽ رومن دنيا ۾ر سونياڻي اوڀر کان آيا. جيڪا اڀرن.دڙ سج جي ڌرتي هئي, 
جنهنجو جادو اڄ ڏينهن تائين فد.ہغياتي منهب ۽ باطني ٻڏ ڌرم جي 
پرستارن طرفان محسوس ڪبو وڃي و. هنن ٽن مذهبن مان آخر مر ڪهڙي 
کي فتح ملثي هئى, ٿي سگهي, ٿو اها ڳالن . هڪ وقت تي انتهائي 





مشڪوڪ لڳندي هجي: نن ئي اصل پر مان اهو مجان ٿو تہ تنهي مذهبن 
مان گهٽ ۾ گهٽ رعبدار مذهب-عيسائيت جي آخري فتح ڪنهن بہ طرح 
سان شروع پر هڪ اٿٽر نتيجو هئي. يسو ع۽ مسيح جو مذهب ايد جيترو 
ان شي جو ٿورائتو هو جنهن کي اسان اتفاق سڏيندا آهيون. يعني خالص 
ذاتي ۽ اتفاقي حالتن جي کيڏ, اوترو اهو پنهنجن ضروري اندروني 
خاصيتن جو پڻ هو. جيڪڏهن ڪو نسٽينٽائين يا اهڙو ڪو ٻيو سمجهدار 
فوجي سپه سالار يسو ۽ مسيح جي نالي بدران: مِٿرا مذهب یا ايبراڪساس 
جا نشان اپنائي ها. ت پوءِ اهو بلڪل سمجه پر اچي سگهڻ جهڙو هجي ها 
ت سموري مهذب دنيا ٿي سگهي ٿو هاڻي تي سئو پنجهٺ ظهورن جي 
عارفاڻي الاهيت کي اوتري ئي باقائدگيءَ سان پوڄي ها. جيترو اها اصل پر 
پراڻي يهودي يهوه جي آخري دينياتي روپ کي پوڄي ٿي. پر مان سمجهان 
ٿو تہ ڪجه حقيفي فائدا ب هئا جن مشرق بعيد جي سورج ديوتا جي ايجاد 
جي ابتڙ شين جي ماهيت پر ئي يسو ع مسيح جي حق پر ڳالهايو. ٻيین 
ڪا دنت سياڻپ سان چونڊيو. اهو اهڙو 
مذهب هو, . جيڪو زمانن ساڻ لڪل نيڪ نموني ٺهڪيل هو ٻين 
سمورين ڳالهين کان مٿي. ان جي پهرين شروعات کان وٺي اٽڪل ٻن 
صدين دوران (ڇو ت اساڻ کي عيساثي نظامِ جي حقيقي ارتقا خود يسو ع 
مسيح جي زندگي يا موت کان ڪافي پوءِ ڳَڅُڻ گهرجي) عيسائي نظام 
پنهنجو پاڻکي مذهبي نوعيت جي وڌ ۾ وڌ گهرن مفادن ۽ جذبن کي 
مڪمل طور تي پنهنجي طرف آٿڻ جي قابل ڏيکاري ڇذبو هو. 
اسانکي اهو پڻ ياد رکڻ گهرجي ت سمورن مذهبي بحرانن 
۾ر جڏهن تہ اصل ديوتانن ۽ عقيدن ۾ر ايمان تيزيءَ سان گهٽجي ويندو آهي, 
پر انهن جذبن ۾ جن مٿان سمورا مذهب پاڻ کي نيٺ بيهاريندا آهن. ساڳي 
ڪمزوري ہ ايندي آهي. تنهنڪري هيءَ واضح ڳجهارت تہ شڪ جا زمانا 
تقريبا هميشہ شديد ضعيف العتقاديءَ جا زمانا پڻ مر:.ا آهن. انساني ذهن 
انهن پابندين کان آزاد ٿي وڃڻ کانپوءِ جن رل عرصي کان هن جي ذهن 
کي بند ڪري رکيو آهي. ڪنهن نئين !“بي جي تلاش ۾ پآ سان 
ڦرندو وتندر آهي جنهن ۾ هو غيريقبنى ۽ ڪفر جي دهشتن نان پناهہ وئي 





سگهي ۽ هن جو نئون عقيدو امذهب) هميششہ پراڻي مذھهب جو هڪ تازو 
روپ هوندو آهي. هڪ ديوتا يا گهٹڻا ديوتا. پوڄا. حمد. ۽ مذهبي رسمون ان 
جا ضروري جزا هو ندا آهن. وڌيڪ خصوصي طور تي ائين ٿيندو آهي تہ 
جڏهن وڏن ديوتائن پر اعتبار ختم ٿيڻ شرو۽ ٿيندو آهي, عام طور تي 
گهڑي کن لاءِ مئلن سان رابطي ذريعي آڻيندي جي اڳڪٿي ڪرڻ جو تصور 
(011006۱+ت116) روحانيت پرستي ۽ يُوت رسمن لاءِ هڪ انڌي هٿوراڙي 
سُرو ع ٿي ويندي آهي. اسان پنهنجي زماني ۾ روحانيت پرستن ۽ ٻين 
ماڻهن طرفان هن رجحان کي مڪمل طور تي ٿيندي ڏسي ڇڏيو آهي: نہ ئي 
اها ڳالهہ انهن متضاد خيالن جي طوفان پر گهٽ نمايان ٿيل هئي. جيڪو 
رومن دنيا مٿان ڪڙڪيو., اينتونينس جي زماني کان وي رومن سلطنت 
جي زوال تائين. حقيقت اها آهي ت عام ماڻهو پنهنجن ديو تائن ۽ ديوتائقين 
لاءِ (جڏهن انهن کي بطور فردن جي ڏنو وڃي ٿو ٿورو خيال ڪري ٿو. اهي 
رڳو هن جي پنهنجن جذبن لاءِ هڪ اظهار هو ندا آهن. هو انهن کي مدد لاءِ 
ٻاڏائيندو آهي. جيستائين هو انهن جي موثر مدد پر يقين رکندو آهي: هو 
رت جي نذرانن سان سندن چاپلوسي ڪرة لاءِ تيار هوندو آهي يا تعريف ۽ 
پوڄا جي خراج عقيدت سان سندن خوشامد ڪرڻ لاءِ تيار هوندو آهي. 
جيستائين هو پنهنجي چاپلوسيءَ جي موٽ ۾ ڪو حال يا مستقبل جو 
جسماني يا روحائي فائدو حاصل ڪرڻ جي توقع رکندو آهي. پر جيئن ئي 
هنن جي وجود ۽ طاقت پر هن جو عقيدو ٽٿڻ لڳندو آهي., هو سندن 
ديو تاپخي جي نقصان کي دلشڪستائيءَ يا تڪليف جي ڪنهن بہ احساس 
کانسواءِ برداشت ڪري ڇڏيندو آهي. جيستائين خود هنن جو پنهنجو واسطو 
هوندو آهي. 


اها ان شيءَ کان تار پرانهين ڪا شنءَ هوندي آهي: 
جيڪا مذهب پر هن کي ڇهندي آهي: اهي هن جي پگهنجي ابدي چڱڀلائيءَ 
جون اميدون هونديون آهن ۽ موت کانپوءِ انهن جي چڱڀلائي جيڪي هن 
سان محبت ڪندا آهن. 

تنهنڪري عظيم ديوتائن جي عقيدي پر لاٿ کانپوءِ ضوري 
طور تي مذهب پر وڌ پر وڌ وحشياڻي ۽ اصلي جزي جو ٻيهر اُسرڻ شروع۽ 





ٿيندو آهي يعني ڀوت یا ارواح جو عقيدو۔ 091۱۱نٺ!). مري ويل جي 
سڌي سنئين پوڄا يا مري ويل سان لھ وچڙ: انساني لافانيت جي مثبت 
موقعن پر تفتيش جي هڪ عادت هي مري ويلن جي ٻوڄا جو جذبو 
عارفاڻي علم جي آثارن پر ۽ زوال پذير يوناني رومن دنيا جي ٽڙيل پکڙيل 
جادوئي ادب ۾ سٺي نموني نمايان ٿيل آهي. اهو بلڪل ساڳيو رجحان 
آهي. جيڪو اسان جي پنهنجي زماني ۾ روحانيت پرستيءَ کي پيدا ڪري 
ٿو ۽ اهو روح جي آمرپڻي يا جس جي وري زنده ٿي اٿڻ ۾ عام انساني 
عقيدي لاءِ ڪجه نئون ۽ تجرباتي بنياد ڳولڻ جي خواهش ڪري آهي. 

۽ هتي اسان کي ان سنجيده تبديليءَ جي نشاني ملي ٿي. 
جيڪا عيسائيت اولهندي دنيا جي مذهبي احساس ۾ر ڀڙڪائي _ هڪ اهڙي 
تبديلي جنهن جي اهميت ۽ پوئتي ويندڙ سڀاءَ کي مان سمجهان ٿو اڃا 
تائين مڪمل طور تي نن مڃيو ويو آهي. ڇاڪاڻ ت عيسائيت جڏهن تہ هڪ 
نقط نگاھ کان بطور هڪ وحدانيت تت يا نيم وحدانيت پرست مذهب 
جي يو نان ۽ اتليءَ جي جمالياتي گهڻ خداپرستيءَ مٿان هڪ زبردست 
واڌارو هئي. تہ ٻئي نقط نگاھ کان امرپڻغي جي هڪ مذهب بدران وري 
زنده ٿي اٿڻ جي مذهب طور سموري الهندي يورپ لاءِ هڪ وک پوئتي 
هئي. 

ويندي خود يهودين ۾ ب بهرحال هي نثون مذهب هڪ 
شڪي ٽهيءَ پر ضرور ”عقيدي جي هڪ مدد“ طور سموري زور سان آيو 
هوندو. ٻاهرين ملڪن پر يو ناني يهودين ۾ر: يو ناني فلسفي ضرور يهوه لاءِ 
گهتن جنو ني ۽ قومپرستانہ جوش کي نقصان پهچايو هوندو, جيڪو خود 
يهوده ۾ ميڪابيس ۽ آسمونين شهزادن جي ڏينهن پر وڌ ۾ر وڌ طاقتور ٿي 
چڪو هو. 


خدا جي ماهيت تي ڌنڌلن افلاطو ني نظرين جا ٽنڪرا هنن 
جلاوطنين پر اسرائيل جي پهاڙ ۾ مضبوط پراڻي عقيدائي ايمان جي جگهہ 
وئي رهيا هئا. گهر پر هيروڊ جي گهر جا يوناني رجحان ۽ يرو شلم ۾ر 
سيڊيو سيز (عيسيٰ جي زماني ۾ر يهودين جو اهڙو فرقو جيڪو وري زنده 
ٿي اٿڻ ۽ روحن جي وجود جو انڪاري هو) جي اهميت جيڪي چون پيا تہ 





.وري زنده ٿي اٿڻ جو عمل ممڪن ن آهي“. ان اميد ۽ عقيدي جي ويندي 
پاز کي ڏڪ رسائن بنا جن ڻين متقي يهوڊيت ٳبڊي پيار:ماڻ پنهتټتي اڳ 
جو تارو سمجهيو ٿي. دنيا کي اسرائيل طرڻاڻ بدلائخ بذراڻ آنيين لڳ تن 
دنيا اسرائيل کي بدلائڻ واري هئي. هڪ عظيم دلڪش ۽ سموئيندڙ 
سلطنت پر ٻڏل يهوده اڦرائيم جو رستو اختيار ڪري سگهيو پئي ۽ دنيا ۾ 
اسرائيل جو ڪر اهڙي طرح ختمر ٿي وڃي ها يا هميش لاءِ بي معنيٰ بشجي 
وڃي ها 

بس هن ئي گهڙيءَ تي جڏهن سمورا عقيدا ظاهر ظهور 
نموني مسمار ٿي رهيا هئا, گليل جي گمنامر هارين جو هڪ ننڍڙو ٽولو 
جيڪو پنهنجين مقامي پهاڙين کان شورش زدہ يرو شلم تائين شايد هڪ 
جهنگلي مقامي جوشيلي پنيان لڳو هو. ٿي سگهي ٿو هڪ مغالطي ۾ 
ونجي ويو هجي. جيڪو سندن خاص حالتن ۾ نن غيرفطري هو ۽ نہ اوپرو 
هو پر اهو پوءِ ب بهرحال دنيا جي تاريخ جو سمورو بعد جو زڙڂ بدلائڻ لاءِ يا 
گهٽ پر گهٽ ان کي زبردست نمو نئي ڦيرائڻ لاءِ ڪافي هو. 

انهن جو رهنما جيڪڏهن اسان هن فرقي جي عالمگير 
روايت تي جيئن اها ڪافي وقت گذرڻ کانپوءِ انهن جي قصائي انجيلن ۾ 
لکيل آهي اعتبار ڪري سگهون ٿا. پونٽيس پلاطس جي حڪمرانيءَ هيٺ 
يروشلم ۾ صليب تي چاڙهيو ويو. جيڪڏهن هن ڌرتيَ مٿان يسو ۽ مسيح 
بابت نذرت ۾ هن جي رهائش هجڻ جي حقيقت کان علاوہ ٻي ڪاب حقيقت 
سچي آهي. ت اها آهي هن جو صليب تي تنگجڻ. جيڪا ان خاص رومن 
آفيسر جي نالي سان هميشہ ويجهڙائيءَ سان ڳنڍيل هجڻ ڪري سچي هجڻ 
جو شرف حاصل ڪري ٿي. پر قصو چئي ٿو ٽن ڏينهن کان پوءِ يسو ع 
مسيح جو لاش ان قبر پر ن لڀجي سگهيو جتي هن جي دوستن هن کي 
پوريو هو: ۽ هڪ اذواھ آهستي آهستي پڪو پختو ٿيڻ لڳو تہ هو ري 
زنده ٿي اٿيو آهي ۽ هن کي ٻاهرتي انهن عورتن طرفان ڏٺو ويو هو جن 
هن لاءِ روچ راڙو ڪيو هو ۽ ٻيو هن جي ڪجه شاگردن طرفان. ٿورن 
لفظن ۾ جيڪو عالمگير طور تي بين سمورن ۽ پراڻن انساني ديرتائن 
متعلق مڃيو ويندو هو. نئين سري سان يسو ۽ مسيح نالي هڪ شخص جي 





هڪ نئين مثال ۾ ان جي خصوصي طور تي دعوي ڪئي رئي. اهو خيال 
ان زماني جي ضرورتن سان ٺهڪي آيو ۽ يسو ۽ مسيح جي وري زنده ٿي 
اٿڻ جو مٽو نئين ڄاول عيسائي مذهب جي بنيادي سُي؛ ٿي ويو. 
سمورن ماڻهن طرفان مجيل هن حقيقت کان وڌيڪ ٻي 
ڪا ب شي وڌيڪ چٽي ن ٿي ٿي سگهي ت هي واقعو, رسولن جي تبليغ 
جو مرڪزي نڪتو هو. اهو يسو ع مسيح جو وري زنده ٿي اٿڻ هو, جنهن 
مٿان هو پنهنجن لفظن ۽ لکٹين پر وڌ پر وڌ زور ڀريندا هئا ۽ انکي هن 
جي سمورن پوئلگن جي عام زنده ٿي اٿڻ لاءِ اهم قرار ڏيندا هئا. اهو وري 
زنده ٿي اٿڻ جو متو هو جنهن اولهندي يورپ جي دنيا کي بدلائي ڇڏيو. 
”توهان جو عقيدو لڏي رهيو آهي.“ اهو اوائلي عيسائين پنهنجن گهڻ 
خدائي دوستن کي چيو: ”توهان جا ٴديوتا اڌ-مئل آهن: توهان جي پنهنجي 
مستقبل ۽ توهانجن وڇڙڑي ويل دوستن جي موجوده حالت بابت توهان جا 
خيال وڌ پر وڌ ڌنڌلا ۽ وهمي آهن. هن سڄي جي مخالفت ۾ر٫‏ اسان توهان 
کي هڪ پڪي ۽ يقيني اميد آڇون ٿا؛ اسان توهانکي حقيقي ۽ تازي 
زندگيءَ جي ڪهاڻي ٻڌايرن ٿا: اسان ڄاتل طريقي جي هڪ ديوتا جي تبليغ 
ڪريون ٿا پر جيڪو توهانکي تمامر. گهڻو ويجهو آهي: اسان توهانکي 
اصل ٻيهر زنده ٿي اٿڻ جو هڪ نمونو پيش ڪريون ٿا. اسان توهان وٽ 
يسو ع مسيح جون بطور مسيحا جي ۽ هن کي صليب تي چاڙهي ڇڏڻ جون 
خبرون کڻي اُچون ٿا يهودين ڏانهن هڪ رڪاوت جون ۽ يونائين ڏانهھن 
بيوقوفيءَ جون پر اُنهن ڏانهن جيڪي بچايا ويا آهن, اسرائيل جي خدا جي 
طاقت جو هڪ سڌو سنئون ثبوت پيش ڪريون ٿا. اسانجو چيو مجيو تہ 
جيئن توهان جا مل يسو ع مسيح سان اسانجن قبرستانن ۾ سمهن: جيئن 
ڪڏهن اهي ابيدوس ۾ اوسيرس ۾ ستا يا ان مٿان ستا؛ جيڪو ڦيلائي ۾ر 
ستل آهي.“ هڪ اوابلي ترين عيسائي ليکڪ هڪ جذباتي تقرير پر چځغي 
ٿو, ”جيڪڏهن يسو ع مسيح ري زنده ٿي نن اٿي ها ت پوءِ اسانجي تبليغ 
رائگان آهي ۽ توهانجو عقيدو ٫‏ بڂ رائگان آهي: پر اهو جيځن آهي, يسو ع 
مسيح مري وڃڻ کانپوءِ وي جيٽرو ٿي اٿي ٿو ۽ انهن جو پهريون ميوو 
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بڻجي وڃي ٿو.: جيڪي سمهى سپا. هو ٻيو ڇا ڪندا“ ۾ هو چوندو هلي ٿو, 





پنهنجن وڇڙي ويلن سان وري ملڻ جي اونهي انسانئي خواهش جي احساس 
کي ڇهندي. ”اهي ڇا ڪندا جيڪي مري ويلن لاءِ بپتسميا ويا هوندا آهن. 
جيڪڏهن مري ويل بلڪل ب ن اٿندا؟ پوءِ ڇو هو مري ويلن لاءِ بپتسميا 
ويندا آهن؟ ٿورن لفظن ۾ سمورن مذهبن لاءِ مشترڪ عنصرن کان علاوه 
هي اوائلي عيسائيت جا ئي عظيم ٿڦيٿا. محرڪ آهن. هڪ عقيدائي: يسو ع 
مسيح جو وري زنده ٿي اٿڻ, ٻيو خودغرضائي: انشرادي روح جي نجات, 
ٿيون بي غرضان: پنهنجن مري ويل پيارن سان وري ملڻ جي خواهش. شام 
۽ مصر هن نئين مذهب کي آسانيءَ سان قبول ڪري ٿي سگهيا. ان انهن 
جي محاذ ۾ ڪا سنجيده تبديلي ن ٿي آندي. سندن خيال ۽ رسمن کان وڏي 
دوري ن ٿي پيدا ڪئي جن هميشہ انساني وجود جو سندن موٽو تصور 
جوڙيو ٿي. ڊينڊرھ وٽ ”ڇت تي ننڍڙي مندر“ ۾ اوسيرس جي وري زنده 
ٿي اٿڻ جي هڪ ترجماني موجود آهي. جيڪا تقريباً يسو ع مسيح جي وري 
زنده ٿي اٿڻ جي هڪ عيسائي تصوير جهڑي لڳي سگهي ٿي. ٿورن لفظن 
پر پنهنجين شروعاتين ۾ عيسائيت لازمي طور هڪ مشرقي مذهب هو: 
اهو اوڀر ڀونوچ بندرگاھ ۾ تمام تيزيءَ سان ڦهليو, جتي بهرديت آڳراٽ 
ئي سٺي نموني قائمہ ٿيل هئي. اها هڪ اهم حقيقت آهي ت عيسائيت کي 
بطور رومن رياست جي عوامي مذهب جي سرڪاري طور اختيار ڪرڻ, ان 
ساڳئي شهزادي جو ڪر هو جنهن پنهنجي حڪومت جو هنڌ ڄاڻي واڻي 
تائبر کان بوسفورس منتقل ڪيو ۽ سلطنت جو ڪردار گهڻي حد تائين 
هڪ لاطيني کان يو ناني-ايشيائي نوعيت جو ڪري ڇڏيو. سمورا نوان 
مذهب جن دنيا مٿان حڪمراني ڪرڻ لاءِ گڏجي جدوجهد ڪئي. بڻ بشياد ۾ 
مشرقي هئا: عيساثئيت جي فتح رومن تا ري نخر تا راي 
مشرقيت جي عام فّح جو محض هڪ واحد واقعو هو. مان سمجهان ٿو تہ 
خاص ڪري مصر کي اوائلي عيسائيت کي عقيدائي شڪل ڏيڻ ۾ ۽ 
عيسائي تمثيل ۽ عيسائي تصوف کي قائثمر ڪرڻ ۾ ان کان وڌيڪ ڪم 
ڪرڻو پيو هو. جيترو قديمہ چرچ جي سرڪاري تاريخ نويسن طرفان عام 
طور تي مڃيو ويو آهي. اتي جتي وري زنده ٿي اٿڻ جو خيال اڳ ئي ايترو 
عالمگير هو ۽ جتي هر ماڻهو ”اوسيرس طرفان انصاف ملڻ“ جو خواهشمند 





هو عيسائيت تمام جلد اهڙن مانهن مٿان هڪ سولي فتح حاصل ڪري 
ورتي. جن جي عقيدي پر ان تمام ٿورڙي تبديلي آندي ۽ مصر آسائيءَ سان 
لڇچڪيدار نئين مذهب مٿان پنهنجو اٿر محسوس ڪرايو. اهو صجيو ٿو 
وڃجي ت ت خدائيءَ جي متي نيل نديءَ جي ڪنارن تي وسندڙ ثالشي ٻوڄارين 
پر جنمر ورتو ۽ اهو ت مشڪل سان گهٽ اهم لوگوس (خدا جي ڪلام( جو 
مر اليگريندريا جي يهودين جي فلسفي کان اڌارو ورتو ويو. ڪوئي بہ 
ماڻهو ڪنهن مصري ميو زيم پر اِسس ۽ بٻالڪ هو رس جي مورتين کي 
ڪاپٽڪ (قديم مصري) ۽ بزينٽائين جي مڊونا ۽ الڪ جي مورتين جي مٿن 
ناد شهزز با بر ڻاکا متا ند ثاناډقات اٿ شهتاري ‏ سنگهن. يون 
عقيدن جي باري ۾ جيڪا پراسراريت ڦهلي: پيءُ: پٽ ۽ پاڪ روح جي 
هڪ واحد تثليث ۾ عجيب امتزاجي ايڪتا. ٿيوٽوڪو س يا خدا جي ماهُ جو 
معجزاڻي نموني پيٽ سان ٿيڻ _۔ هاٿور جي پراڻي خيال جو هڪ لحاظ 
کان هڪ ڇٽو متبادل ۽ يسو ع مسيح جو انساني روپ اختيار ڪرڻ کان 
اڳ بهشت پر ڄمڻ کان اڳ جو وجود ‏ هي سڀ ڪردار ۾ مڪمل طور 
تي مصري آهن. اليگزينڊرين يهو دي يو نانيت جي هڪ هلڪي مليل چپٽيَ 
سان گڏ. اڀرندڙ چرچ ايترو اوائل کان نشانين سان جيڪو پيار قبرستانن ۽ 
ٻئي هنڌ ظاهر ڪري ٿو ان مان ٿيبيس ۽ ممڦيز جي ٽالمڪ يادگيرين جي 
هڪجيتري بوءِ اچي ٿي. لزارس جو صمي روپ صمڇي. جيڪا يسو ۽ 
مسيح جي نالي ۽ لقبن لاءِ هڪ هو شيار ابجدي تصوير جوڙي ٿي: ڪسوتر 
جيڪو پاڪ روح جي تمثيل آهي: چئن انجيل نويسن جا جانور روپ 
هي سڀ گهڻي ڀاڱي مصري پڙاڏا آهن, جيڪي ان ساڳئي روح جو آواز 
ڪڍن ٿا جنهن ديواري تصرويرڻ ۽ عظيم نيل نديءَ وارن مندرن جون 
ديواري تصويرون ۽ تمثيل پيدا ڪيا. 

ان کان ب اڃا وڌيڪ خود عيسائي تمثيل جا تفصيل اڪشر 
اوائلي مصري نمونن ڏانهن وڃن ٿا. سمورن نشانن مان مرڪزي عيسائي 
نشان ‏ صليب يا ڪراس سڄي دنيا ۾ پاڪ آهي: اهو مقدس وڻ آهي ۽ 
هر نسل ان کي پنهنجن اڳ تصور ڪيل خيالن ۽ نشانين مطابق اپنايو. پر 
قديمہ مصري عيسائيت ۾ انکي ڪرڪس اينساٽا سان واضح هڪجهڑايون 








آهن. غزه وٽ نئين ميو زيم جي قديم مصري ڪمري ۾ يو ناني لفظن وا 
ڪتبي سان هڪ اوائلي عيسائي يادگار پيو آهي. 90 
سان چئن هڪجيترين ڄنگهن وارو هڪ ڪراس --09 
سمورين چئني وٿين ۾ هڪ ڪرڪس اينساٽا پيل هوندو آهي. پراڻي قاهرد 
مر ابو سرجيھ جي قديمر مصري چرچ ۾ ب هڪ ساڳيو ڪراس پيل آهي, 
تائو جهڑڙي اصليت جو پر سندس ڪنڊن ۾ ڪرڪس اينساٽا جي نعم البدل 
طور ساڳي ماپ وارا ڪراس پيل آهن. اهڙي طرح ڪيتري حد تانين 
مصري عيسائين صرف پنهنجا پراڻا خيال نثين مذهب ۾ منتقل ڪيا. هڪ 
واحد عجيب مثال مان ان جو اندازو لڳائي سگهجي ٿو. مسٽر لوفٽي جي 
مقدس ڀونئرن جي مجموعي ۽ هڪ ڀونئرو آهي جنهن کي ٻن کجين جي 
ٽارين سان صليب جو هڪ نقش آهي ۽ ٻين ڀونئرن کي عيسائي ڪراس 
هو ندا آهن. جيڪڏهن اسان ياد ڪريون تہ مصري مذهب پر يونئري کي 
ڪيڏو ٫‏ انتهائي مقدس ليکيو ويندو هو ۽ اهو پڻ ت انکي وري زنده ٿي 
اي 
غااً زيا تا جه بيشڪ اپيقينيس ‏ اليگزينڊريا جو والد. يسو ع 
مسيح بابت چئي ٿو ”هو َ جو مقدس ڀو نئرو هو,“ هي اهڙو فقرو آهي. 
جنهن کي اڃا وڌيڪ بهٽر نموني تڏهن سمجهيو ويندو. جيڪڏهن مان اهو 
اضافو ڪيان تہ هيروگلفس تي ڪيل ناھ ۾ جنهن کي هو راپولو جي نالي 
سان ڄاتو وڃي ٿو. هڪ ڀونئري لاءِ چيو وڃي ٿو تہ اهو ”هڪڙي اڪيلي 
حاصل ڪيل“ کي ظاهر ڪري ٿو. اهڙڑي طرح اسرائيل جي زبان ۾ ”خدا جو 
ڇيلو“ هڪ مصري ڳالهائيندڙ جي وات پر ”خدا جو ڀونئرو“ بڻجي وڃي ٿو. 
مغرب پر بهرحال عيسائيت جي ڦهلاءَ جا نتيجا تمامر گهٿا انقلابي هئا. اصل 
پر مان نہ ٿو سمجهان ت يسو مسيح جو مذهب ڪڏهن ب روم ۾ر ڦهلجي 
سگهي ها. جيڪڏهن روم شهر گهغي قدر بعد جي زمانن ۾ شامين ۽ 
آفريڪين سان ڀريل ن هجي ها ۽ جيڪڏهن عيسائيت روم پر ن ڦهلجي ها 
تہ اها ڪڏهن ب آرين دنيا پر پنهنجو پير ن ڦٻائي سگهي ها. 

اٽلي ۽ باقي مغربي يورپ ۾ عيسائيت جن تبديلين مان 
گذري, انهن مان سرفهرست هئي روح جي لانانيت ۽ غيرمادي هجڻ ۾ 





ايمان کان. جنهن پر لاش کي ساڙي ڇڏڻ انجو عملي نتيجو هوندو آهي. 
جسمر جي وري زندہ ٿي اٿڻ بر ايمان تائين جي پٺتي موٽ. جنهن بر لاش 
کي دفنائڻ جي ناڪاره ۽ ڌتڪاريل رسمر ڏانهن. ان جي عام رواجي لاڳاپڀيل 
شي طور واپسي شامل هوندي آهي. قبرستان. هن پوئتي موٽ جو 
ضروري نتيجو هفا ۽ قبرستانن سان گڏ تبرڪ پوڄا. شهيد پوڄا ۽ ولين ۽ 
سندن لاشن جي پوڄا جا امڪان پيدا ٿيا. مان مذهب ۾ هن ابتدائي عنصر - 
مري ويل جي مذهب جي هن عجيب تجديد جي پرانهن اثرن کي پنهنجي 
اڳلي باب ۾ وڏي تفصيل سان ڳوليندس. هي صرف اهو مختصرا اشارر 
ڪرڻ ڪافي آهي ت اهو يسو ع مسيح جي وري زنده ٿي اٿڻ ۾ر ايمان جي 
هڪ منطقي نتيجي طور اڀريو ۽ نتيجتاأ لاش دفنائڻ جي رسم جي ٻيهر 
بخالي ٿي. اٿ اکاڻ لا« كه نخداپرسقن لاهن غات نالي ات رهذاثيت 
پرستيءَ جي وڃپر گهٹن ديوتائن جي عقيدي لاءِ هڪ عملي دروازو کوليو, 
جنهن موقعي کي اٽثليءَ جا ماڻهو ۽ ٻيا گهڻ خدا پرست ماڻهو هٿ ڪرڻ ۾ 
سست ٫‏ رهيا. اهو سچ آهي ت نظرياتي طور ولين ۽ شهيدن کي پيُش ڪيل 
تعظيم ڪڏهن ب حقيقي پوڄا قرار نن ڏئي ويندي آهي پر مونکي اهو چوڻ 
جي مشڪل سان ضرورت آهي ت ههڙا فني فرت. عالماڻہ پادرشاهين جي 
بضرعي ډبنباك جو مخطن هڪ حر هرندا آهن ۽ لير الاٽتاڻ جي آزاه 
خيال کوجيءَ طرفان سلامتيءَ سان نظرانداز ڪيا وڃي سگهجن پيا مذهب 
جون سڇيون حقيقتون عروامي عفيدي جون حقيقتون ۽ رسمون آهن. 
جيڪي هرنسل ۾ تمام طويل عرصن لاءِ لازڙمي طور پاڻ ۾ ساڳيون 
رهنديون آهن. 

اهزي طرع ترو پراالنانکي غيساثيٹ نا بدا مكياقسم 
ڪڪ اي قديمِ مصري 
شامي, وڌيڪ عارفاڻي قسم جو. وڌيڪ تمثيلي. وڌيڪ فلسفياڻو, وڌيڪ 
وحدت پرست: ٻيو مغربي ‏ لاطيني: يورپي. آسپيني: وڌيڪ اآرين فسمر 
جو. وڌيڪ عملي:. وڌيڪ مادي. وڌيڪ گهڻ خدا پرست. ۽ هن ۾ بعد جي 

َ‫ 0 چا ڪيا 





زمائي ۾ هڪ ٿئين,؛ اترئين قسم ۔ ٽيوٽونڪ ۽ پر وٿ 


ٿئي ٿو, جنهن ۾ اخلاقي خيال. مذهبي خيالن مٿان حاوي هجن ٿا ۽ ڪتاب 





جي پوجا. ان جي وڌ ۾ وڌ اصلي ۽ اڪثر بيو قوفاتي تشريح پر مِيڊونا. 
ولين. تصويرن. مجسمن ۽ نشانين جي اوائلي پو ڄا کان گوءِ کڻي وڃي ٿي. 

ان ٫رقت‏ تي جڏهن عيسائيت پهريان کيس ٺاهيندڙ عقيدي 
جي قديمہ تاريڪي: مان ٻاهر نڪرڻ شرو ع۽ ڪري ٿي. ان وقت بهرحال 
اسان انکي عملي طور هيٺين جُزن جو مرڪب ڏسون ٿا جيڪي هڪ 
نوجوان ديوتا جي پراڻي ديوتا سان مشترڪ ٻڏيءَ کي ظاهر ڪن ٿا. جنهن 
سان هن کي سڃاتو ويندو آهي. 

سڀ کان پهرين سمورن اوائلي يهودي صحيفن ۾ فرض 
ڪيل ضروري بنياد طور هاڻوڪي يهوديت اهڙي روپ ۾ آهي. جيڪو اها 
ڌيري ڌيري عيسائي دور کان اڳ چو ٿين. ٿين ۽ ٻي صديءَ ۾ حاصل ڪري 
چڪي هئي. ان ۾ ان جي مکيہ اصول طور هڪ ديوتا يهود جو عقيدو آهي, 
ڇنهڻ کي هاڻي رڌيڪ ان ڌاڻي ثالن يا بطور هڪ خالض نسلىي. ديرڻا هي 
تصور نن ٿو ڪيو وڃي بلڪ انکي هاڻي آتا مالڪ خدا طور تصور ڪيو 
وجي ٿو. جيڪو مٿي آسمان ۾ رهي ٿو گهڅي قدر ائين جيئن اڄ جا 
عيسائي ان کي اڃا تصور ڪن ٿا. ان ۾ فرشتن ۽ مهافرشتن جي هڪ 
آسماني مرتبن جي فرق وارو نظام, خداوند اعليٰ جي درٻار (ارائلي 
آسماني تصور ۔ بهشت جي ميزبان. جو هڪ بدليل روپ) ۽ گناھ جي هڪ 
متي ۔ شيطان يا دثيت جيڪو دوزخ پر رهي ٿو ۽ ساڳئي نموني ننڍن يا 
ماتحت شيطانن سان گهيريل هجي ٿو. ۽ ايمان جو هڪ مخفي وهڪرو پڻ 
شامل آهي. 

ان کان وڌيڪ اهو اوائلي يهوديت کان پوري طرح سان 
مري ويل جي وري زنده ٿي اٿڻ جو مٿو. نيڪ ۽ گناهگار جو فيصلو. 
مستقبل پر ڪَزا ۽ سزا جو متو (شايد اهو پنهنجي مڪمل شڪل ۾ مصر 
مان هڪ يوناني درآمد هو, جيتوڻيڪ اهو عام طور اڪثر بي ساختہ مذهبن 
پر پڻ ڏٺو ويو آهي) ۽ موجوده يهودي عقيدي جا ٻيا ہ ڪيترا ئي اصول 
قبول ڪري ٿو. ٿورن لفظن پر تمام اوائلي عيسائين, جيڪي گهڻي حد 
تائين يهودي. گليلين ۽ مُرتد يا شامي ۽ يهودي لاڙن وارا آفريڪي هئا. 
پنهنجن سمورن پهريان کان قائم ڪيل مذهبي ويچارن کان جند ڇڏائڻ جي 





ڪوشش نن ڪئي جڏهن هو عيسائي بثيا. پر ڇڙو انهن مٿان ديوتا بغايل 
يسو ع مسيح جو خاص عقيدو هڪ نئين جزي طور وڌائي ڇڏيو. 

ٻئي پاسي جيئن انجيل گهڻ خداپرستن پر ڦهليو, نون 
مذهب مٽائيندڙن مٿان يهودين جي سمورين ننڍين ننڍين رسمن ۽ خاص 
طور تي ختني جي غيرپسنديده شروعاتي رسر جو بار وجهڻ ضروري تن 
سمجهيو ويو. بپتسميا جي نالي سان ڄاتل هڪ صرف تمثيلي رسمر ئي 
هوندي هئي. جنهن جي نون مذهب اختيار ڪندڙن کان گهر ڪئي ويندي 
هئي ڪنهن ب گهڻ خدائي مذهبن وارن قربائين يا ڪمن ۾ ڪنهن بہ طرح 
جي شرڪت ڪرڻ کانسواءِ. ۽ يهودي صحيفن جي عمومي اختياري, 
خصوصاً انهن جي يهوديت جي اوسر جي هڪ تاريخي تفصيل طور جنهن 
مان عيسائيت ڦٽي. ٿوري يا گهڻي مڪمل طور تي مڃي وئي: پهريان رڳو 
ان جي اثر يا حوالي ذريعي پر پوءِ سڄي عيسائي اجتما ع جي ڄاڻي واڻي ۽ 
علي الاعلان آواز ذريعي. تاريخي دستاويزن جي هن گاڏڙ ساڏڙ ڍڳ جو 
ترجمو غلط بيان ڪيل اوائلي تخليي ڪائنات جي نظرين ۽ يهوه زده 
يهودي رواجن. غلط تشريح ڪيل بيتن ۽ انجيل جي لاطيني نسڂي ۾ 
جنهن کي ولگيٽ جي نالي سان ڄاتو وڃي ٿو شعوري جعل سازين, يورپ 
کي ڪيترين صدين تائين قديمر تاريخ جي هڪ ڪوڙي تصوير پيش ڪري 
ڇڏي هئي. ! 

بهوه پو ڄا واري هاڻوڪي يهوديت جي هن هينين سطح 
مٿان چڙهيل يسو ع مسيح جو امتيازي عقيدو, هڪ مخصوص گليلين مري 
ويل هاريءَ جي پوڄا جو عقيدو آيو. پر ڪيئن هڪ اهڙي مذهب ۾ جيڪو 
وحداني هجڻ جو مَڪر ڪري رهيو هو, ٻن ايڏن مختلف ديوتائن جا هي بہ 
مختلف عقيدا هڪٻئي سان ٺهڪائڻا هئا. يا سندن ڪهڙي وضاحت.پيش 
ڪرڻي هئي؟ ديوتا جي انسائي روپ اختيار ڪرڻ جي مي ذريعي ۽ 
انساني ديوتا ۾ عقيدي ذريعي جيڪو خود پاڻ آڏو بطور هڪ ڪفاري جي 
نذراني جي قربان ڪيو وڃي ٿو. يهودي رواج ۽ باريڪ مصري تصوف ھن 
ظاهري بي قاعدگيءَ کي نيڪ ڪرڻ لاءِ ڪافي هتا. يهودين هڪ عيجيب 
نجات ڏياريندڙ, هڪ نئين موسيٰ, هڪ مسيحا لاءِ واجهايو ٿي جيڪو 


تصور ديوتا جي ارتقا 





اسرائيل جي قسمت, دائ ود جي شاهي لٺ هيٺ سمورين قومن کي متحد 
ڪرڻ ذريعي ۽ گهڻ خدا پرستن کي اسرائيل جي خدا جي پيرن پر اڻڻ 
ذريعي پوري ڪرڻ وارو هو. عيسائين چيو, يسو ع مسيح پاڻ کي اهو 
مسيحا ‏ خدا جو يسوع مسيح چوائڻ جي دعويٰ ڪري ڇڏي هئي: هن 
اڪثر عظيمر يهودي ديوتا ڏانهن پنهنجي والد طور اشارو ڪيو هو: هن 
آسمان جي مالڪ جي پوڄا جي دعويٰ ڪئي هئي. ان کان وڌيڪ اڳتي بنا 
مدد ڪيل يهودي ذهانت شايد مشڪل سان ډڃو ټگهين ها: اها قتل ڪيا 
انسان ديوتا کي خڊا جي اڪيلي پٽ طور هڪ ثانوي حيثيت ڏيندي, جنهن 
پنهنجو پاڻ کي هڪ رضاخوشيءَ واري قربانيءَ جي شڪار طور حوالي 
ڪري ڇڏيو, مطمئن ٿي وڃي ها. مونکي لڳي ٿو ت مجموعي طور اهو ئي 
تصور آهي جيڪو شامي عيسائيت جي تصورن جي نمائندگي ڪندي 
هڪجهڙن انجيلن (متي. مرقس ۽ لوا جي انجيلن) ۾ سرايت ڪري ٿو. پر 
هتي تيز يوناني مصري ذهن پنهنجن بهترين امتيازن ۽ عارفاڻين سڃاڻين 
سان آيو. اتي بيشڪ صرف هڪ ديوتا هو: پوءِ ب اهو ديوتا ٻُٽو هو (هتي ان 
کان اڳتي نن وڃجي :). هن کي ٻ شخصيتون هيون, پيءُ ۽ پٽ: ۽ ٻيو 
شخص. خدا جي اليگزينڊرين تصور لوگوس سان سجاتو ويندڙ جيڪو 
جيتوڻيڪ پيء کان, انسان پڅي کي ڇهڻ ڪري هيڇ هو, پر هن جي 
ديوتاپڻي کي ڇهڻ وقت هن جي برابر هو: جيكن اسان اوسيرس ۽ هورس 
جي تعلقات کي بيان ڪرڻ ۾ ۽ اتيس يا ادونس جي قربانيءَ جي شڪار 
ماڻهوءَ جي اوائلي ۽ پراڻي ديوتا سان سڃاڻپ ڪرڻ ۾ جنهن جي هو 
نمانئدگي ڪندو هو, ان ڳاله کي ايترو عام ڏٺو. چوٿين انجيل جو يسو ع 
مسيح اليگزينڊرين خدا لوگوس جو مجسر ۽ انسائي روپ چئي ٿو, ”مان ۽ 
منهنجو پيء هڪ آهيون“ ۽ نيو پليٽونڪ ايو ناني) عيسائيت جي ان منشور 
جي شرو ع شرو ع پر هيءَ عقيداڻي دعويٰ موجود آهي.“ شروع شروع ۾ر 
يسو ع مسيح (لوگوس) موجود هو: ۽ هو خدا سان گڏ رهندو هو ۽ يسو ع 
مسيح خدا هو.“ 

پوءِ ب نئين عقيدي جو بنياد اڃا تائين نامڪمل آهي. پيءُ 
۽ پٽ هڪ سڄو مرڪب ديوتا جوڙي ڏين ٿا جيئن هرهنڌ ۽ هميشہ مقبول 
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ذهن انکي عامم طور تي سمجهيو آهي. پر عالماتي ۽ ديني ذهانت کي 
تثليث مڪمل ڪر لا هڪ ٽين شخصيت جي ضرورت پئي. جيڪا 
سموري انسانذات لاءِ خصوصي طور تي مشرقين لاءِ واحد ڪامل ۽ سڪمل 
طور تي گول شڪل هئي. بعد وارن ڏهاڙن ۾ بيشڪ مريم کي اهو خال 
ڀرڻ لاءِ چونڊيو ويو هجي ها ۽ أِسس جي مثال جيان انکي وڌ پر وڌ آثرائتي 
نموني ڀري ها. حقيقت ۾ر عيسائي مذهب ۾ جيئن ڪئٿولڪ ماڻهو انکي 
ڄاڻن ٿا, مريمر حقيقت ۾ر تمام گهڻو اهر شخصيتن مان هڪ آهي. پر انهن 
اوائلي تشڪيلي زمانن ۾ر ٿيوٽوڪس (مريم) جي عقيدي پنهنجي مڪمل 
اهميت اڃا تائين مشڪل سان حاصل ڪئي هئي: شايد حقيقفت ۾ يهودي 
عقيدتمند هڪ عورت جي پوڄا جي ٺلهي خيال تي هڪ ايستارتي ۔ آسمان 
جي شهزاديءَ جي اسرائيل جي عقيدي ڀروري ٻيهر داخلا تي صدمي ۾ اچي 
وڃن ها تنهنڪري عبادت جي ڪا ٻي شيءِ ڳولغي هئي. اها ان مبهم جوهر 
پاڪ روح يا الاهي ڏاهپ پر لڌي وئي. جنهن جي بتدريج اوسر ۽ خود خدا 
کان علحدگي هٿرادو ديوتا ٺاهڻ جي سموري تاريخ ۾ر هڪ وڌ ۾ر وڌ عجيب 
باب آهي. ”يهوه جو روح جو يهودي لكٹين ۾ ڪثرت سان ذڪر ڪيو ويو 
هو ۽ سو ب اهڑي هڪ اڻ ڏٺل ۽ اڻ رسائيءَ واري ديوتا سان جيئن يهودي 
خدا, ان کان اڪثر هڪ پيغام رسائيندڙ یا ثالثيءَ جي ڊيوٽي ڪرائي ويندي 
هئي, جتي خود يهوه جي ذاتي موجودگي غيرجسماني ديوتا جي پهرين 
ضرورتن سان ٽڪراءَ پر ايندي محسوس ڪئي وڃي ها. اهو ”يهوه جو روح“ 
هو جيڪو رسولن مٿان ايندو هو: اها ”يهو جي ڏاهپ“ هئي جنهنکي شاعر 
بيان ڪندا هئا ۽ اهو ئي اهو روح هو جنهن کي وڌي وڃڻ تي نيٺ خدا جي 
شخصيت کان جدا ڪرڻو پيو ۽ ڏانهس هڪ زنده فرد جي اشارو ڪيو 
ويندو هو. شروعاتي چرچ ۾۾ر هي ”خدا جو روح,“ هي ”پاڪ روح“ 
عقيدتمندن جي مٿن مٿان اوتيو ويندو هو: اهو خود يسو ع مسيح سٿان 
بهشت مان آيل هڪ ڪبوتر جي ڏسڻ ۾ر ايندڙ روپ ۾ر لٿو ۽ هن جي 
شاگردن تي پينتيڪوست پر باھ جي زبانن جي صورت ۾ر لٿو. آهستي 
آهستي هڪ ذاتي پاڪ روح جي تصور هڪ شڪل ۽ شبيه اختيار ڪئي: 
هڪ اليگزينڊرين راهب ديوتائن جي هڪ تثليثٹ جي ضرورت تي زور 
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ڀريو: جيڪي پوءِ هڪ خدا هئا ۽ ان وقت تائين جڏهن نئين چر چ جا پهريان 
ڪلما لکت جي صورت ۾ آيا. هي روح پي؛ ۽ پٽ سان گڏ هميش لاءِ 
رحمت پر آيل تثليث ۾ هڪ ٿئين شخص طور ليکجڻ لڳو. 

هن وقت تائين پڻ اهو بلڪل صاف آهي تہ يسو ۽ مسيح 
جو انسان پڻو, هن جي آُمر ديوتاپڻي جي خيال ۾ ضم ن ٿي چڪو هو: هن 
کي ٻئي خدا طور ليکيو وڃي پيو. جيڪو آسمان مان هيٺ آيو هو جتي 
اهو سمورين دنيائن کان اڳ وجود پر هو ۽ ڪنواري مريمر پر پاڪ روح 
معرفت انسائي روپ ماڻيو هو. عيسائي عقيدي جا ٻيا جُزا هنن ابتدائي 
عنصرن چوڌاري آهستي آهستي جمع ٿيا؛: ڏندڪٿا زور پڪڙيو, تصوف 
وڌيو: ثانوي پاڪ هستيون يا ولي, تعداد ۾ بيشمار ٿيخ لڳا ۽ يهوديت جو 
عنصر ذرو ذرو ٿي غائب ٿيو, جڏهن ت آرين دنيا ۾ هڪ نئين گهڻ خدائيت 
۽ هڪ نئين مُلائيت جنم وئڻ لڳيون. 

مان بهرحال پغهنجن آخري بابن پر اهو ڏيکارڻ جي 
ڪوشش ڪندس ت ڪيكن ويندي آخر تائين جديد عيسائيت پر مري ويل 
جي پوڄا اڃاتائين مرڪزي قوت آهي: ڪيئن مذهب: پوءِ ان جو ڪهڙو بہ 
روپ هجي. هن بنيادي حقيقت کان ڪڏهن ب پري نہ ٿو وڃي سگهي ۽ 
ڪيئن جڏهن ب ديوتا حالتن جي زور هيٺ, انساني زندگيءَ کان ايترو پري 
وڃن ٿا جو هڪ وقت لاءِ وري زنده ٿي اٿڻ يا ذاتي آمرپغي لانانيت جا 


تصور خطري ۾ر پئجي وجن ٿا ۽ ٻي دنيا ۾ موجود رشتيدارن سان .وري 
ملڻ مشڪوڪ يا غيرمحفوظ ٿي وڃي ٿو, تڏهن هڪ ردعمل جو ڦٽڻ 
يقيني ٿي پوي ٿو جيڪو شين کي هڪ دفعو وري واپس انهن بنيادي 
تصورن ڏانهن وئي وڃي ٿو. 





باب او نڊيشون 
ڪسسباثيت ۾ ډہجود باقيات 


اسان هاڻي بظاهر ديوتا ٺاهڻ جي ان قديمہ منزل کان تمام 
گهڻو پري سفر ڪري آيا آهيون, جتي واحد ڄاتل ديوتا آهن لاش, مَميون, 
کوپڙيون. ڀوت يا مئل قبائلي سردارن يا مل دوستن ۽ رشتيدارن جا روح 
ٿيت جو خدا پنهنجي مڪمل طور ارتقا ڪيل روپ ۾ خاص. طور تي 
جيئن اهو ڏاهن ۽ ديني عالمن کي ڄاتل آهي, هڪ اهڑي شخصيت آهي 
جيڪا ايڏي رسيع. ايڏي خيالي. ايڏي هرهنڌ موجود, ايڏي ابدي آهي جو ان 
جو ان خصيص بزرگاڻي روح یا مقدس پٿر سان, جنهن مان اها آخر پر لڳي 
ٿو ڦٽي نڪتي هئي, مشڪل سان ڪو تعلق لڳي ٿو. پوءِ ب هتي اسانکي 
هڪ حد کان وڌيڪ ذاتي نقط نگاھ کان گمراھ ٿي وڃڻ کان خبردار رهڻ 
کپي. عيسائيت جا اعليٰ ذهن: بيشڪ عيسائي خدا کي مانسيل ۽ مارتينيو 
جي فقرن ۾ تصور ڪندا آهن, جڏهن ت ننڍا ذهن جيڪي ويندي اسان جي 
ورڇ۾ر ب موجود هوندا آهن هن کي تمام گهڻي سادڙي ۽ وڌيڪ مادي انداز 
پر تصور ڪندا آهن. مختلف طبقن جي عام انگريز ماڻهن ۾ جيڪي 
هميشہ غريب ترين ن هو ندا آهن, هڪ سٺي جاچ پڙتال مونکي ان ڳالهہ تي 
مطمئن ڪري ٿي ت انهن جي اڪثريت خدا کي هڪ مادي انساني روپ 
رکڻ واري هڪ شخصيت طور گهڻو يا ٿورو بناوت ۾ر گئسي (هوائي) 
تصور ڪري ٿي. ت 39 جُزن باوجود هن کي جسم, عضوا ۽ جذبا آهن, ت هن 
کي ذهن جي اک آڏو اڪثر ڪري مٿي. هٿن, اکين ۽ وات سميت جن کي 
انساني انداز ۾ ڏسڻ ۽ ڳالهائڻ لاءِ ڪتب آندو ويندو آهي. اتٽڪل ڏه يا 
ٻارهن فوٽ لمبي هڪ شخص طور چٽيو ويندو آهي ۽ اهو تہ هو هڪ 
بادشاھ وانگر جيڪو هو آهي, هڪ تخت تي وينو آهي فرشتن ۽ 
مهافرشتن جي هڪ نظر ايندڙ درٻار سان گهيريل. اٽليءَ جو فنون لطيه هن 
کي مستقل طور هڪ صاف دليءَ سان اهڙي نموني ظاهر ڪري ٿو:, جيڪو 
پروٽيسٽنت عيسائيت کي اڻڄاتل آهي. 





تصور ديوتا جي ارتقا 


حقيقت اها آهي ت ايتري خيالي هڪ تصور کي جيئن خدا 
جو اعليٰ ترين ديني تصور آهي سواءِ تمثيلي انداز جي حقيقي روپ نہ ٿو 
ڏئي سگهجي ۽ پوءِ اهو ب مڪمل نويڪلائيءَ ۾ چند گهڙين لاءِ. ڪنهن بہ 
آسماني سرگرميءَ جي تعلق ۾ر. اڃا ب وڌيڪ ڪنهن ب انساني ضرورت جي 
تعلق ۾ جڏهن ب خدا بابت ٺيڪ نموني سان سوچيو ويندو آهي. هن لاءِ 
اڻٽر نموني انساني هڪجهڙاين تي سوچيو ويندو آهي ۽ هن کي گهڅو یا 
ٿورو عقيدتمند جي دماغ ِ مڪمل طور تي انساني شڪل شبيه وارو 
بڻايو ويندو آهي. 
.يت جي لحاظ کان انسان جي ذهن جي هڪ پيداوار 
هوندي, هڪ عظيم ديوتا بڻايل انسان, ٿورڙن تمامر گهڻو صوفياڻن يا 
وجودياتي ماڻهن کي ڇڏي. ٻين سمورن ماڻهن لاءِ لازمي طور اڃا تائين 
هڪ ڀوت يا روح مان پنهنجي حتمي پيدائش جا واضح نشان رکي ٿو. 
حقيقت ۾ هو اسان سڀني لاءِ جسماني پاسي جي ابَڙ ذهني پاسي تي ائين 
ڪري ٿو, ڇاڪاڻ تہ ويندي ديني ڏاها بہ آزاديءَ سان هن ڏانهن ههڙا انساني 
احساس منسوب ڪن ٿا جيئن محبت, پيار, انصاف جو هڪ احساس: رحم 
جو, سچ جو. ڏاهپ جو هڪ جذبو, ڄاڻ, عزم , دانش جون قوتون/ مطلب تہ 
سموريون ضروري ۽ بنيادي انساني خصلتون ۽ جذبا. 
اهڙي طرح جيئن اسان کي لڳي ٿو ت اسان خدا جي وڌ پر 
وڌ سرفراز تصورن پر پنهنجي بنياد کان تمامر گهڅو پري سفر ڪري آيا 
آهيون, پر اڃا تائين اسان ان کي انکان وڌيڪ ويجهو آهيون جيترو اسان 
مان گَهڻا تصور ڪن ٿا. ان کان علاوه هن اوچائيءَ جي باوجود جنهن تائين 
اعليٰ ذهن خدا متعلق پنهنجي تصور کي بطور ڪائنات جي خالق, پالغهار ۽ 
هلائيندڙ جي پهچائي چڪا آهن. هر مذهب پوءِ چاهي اهو توحيد پرستانہ 
هجي. اڃا تائين پنهنجي لاءِ مري ويلن مان جيئن اهي مرن ٿا, نوان ننڍا 
ديوتا ٺاهڻ جاري رکي ٿو ۽ انهن ديوتائن جي ان کان ب وڌيڪ سخت پوڄا 
جاري رکي ٿو جيڪا هونئن هو عيسائيت جي عظيم خدا يا مرڪزي 
ديو مالا جي عظيم ديوتائن کي آڇي ٿو. عيسائي مذهب اهڙا ننڍا ننڍا ديوتا 
بين سمورن مذهبن کان گهٽ ٫‏ ٿو ٺاهي. حقيقت هيءَ آهي ت مذهبي جذبو 





پنهنجو بڻ بٹياد ان پيار ۽ محبت مان حاصل ڪري ٿو, جيڪو مري ويلن 
لاءِ سندن رشتيدارن طرفان محسوس ڪيو ويندو آهي. ان اميد ۽ عقيدي 
سان مليل جليل ت اهي انهن لاءِ ڪنهن عارضي يا روحاني ڪر يا فائدي جا 
ٿي سگهن ٿا جيڪي هنن سان ملڻ اچن ٿا. هي قديم عقيدا ۽ احساس 
انسانذات جي اندر ۾ ايترو ت پيوست ٿيل آهن جو ويندي سمورن مذهبن 
مان وڌ ۾ وڌ خيالي مذهب جيڪن پروٽيسٽنٽ فرقو ب, انکي مڪمل طور 
تي دٻائي ن ٿو سگهي, جڏهن تہ رس جو ٻيهر اُڀار وقتاً فوقتاً روحانيت 
پرسٽي. فلسفياڻي دين ۽ خصيص رو حج/لاش-پوڄڻ جي ٻين مٻهمر قسمن 
جي صورت ۾ر ٿئي ٿو. بهرحال وڌ پر وڌ اڳتي وڌيل مذهب ۽ خصوصاً 
مساثيت پنهنجي مرڪزي, سچي ۽ ڪئٿولسزمِ جي مک روپ ۾ ننڍن 
ديوتائن ۔ جيڪي هتي من مستي طور تي ولين طرور ڄاتا وڃن ٿا. جي 
مال کي وقتاً فوقتاً نئون ڪندو رهڻ ضروري سمجهي ٿي: كيڪي ڀاڱي 
ائين جيئن پراڻا مذهب هميش۔ بنياد جي ديوتائن, اناج ۽ شراب جي ديوتاشن 
۽ ٻين مصنوعي طور تيار ڪيل خاص ديوتائن کي سال٫ُون‏ سال قربانيءَ 
جي شڪارن جي هڪ مستقل رسد سان نون سنئون ڪرڻ ضروري 
سمجهندا هئا. بهرحال مان هتي وڌيڪ خاص طور تي جنهن شيءِ ڏانهن 
اشارو ڪرڻ چاهيان ٿو, اها هيءَ آهي تہ سموري دنيا ۾ پوڄا جي هنڌن جي 
گهڻي اڪثريت اڃا تائين جيئن اها شرو ع شروع ۾ر هئي, هڪ مري ويل 
ماڻهوَ يا عورت جي لاش مٿان کڙي ڪيل آهي: هر مقبري پر پوڄا جون 
مک شيون اڃا تائين جيئن هميشہ مري ويل ماڻهن ۽ عورتن جا پيار ڪيل 
لاش/بدن آهن ۽ مذهب جو موت سان قديم رشتو ڪڏهن ب عملي طور تي 
هڪ گهڙي؛ لاءِ ب دنيا جي ڪنهن بہ وڏي حصي پر نہ ٽوڙيو ويو آهي 
حتاڪہ پروٽيسٽنٽ انگلينڊ ۽ آمريڪا پر بان. 

مسٽر وليم سمپسن انهن پهرين ماڻهن مان هو جن 
چرچن, مندرن, مسجدن يا اسٽوپن ۽ هڪ مقبري يا يادگار وچ پر هن عجيب 
اونهي رشتي ڏانهن اشارو ڪيو. هن پنهنجو نڪتو هڪ ڀرپور انداز ۾ 
ثابت ڪري ټ... اهي ۽ مان ان پڙهندڙ کي جيڪو موضو ع جي هن 
شعبي کي تفصيل سار ىڙهڻ چاهي ٿو هن جي دلچسپ تحقيقي مقالي 





ڏانهن رجو ۽ ڪندس. هن ڪتاب پر مان پنهنجو ڌيان مكيہ طور تي 
عيسائيت پر هن موت جي عنصر جي لاڳيتي موجودگيءَ مٿان محدود 
رکندس. جنهن سان گڏ اسلامر جي پاڙيسري ۽ دلچسپ ميدان مان کنيل چند 
ٽڑيل پکڙيل مثال ب پيش ڪبا. ڇ 

سموري دنيا پر ٻيو اهڙو ڪوئي ب مذهب ڪونهي جيڪو 
ڪردار پر اسلامر کان وڌيڪ گهڻو خالصتاً وحدانيت پرست هجي. خدا جي 
وحدانيت:, تمامر گهڻي سخت معنيٰ ۾ر واحد عقيدو آهي جنهن جي چو ڌاري 
اسلام جو سمورو عقيدو مرڪوز ٿيل آهي. ڪنهن بہ ٻئي مذهب کان 
وڌيڪ اهو پنهنجو پاڻ کي چو ڌاري موجود عقيدن جي گهڻ خدائيت ۽ وهمر 
پرستيءَ خلاف هڪ نمايان ردِعمل طور ظاهر ڪري ٿو: الله جي هيڪلائي 
ان جو هڪ وڏي پر وڏو عقيدو آهي. تنهنڪري جيڪڏهن اسان موجودده 
مذهبي سرشتن مان هن وڌ پر وڌ وحدانيت پرست مذهب ۾ بہ عملي طور 
گهڻ خدائيت جي باقيات جو هڪ وڏو عنصر لهون _ جيڪڏهن اسان اهو 
ڏسون ت ويندي هتي ب مري ويل جي پوڄا, جيڪڏهن مذهبي نظرئي ۾ نہ 
تہ مذهبي رسم ۾ هڪ مک جزو آهي. ت پوءِ مان سمجهان ٿو تہ اسان اهو 
نتيجو اخذ ڪرڻ ۾ حق بجانب هو نداسين تہ اهي جزا حقيقفت ۾ مذهبي 
سوج جي اصل جوهر وارا جُزا هو ندا آهن. 

جڏهن مان پهريون دفعو الجيريا ۽ مصر ۾ عملي طور 
اسلامر سان له وچ پر آيمر, مان اتان جي مسلمان آباديءَ ۾ عبادت جي 
اهڙن روپن جي وڏي پئماني تي موجودگي ڏسي هڪدم ڇرڪجي ويم, 
جنهن لاءِ مان ان مخصوص ۽ ڏيکاءَ واري وحدانيت پرست عقيدي جي سڀاءَ 
۽ شريعت بابت جو ڪجه اڳي پڙهيو يا ٻڌو هو. تمامر ٿورڙو تيار ٿيل 
هيس. حقيقت پ۾ر ٻ نڪتا ڪنهن ب مسافر کي زور سان تڪرائيندا. جنهن 
کي پهريون دفعو هڪ اسلامي برادريءَ جو ان جي مقامي ماحول ۾ 
مشاهدو ڪرڻ جو موقعو مليو هوندو آهي. پهريون آهي: عورتن طرفان 
قبرستان گهمڻ ۽ جمعي (اسلام جي مقدس ڏينهن) تي پنهنجن عزيزن جي 
قبرن مٿان رو ڄ ڪرڻ يا دعا گهرڻ جي عالمگير عادت. ٻيو آهي ڦبن جي 
اڪثريت يا پهتل شخصن, فقيرن يا مقامي ولين جي باقيات مٿان اڏيل ننڍا 





سفيد مسجد مقبرا. جيڪي هر ڳوٺ جي مذهب ۽ عبادت جا حقيقي مرڪز 
جوڙيندا آهن. اسلامر عمل پر مري ويلن جي مقبرن جي زيارت ڪرڻ جو 
مذهب آهي. الجيريا پر هر پهاڙي علانئقو هنن خوبصورت ننڍڙن سفيد 
گنبذن سان ظاهر ٿيل آهي جن مان هر هڪ پنهنجي مقدس کجيءَ جي رڻ 
جي ڇانرَ هيٺان ڪنڊيدار ناشپاتي یا اگاوي ٻوٽي جي پنهنجي ننڍي لوڙهي 
سان وڪوڙيل ۽ هڪ مقامي متوليءَ طرفان سار سنڀال ڪيل هوندو آهي 
جيڪو ان مقبري جو خيال رکندو آهي ۽ عقيدتمند جي خيرات جو بہ: 
مقدس لاش, مقدس پٿر:, وڻ. کوھ ۽ پادري/ملان _۔ مري ويل جي اصلي 
مذهب جو ڪو هڪ عنصر ب گٿل ٫‏ آهي. عقيدتمندن طرفان قبن جون 
بيشمار زيارتون ڪيون وينديون آهن ۽ جمعي جي شام جو انهن مسجدن 
جا ننڍا سحن جوشيلن ۽ فدائي عبادتگذارن جي هڪ ميڙ سان مستقل طور 
سڄ ريندا آهن امقيدي پر آندر مقسين ناڻه جاعڈافقڪ ننگنل ري 
۾ محفوظ ڪيل هوندا آهن جنهن تي هن سرگرر پوئلڳگن جون تسبيحون, 
تصويرون ۽ ٻيا نذرانا رکيل هوندا آهن, بلڪل رومن ڪئٿولڪ گرجا گهرن 
وانگر. ولي حقيفت ۾ وحدانيت پرست اسلام جو اوترو ئي هڪ وڏو ادارو 
آهي. جيترو اهو ڪنهن ب ٻئي مذهب جو آهي جنهن کان مان عملي طور 
واقف آهيان. 

مذهب اسلامر جون هي ٻ ان وكايون ڪنهن بہ اجنبيءَ کي 
سندس وڌ پر وڌ اتفاقي سير تي فورأً ڏسڻ ۾ر اينديون. جڏهن هو مسئلي 
کي ويجهڙائيءَ کان ڏسڻ لاءِ اچي ٿو ت پوءِ هو بهرحال اهو پڻ ڏسي ٿو تہ 
مکيہ شهرن پر خود اڪثر وڏيون مسجدون اولياءَ شخصيتن جن جو سندن 
فوري پاڙي پر گهڻو يا ٿورو احترام ڪيو ويندو آهي, جي هڏن کي سانڍي 
رکڻ ۽ سندن روضي لاءِ ساڳئي نموني تعمير ڪيل آهن. انهن مان ڪي 
حقيقت پر ايتريون تہ مقدس هونديون آهن جو ايُهن جي هڏن کي ٻيڅڻو 
ڪيو ويندو آهي. بلڪل سچي صليب جي ڪاٺ جيان ۽ انهن لاءِ ٻہ مقبرا 
ٻن الگ هنڌن تي تعمير ڪيا ويندا آهن, جتي انهن جي باقيات سموري یا 
ان جو حصو پوريا ويندا آهن. مان انهن مثالن مان رڳو تيو نيشيا جي مقدس 
شهر ‏ ڪيروئن جي اهڙن مقدس روضن جو خصوصي طور تي ذڪر 





ڪندس. جنکي سمورن سچن مفغربي مسلمانن جي نظر ۾ مڪي ۽ مديني 
کان پوءِ ٻئي نمبر تي مقدس سمجهيو وڃي ٿو. هتي وڌ ۾ر وڌ احترامر لاق 
جگه "پيغمبر جي صحابيءَ“ جو مقبرو آهي, جيڪو ڪاري مخمل ۽ 
چانديءَ جي پَڙن سان ڍڪيل هڪ تابوت ۾ پيل آهي ۔ ايترو تدفيني هڪ 
يادگار جيٽرو ڪنهن ب ٻئي هنڌ جو مونکي ڄاتل آهي. ان جي رويجهو هڪ 
هندستاني وليءَ جو تابوت آهي. جڏهن ت ٻيون مقدس مقبرائي-مسجدون 
شهر ۾ اڪثر موجود آهن. الجيكرس شهر ۾ر ساڳئي نموئي وڌ ۾ر وڌ مقدس 
هنڌ صِدي عبدالرحمان جي مقبرائي مسجد يا روضو آهي, جنهن پر ان وليءَ 
جو مقبرو ۽ جسدِ خاڪي موجود آهن. جيڪو 1471 ۾ وفات ڪري ويو. هن 
جي چوڌاري جيئن هن جي مقدس آرامگاه کي ٻين سان ونڊجي ورهائجي 
(مصرين وانگر جيڪي اوسيرس سان گڏ دفن ٿيڻ چاهيندا هئا)؛ ڪیيترن ئي 
ڌيَن ۽ پاشائن جون قبرون هو نديون آهن. اولياءَ جي مقبري تي روشنيون هر 
وقت ٻريل رکيون وينديون آهن, جيڪي مختلف رنگن جي ڪپڙن سان 
ٽنگيل هونديون آهن پراڻي سامي رواج مطابق جڏهن تہ جهنڊا ۽ شترمر غ 
جا آنا. عقيدتمندن جا تحفا, ان جي چوڌاري سينگاريل ڇت تان لڙڪندا آهن. 
ان کان ب وڌيڪ مقدس بِسڪرا ويجهو صِدي آقبا جو مقدس مقبرو آهي. 
جيڪو اسلامي دنيا ۾ عبادت جو وڌ پر وڌ قديمر ماڳ آهي. عظيم اولياءَ 
جو مقبرو هڪ ميدان ۾ کڙو ڪيل هوندو آهي جيڪو شاهي مسجد کان 
جدا ٿيل هوندو آهي. جيڪا ان جو اڳيون هال ناهيندي آهي ۽ ان ۾ 
چوڌاري ريشم ۽ ٻيا نفيس ننرانا تنگيل هوندا آهن. تليمين٫‏ 
ڪو نسٽينٽائين ۽ ٻين مکيہ نارٿ آفريڪن شهرن ۾ سموريون مک 
مسجدون:. اوليائن جي قبرن مٿان اڏيل آهن جن کي دعائن ۾ ٻاڏايو ويندو 
آهي ۽ جن کي عبادت جو هر عمل پيش ڪيو ويندو آهي. 

سموري اسلام ۾ر اسان کي اهڙڑيون مقدس مزار = 
مسجدون ملن ٿيون. مديني ۾ پيغمبر جو مقبرو ان لسٽ ۾ر سرِفهرست 
آهي. سندس ڌيءَ بيبي فاطہ جي هڪ جيتري مقدس مقبري سميت. شيعن 
لاءِ نجف ۾ حضرت عليءَ جو مقبرو ۽ ڪربلا ۾ حضرت حسين جو مغبرو 
ايترائي مقدس آهن. جيٽرو حضرت محمد جو مديني ۾ مقبرو. ايران ۾ 





امامن جي مقبرن کي تمامر گهڻو پوڄيو ويندو آهي. هندستان ۾ غيب دانن 
جون قہبرون ۽ افغانستان بر فقيرن جي زيارت ساڳيو رجحان ڏيکارن ٿيون. 
ميجر ُڪونڊر چئي ٿو, ”فلسطين ۾ مقامي اوليائن جي مقبرن تي عبادت. 
هاريءَ جي حقيقي مذهب جي ترجماني ڪري ٿي.“ هتي مصر بابت چند 
لفظ لکڻ گهرجن. جتي سڌريل مذهب ۾ مري ويل جو عقيدو هميشہ کان 


.ان جُزو ريو آهي ۽ جتي نن عيسائيت ۽ نہ ئي اسلام هن قديم 


لاڙي کي ختم ڪرڻ جي قابل ٿيو آهي. نيل واديءَ ۾ ان غيرمعمولي 
طريقي کان وڌيڪ ڌيان طلب ٻي ڪا شيءِ ن آهي. جنهن ۾ر مري ويل کي 
دفنائڻ ۽ محفوظ ڪري رکڻ جون عادتون ۽ خيال سلامت رهيا آهن, 
باوجود مذهبي نظرئي ۾ر ٻٽي ڦيرڦار جي. سڪاراھ ۽ ٿيبيز ۾ هڪ ماڻنهو 
مقبرن جي ڳلين ۽ گهرن کان مانوس آهي, جيڪي باقاعدگيءَ سان پکڙيون 
پيون آهن تہ جيئن سخت معنيٰ ۾ هڪ سچو مئلن جو شهر ٺاهجي. 

قاهره کان ٿورڙو ٻاهر برپٽ جي ڪناري تي بلڪل ساڳيو 
هڪ جديد مئلن جو شهر اڄ ڏينهن تائين موجود آهي جيڪو ڳلين ۽ 
ڪوارٽرن ۽ باقاعدگيءَ سان رٿابند ٿيل آهي. جنهن ۾ هر خاندان جو مقبرو 
پنهنجي سحن يا لوڙهي ۽ بيٺل هوندو آهي ۽ اڪثر ڪري عام مصري 
گنبذ نما گهرن سان تماممر نزديڪيءَ سان مشابه هوندا آهن. مئل ماڻهھن جي 
هن شهر پر رتبي ۽ دولت جو هر فرق هاڻي ڏسي سگهجي ٿو. شاهوڪار 
ماڻهو زبردست تعميراتي نمائش جي عاليشان مقبرن هيٺ دفنايل هوندا 
آهن: غريب ماڻهو انهن سادن مقبرن ۾ر پوريل هوندا آهن, جيڪي رڳو 
برپٽ جي مٿاڇري کان مٿي اڀريل هوندا آهن ۽ سندن سيرانديءَ ۽ 
پيرانديءَ تي سادا مصري ڪتبا رکيل هوندا آهن. اڃا تائين اهڑي هڪ 
قبرستان جؤ ڏيک, هڪ شهر جو ڏيک هوندو آهي. اترين فضائن ۾ مري 
ويل پنهنجي آخري ننڊ سرسبز ننڍن دڙن هيٺان سمهندا آهن, هڪ شهر جي 
ڳلين ج يٰ مڪمل طور تي ابٿڙ. مصر پر اڄ ڏينهن تائين مري ويل ابدي 
گهرن جون سموريون گهٽيون ۽ ڳليون والارين ٿيا. جيئن اهي زنده هجڻ 
وقت والاريندا هڪا. ويندي اهو جذبو جنهن احرام ۽ بادشاهن جا مقبر! پيدا 
ڪيا,جديد يا قرون وسطيٰ قاهره جي ان ذائقي ۾ عيان آهي جنهن اهي 





گنبدذن واريون وڏيون مسجدون جن کي خليفن جا مقبرا ۽ مَيميلڪس جا 
مقبرا سڏيو وڃي ٿو ناهيون. 

قديم ميمقيس جي پاڙي ۾ جيڪا بہ وڏي عمارت آهي. 
جاچ پڙتال تي اها هڪ مري ويل ماڻهوءَ جي آخري آرامگاهھہ ۽ پوڄا جي 
هڪ جگهھ نڪرندي. 

قاهره جي وڏين مسجدن مان تقريباً هر هڪ یا تہ هڪ 
حڪمران طرقان خود پنهنجي لاءِ بغايل مقبرو آهي ۽ هي وڌيڪ عام 
معاملو آهي یا اسلامہر جي ڪنهن وليءَ جو پاڪ مقبرو/مزار آهي. بهرحال 
اها مصر جي امتيازي ڳالھ آهي. جتي بادشاھ ۽ ديوتا هميشہ ايترو ويجهي 
کان مليل رهيا آهن: جڏهن ت ٻئي هنڌ مسجد عام طور تي هڪ پاڪ 
ماڻهوءَ جو عبادت-مقبرو هوندي آهي. قاهره ۾ اها عام طور هڪ سلطاڻ, 
چڪ تات ڪي ادا قاادماف هوندي آهي. اهو 
معلوم ڪرڻ پڻ دلچسپ آهي ت جڏهن اسان استخاري سسيءَ جو خاص 
تقدس ڏسي آيا آهيون. شايد هنن مسجدن مان وڌ پر وڌ پاڪ مسجد ۾ر 
حضرت حسين ‏ حضرت محمد جي ڏهٽي, جي سِسي پيل آهي. ان جي 
تقريباتي غسل جو ان جي ڪهاڻيءَ جي ترجمي ۾ خصوصي طور تي ذڪر 
ڪيل آهي. 

مان بهرحال اسلامر جي حدن ۾ اُن اهم حقيفت جو ذڪر 
ڪرڻ کان وڌيڪ وقت ن گذاريندس ت اسلامي دنيا لاءِ عبادت جي عظيم 
مرڪزي شيءِ مڪي پر موجود ڪعبہ الله شريف آهي. جيڪو جيئن مسٽر 
وليم سمپسن گهڻو اڳ نشاندهي ڪري ڇڏي آهي ت هڪ ئي وقت هڪ 
مقبرو هجڻ ۽ قربانگاھ جي هڪ مقدس پٿر هجڻ جون واضح نشانيون 
رکي ٿو. هن صوفياڻي شيءِ جو سر رچرڊ برٽن جو اصلي خاڪو ڏيكاري 
ٿو تہ اهو هڪ چورس ۽ اڻ سينگاريل عبادتگاھ مقبرو هو, جيڪو هميشہ 
کان هڪ جهالر واري ڪاري مخملي ڪٻڙي ‏ هڪ وڌ ۾ وڌ تدفيني شيءِ: 
”مقدس قالين“ سان ڍڪيل رهيو آهي. ڇ 

اهو حقيقت ۾ر هڪ سادو تابوت آهي. جيئن ت ڪعبتہ اللَه 
شريف کي حضرت محمد طرفان عربستان جي اوائلي سامي گهڻ خدا 





پرستيءَ کان سڌو سنئون اپنايو ويو هو ۽ جيئن ت انکي هميشہ کان ضرور 
ساڳي عزت ڏني پئي ويندي رهي آهي. مان ٫‏ ٿو سمجهان ت اسان پاڻ کي 
هن واضح نتيجي کان بچائي سگهون ٿا ت هي تمام قديم مقبرو هوبهو 
ساڳئي انداز پر تدفيني طور پنهنجي پهرين اڏاوت کان وئي ڍڪيو پئي 
ويندو رهيو آهي. جيئن سڪارا, الجيريا ۽ ڪيروئان جا مقبرا. اهڙي طرح 
هي مثال اشيرا جي ڍڪجڻ تي روشني وجهي ٿو. جيئن ن الجيريا ۽ تيونس 
پر اوليائن جي تابوتن تي مختلف رنگن جا ڪپڙا ۽ شيون لٽڪايون 
وينديون آهن. ن ئي مان محرم جي سانحي جو هڪ مختصر ذڪر ڪرڻ 
کان پاڻ کي روڪي سگهان ٿو, جنهن لاءِ چيو چيو وڃجي ٿو تہ حضرت حسين = 
09000 9 آهي (جنهن جو مقدس 
جسدِخاڪي قاهره ۾ محفوظ ڪيل آهي) هي ماتم جو هڪ اهڙو روپ آهي, 
جنهن ۾ حضرت حسين جي موت سان ڳنڍيل سمجهيا ويندڙ واقعا ڊرامائي 
انداز ۾ پيش ڪيا ويندا آهن ۽ اهو مقدس ادونس-جهڙي يا اوسيرس-جهڙڑي 
جلوس تي ختمر ٿيندو آهي جنهن پر وليءَ جو تابوت کڻي هلبو آهي ۽ مٿان 
ماتر ڪبو آهي. جنازو ان جلوس جو وڏي پر وڏو حصو هوندو آهي.: 
مقدس لاش لاءِ تابوت تعمير ڪيا ويندا آهن, جن کي ساون ۽ سونن ورقن 
سان ڍڪيو ويندو آهي, سائو رنگ بظاهر ساوڪ جي ديوتا جو آخري يادگار 
آهي. بمبئي پر جنازي ۽ تابوت کي گهٽين پر ماتمر ۽ آھ زاري سان گهمائڻ 
کانپوءِ نيٺ سمنه ۾ر ٻوڙيو ويندو آهي. بادشاهھہ ڪارنيوال وانگر. مان 
سمجهان ٿو تہ اسان کي مشڪل سان ان ڳالهھ ۾ شڪ ڪرڻ گهرجي ت هتي 
اسانکي اناج ديوتا جي رس م نَ جو هڪ جلد وسري ويندڙ يادگار ملي ٿو 
جيڪو هڪ برساتي سائي ۾ ختمر ٿئي ٿو ۽ تمامر ويجهڙائيءَ کان ادونس ۽ 
اوسيرس جي رسمن سان مشابهت رکي ٿو. 

پر جيڪڏهن اسلام ۾ عبادت جون عظيم شيون مڪي ۾ 
ڪعبہ الله شريف جو مقبرو ۽ مديني ۾ رسول الله جو مقبرو آهن, تہ 
اهڑي طرح عيسائيت لاءِ دنيا ۾ر وڌ ۾ر وڌ پاڪ هنڌ.__ مقدس قبر آهي. 
اهو حج جي ان وڌ ۾ر وڌ مقدس جڳه جي قبضي حاصل ڪرڻ لاءِ هو جو 
عيسائي قرون وسطيٰ دوران مسلمانن سان وڙهيا ۽ اهو اتي آهي جو جڏهن 


تصور ديوتا جي ارتقا 





تہ انساني يسو مسيح پر عقيدو مضبوط ۽ شديد رهيو. وڌ پر وڌ قابلي 
تغريف حجن جي گهٹڻي اڪشريت ان طرف ئي جاري رهي. بهرحال 
عيسائيت ۾ گهڻي قدر ۽ خاص طور تي عيسائيت جي انهن حصن ۾ 
جيڪي فلسطين کان پري هئا, ماڻهن پنهنجو پاڻ کي قريبي ۽ وڌيڪ 
گهريلو ولين تائين محدود رکيو. تمامر اوائلي زماني کان اسان قبرستانن 
۾ر. انهن مري ويل ماڻهن جي لاشن کي عبادت پيش ڪرڻ جي هن رسم 
جي اوسر ڏسون ٿا. جيڪي يسو ع۽ مسيح پر سمهيا. هڪ گرجا گهر, جيئن 
ڊين برگن ڏسيو آهي. جو اصل ۾ مطلب قبرستانن جي ديوارن ۾ هڪ 
محرابي قبر هو, جتي بعد پر عادتاً دعا پيش ڪئي ويندي هئي ۽ زمين کان 
مٿي وارا گرجا گهر بعد ۾ هنن قديمر زيرزمين مقبرن جي نقشي تي ٺاهيا 
ويا. مون مختصرأ پنهنجي ٻئي باب ۽ صليب جي شڪل جهڙي چرچ جي. 
قبرستان جي گو ني ڪنڊ تي ڪراس ڪندڙ ٻن گيلرين مان امڪاني بڻ 
بغياد ڏانهن اشارو ڪري ڇڏيو آهي. اعليٰ قربانگاھ هڪ مري ويل 
اولياءَ جي لاش یا نشانيءَ مٿان کڙوٿيل هوندو آهي ۽ گرجا گهر ٻين ننڍن 
مقبرن جي ترجماني ڪندا آهن, جيڪي انهن چوڌاري موجود قبرستانن ۾ر 
گڏن وانگر گڏ ٿيل هوندا آهن. اهڑي طرح هڪ گرجا گهر, جيشن مسٽر 
هربرٽ اسپينسر انکي سڏي ٿو, ”هڪ مقبري اندر هڪ مقبرو“ ۽ هڪ 
عظيم چرچ اهڙن گڏيل مقبرن جو هڪ جهڳٽو ٿيندو آهي. هڪ ٻئي جي 
ڀرسان تعمير ٿيل. ڪڏهن ڪڏهن گرجا گهر اصلي قبرون هوندا آهن, 
ڪڏهن اهي خالي قبرون هوندا آهن پر سندن موت سان رشتو هميشہ 
هڪجيترو عيان هوندو آهي. هن موضو ۽ تي مان پڙهندڙ کي وري مسٽر 
جيتري وقت تائين عيسائيت روم پر ۽ سڄي سلطنت ۾ر 

پابنديءَ هيٺ رهي مري ويلن جي پوڄا ضرور خاموشيءَ سان جاري رهي 
هوندي ۽ ضرور قبرستانن ۾ مرڪوز ٿيل هوندي يا ولين ۽ شهيدن جي 
قبرن تي ٿيندي هوندي, جيڪي اوائلي مذهبن جي رضامند قربانيءَ جي 
شڪار ماڻهن جا عملي طور صرف عيسائي جانشين ها بهرحال جڏهن 
ثيت فتح ماڻي چڪي هئي ۽ نن رڳو سرڪاري مڃتا پر سرڪاري 








تصور ديوتا جي ارتقا 


عزت ب حاصل ڪري چڪي هئي. شهيدن ۽ ٻين وفادار مغلن نو عقيدو, 
عيسائي روم ۾ هڪ مڪمل جوش بڅغجي ويو. پاڪ معصوم: سينٽ 
اسٽيفن پروٽومارٽر, ڏهن سزاثن جا گمنام شهي, پوليڪارپ وويا 
پرپيچو ٿا. فيليسيٽاس: آگنيٽيس ۽ِ ۽ ٻيا سمورا شهيد چرچ کان عزت و 
احترامر جو اهو روپ حاصل 3 جنهنکي رڳو مذهبي ذهن جا نفيس 
فرق ئي اصلي عبادت کان الگ ڪري سگهڻ جي قابل هئا. روينا ۾ سينٽ 
اپولينيگر نيووو جي فن پارن ۾ يسوع مسيح لاءِ قتل ٿيلن جو عظيمر 
جلوس هنن اوائلي ترين ولين مان وڌيڪ اهم ولين جي هڪ سٺي قابل 
فهم فهرست ڏئي ٿو (گهٽ ۾ر گهٽ آرين پوڄارين لاءِ). جن جي سرواڻي 
سينٽ مارٽن. سينٽ ڪليمنٽ, سينٽ جسٽن: سينٽ لارينس ۽ سينت 
هپوليٽس ڪن ٿا. 

بعد ۾ وڌيڪ ڏندڪٿائي ۽ شاعراڻيون هستيون آيون 
جيڪي بظاهر گهڻ خداپرست ماڻهن جي ديوتائن مان ورتل هيون ۔ سينٽ 
ڪيٿراثن, سينٽ باربرا؛ سينٽ جارج سينٽ ڪرسٽوفر. هي سڀ جيئن 
اڳتي هلن ٿا خود يسو ۽ مسيح ۽ سندس ماءُ مريمر جي صورتن چوڌاري 
بيهي هڪ مڪمل نئين ديومالا ٺاهن ٿا. جنهن ۾ مريم: اسس: ايستاري ۽ 
ارتمس کي سموئڻ ذريعي تيزيءَ سان بهشت جي راڻي بڻجي وڃي ٿي. 

اوائلي عيسائين جون محبت دعوتون اڪثر شهيدن جي 
لاشن مٿان قبرستانن پر يا ٻئي هنڌ ڪيون وينديون هيون. بعد ۾ ولين 
طور مري ويلن جون باقيات نوابي چرچن ۾ منتقل ڪيون ويون جيئن 
سينٽ آگنيز ۽ سان پغولو, جتي اهي قربانگاھ يا مقدس پٿر, جيڪو اهڙي 
طرح مقدس بغايو ويو هو جو ان جي چوٽيءَ تان يسو ع مسيح جو جسر ۽ 
رت آخري رات جي مائيءَ جي رسمر ۾ر تقسيم ڪيا ويندا هئا, هینان 
محفوظ ڪيون وينديون هيون. ايترو سوير جيترو چوٿين صدي اسانکي 
خبر آهي تہ ڪوب چرچ ڪنهن اهڙي نشانيءَ کانسواءِ مڪمل ن هوندو هو ۽ 
ان وقت کان وئي شهيدن لاءِ جوش ايترو ت گهڻو ڦهليو جو هڪ وقت تي 
نٽ بزابيد ۾ پاڪ ماڻهن ڇا 2200 لاش ڪي پرريا ڊيا هنا اه او 
حخردارور پر آهي تا هن شهيديڀوڄأاض مل اهميٹ کي هاڻي سِني 





نموني سمجهي سگهجي ٿو يا عيسائيت جي اوسر پر ان جيڪو وڏو 
ڪردار ادا ڪيو آهي مناسب نموني مڃي سگهجي ٿو. پروٽيسٽنٽ پڙهندڙ 
لاءِ موضو ۽ جي هن پاسي سان پاڻ کي رابطي ۾ رکڻ واسطي شايد آسان 
ترين رستو آهي. مسز جيمسن جي ڪتاب ”سيڪريڊ اينڊ ليجنڊري آرٿ“ 
جي ٻئي جلد ۾ ڏنل بيحد دلچسپ ۽ تصويري تفصيل کي ڪتب آٿڻ 
مونکي هتي چند واضح مثالن ڏيڻ لاءِ جڳگه آهي. 

جڏهن سينٽ ايمبروز. ملن پر پنهنجي نئين چرچ جو بنياد 
وڌو, هن چاهيو ت ان کي ڪنهن متبرڪ تبرڪ سان پاڪ ڪري. هڪ 
ڏيکاريءَ ۾ هن چمڪندڙ ڪپٻڙن پر بن نوجوانن کي ڏنو ۽ هن مٿان 
آشڪار ٿيو ت اهي ٻ نوجوان پاڪ شهيد آهن جن جا جسدِ خاڪي ان هنڌ 
ڀرسان پوريل آهن جتي هو شهر ۾ رهيو ٿي. هن انهن لاءِ ان هنڌ تي زمين 
کوٽي ۽ اتي ٻ لاش لڌا جيڪي ٻن ولين گرويسيس ۽ پروٽيسيس جا هئا, 
جن نيرو جي دورِ حڪومت ۾ عيسائي عقيدي ڪري سزا کاڌي هئي. انهن 
جي لاشن کي ملن پر نئين چرج امبروز پر رکيو ويو. 

سينٽ ايگنس ولي ۽ شهيد جو جسدِخاڪي جنهن کي 
هميشہ ان ڄاتل سڃاتل نشان ‏ ڇيلي سان ظاهر ڪيو ويندو آهي جنهن 
کي هن نقل ڪيو ٿي. روم پر پورٽاپويا کان پري سينٽ ايگنس جي وڏي 
قربانگاھ هيٺ هڪ پٿر جي تابوت ۾ پيل آهي. سينٽ سسيليا جو لاش 
ٽريسٽيويئر ۾ر سنٽاسسيليا جي چرچ پر پيل آهي. رومر ۾ر تقريبا هر چرچ 
کي پنهنجي هڪ سنڀاليندڙ وليءَ جو هڪ پورو لاش هوندو آهي. جيڪو 
اڪثر ڪري اوائلي اذيتن جو هڪ شهيد هوندو آهي. ڪئٿولڪ چرچ جو 
عظي مرڪزي مندر روم ۾ سينٽ پيٽر جو چرچ آهي. صليبيل وليءَ جو 
جسدِخاڪي, هڪ اوچي مقتل هينان هڪ پٿر جي تابوت ۾ر آرامر پذير 
هوندو آهي جنهن کي سينٽ سيباستيانو ڀرسان موجود قبرستان مان كڅي 
آندو ويو هو. هن پهاڙ مٿان سينٽ پيٽرڪ چرچ ۽ ڪئٿولڪ چرچ جو بنياد 
رکيل آهي. 


َا 3 ٣‏ ك نٽ جي جانشين . 5 هٽ آيل 
پيٽر جي هڏن مٿان هڪ پيادگار اڏيو ۽ جيڪڏهن پيٽر ڪو هڪ تاريخي 





شخص آهي. ت مونکي ان ڳالھ ۾ شڪ ڪرڻ جو ڪوبہ سبب نہ ٿو نظر 
اچي تہ هن جو حقيقي لاش اصل ۾ اتي پيل آهي. سينٽ پال بہ ان ساڳئي 
روضي پر هن سان گڏ پيو آهي پر ٻنهي لاشن مان رڳو اڌ هاڻي پاپال چرچ 
جي تياري هال ۾ شاهاتي اعتراف سان پيو آهي: سينٽ پيٽر جي لاش جو 
ٻيو حصو ليتيران کي شرف بخشي ٿو ۽ سينٽ پال جي لاش جو ٻيو حصو 
سان پئولو فوري لي مورا چرچ کي تقدس بخشي ٿو. 

روم پر ٻيا گهڻا احترام لائق لاش آهن: قوئٽرو ڪورو ناتي 
جو لاش, ساڳئي نالي واري چرچ ۾ سينٽ پريڪسيڊس ۽ سينٽ پڊينشيانہ 
جالاش پنهنجن نالن وارن چرچن ۾. سينٽ ڪاسمو ۽ سينٽ دميان جا لاش 
۽ ڪيترائي ٻيا جيڪي هتي ذڪر ڪرڻ لاءِ تمار گهڻو بيشمار آهن. روسن 
چرچن مان ڪيترائي جيئن سُسن ڪليمينٽي ان سنت جي گهر جي هنڌ تي 
بيٺل آهي. جنهن ڏانهن اهو ارپيل آهي يا جنهن جي لاش کي اهي سانڍن 
ٿا: اهڑي طرح اهي اوائلي نيو گني جي رسم کي ياد ڪرائن ٿا. ٻيا چرچ 
هن جي مبيہنہ شهادت جي هنڌ تي واقع آهن يا ان ٿنڀي جي چوڌاري موجود 
آهن. جنهن سان هن کي ٻڌو ويو هو. وينس پر سان ذڪاريا جي واحد چرچ 
۾ر وري مون سينٽ ذڪارياس (جان-ڍي بئيٽسٽ جو پيءُ). سينٽ سٻينا, 
سينٽ ٽاراسيس: سينٽ نيريوس ۽ اڪيلس ۽ ٻين ڪيٽرن اوليائن جا مڙهھہ 
ڏٺا. 

هڪ لي جي اصلي لاش یا مَمي جي حاصلات کي 
ڪيتري گهڻي اهميت ڏني ويندي هئي. اسان اهو وينس جي هن مشال ۾ر 
انتهائي بهتر انداز ۾ ڏسون ٿا. سينٽ مارڪ جو لاش یا مَمي اليگزينڊريا 
کان لگو نس آڻڻ کي گهڻي عرصي کان ان جمهوري ملڪ جي تاريخ ۾ وڌ 
۾ر وڌ اهم واقعو سمجهيو ويندو هو: اهو چرچ جنهن ۾ انکي رکيو ويو 
هو عيسائيت ۾ سڀني کان وڌيڪ شاهاڻو آهي ۽ سينٽ مارڪ جي ان شهر 
۽ ماڻهن سان رشتي جي رڪارڊن جو هڪ اٹڻکٽ سلسلو رکي ٿو, جن هن 
جو ايڏو شاهاڻي انداز پر آڌرڀاءُ ڪيو. رڳو اه ئي واحد اهم مددگار نہ هو 
جنهن تي وينس کي ناز هو. ان سان جارجيوميگيوري ۾ر سينٽ جارج جو 
لاش ۽ سَان نڪولوڊي ليڊو ۾ سينٽ نڪولس جو لاش پڻ رکيو ٿي. ڊوجي 





۽ مهاڻي جي خہ بصورت ڪهاڻي (جيڪا اسان لاءِ پئرس بورڊون جي قلم 
امر بغائي ڇڏي ‫هي! پنهنجي هڪ شاهاڻي تصوير ۾ جيڪا دنيا ڪڏهن ڏئي 
آهي. اسان کي ٻڏائي ٿي ت ڪيئن ٽن عظيم ركوال ولين ۔ سينٽ مارڪ. 
سينٽ جارج ۽ سينٽ نڪولس. هڪ ڏينهن پنهنجن پنهنجن چرچن مان هڪ 
ٻيڙي كنئي ۽ هڪ تيز طوفان ۾ شيطانن کي ڀڄائڻ لاءِ سمنڊ ۾ ڪاهي پيا, 
جيڪي وينس کي نباھ ڪرڻ جي هڪ لالچ ۾ اچي رهيا هئا. بعد جي 
زماني جو هڪ چوٿون ولي جنهنکي پڻ وينس وارن ڌوڪي سان بنا اجازت 
کنيو, سينٽ روچ آف موئٽپيليئر هو. هي نيڪ ماڻهو پليگ خلاف جنهن 
جي گهڻي خطري ۾ر اهو شهر پنهنجي اڀرندي تجارت ڪري آيل هو, هڪ 
تمامر وڏو صفائيءَ وارو احتياط هو, تنهنڪري وينس جي ماڻهن ڌوڪي 
سان هن جو لاش مونٽپيليثر مان چورايو ۽ هن جي شان ۾ نهايت 
خوبصورت چرچ ۽ اسڪولا ڊي سان روڪو ۔ تنٽوريت جي فنونِ لطيه جو 
عظيم ميو زيم تعمير ڪيا. اها حقيقت ت پاڪ لاش جي رڳو مالڪي ئي 
پنهنجو پاڻ ۾ وڏي اهميت رکي ٿي. هنن زبردستي اغوائن کان وڌيڪ 

سينٽ نڪولس جو لاش جيڪو ليشيا ۾ مائرا جو هڪ 
ززڏي احترامر وارو پادري هو جيئن مان چيو, وينس جي سان نڪولو ڊي 
ليڊو جي وڏي قربانگاھ هيٺ پيو آهي. پر ساڳئي عظيم وليءَ جو ٻيو ۽ 
وڌيڪ مستند لاش سيلانين جو رکوالو ۽ اسڪولي ٻارن جو رکوالو باري 
پر سان نڪولا جي عاليشان چر ج جي وڏي قربانگاھ هينان پيو آهي, جنهن 
صورتحال ڪري هي پاڪ پادري عام طور تي سينٽ نڪولس آف باري 
جي نالي سان ڄاتو ويندو آهي. هڪ معجزاڻي پاڻياٺ _ ڊي مَناڊي باري 
پرهيزگارن طرفان تمامم گهڻي قدر واري: ان جي باقيات مان ٻاهر نڪرندي 
آهي. قبر مٿان هڪ خوبصورت چرچ كڙڑو ڪيل آهي. لاشن ۽ تيرڪن جا 
اهڙا هوبهو ٻهروپ عيسائيت ۽ اسلام ٻنهي ير انتهائي عام آهن. مثال 
طور سينٽ آگسٽين جُو لاش پاويا ۾ هڪ عاليشان صندوق ۾ رکيل آهي, 
جيڪو انسان جي ڏاهپ طرفان ڪڏهن کڙو ڪيل هڪ وڌ ۾ وڌ بيش بها 
يادگار آهي ۽ اهو وڌ پر وڌ پيارو پڻ آهي. پدوثا ساڳغي نموني سينٽ 





انٽوني آف پدوئا جي لاش ڪري پڏندو آهي. جنهن کي مقامي طور ”ال 
سانتو“ جي نالي سان ڄاتو ويندو آهي ۽ جيڪو پنهنجي شهر ۾ ٻي سموري 
عيسائي ديو مالا کان تمام گهڻو اهم هو. ڊومينيڪا جا راهب ۽ راهبانون 
برلوگنا جا حج ڪندا آهن تہ جيئن سينٽ ڊومينڪ جي لاش جي عزت ڪجي 
جيڪو ان شهر ۾ مري ويو هو ۽ جنهن جو لاش هن ڏانهن منسوب ڪيل 
:رج پر هڪ عاليشان پٿر جي تابوت پر بند پيو آهي. سينا کي پنهنجي 
خاص شان لاءِ سينٽ ڪيٿرائن-ٻي آهي. پهرين سينٽ ڪيٽرائن هئي 
ڏنڊڪٿائي پرنسيس آف اليگزينڊريا ۽ هن وجداني راهبا جو گهر اڃا تائين 
متقين جي عبادت لاءِ صحيح سالہِ محفوظ ڪيل آهي. هن جي منڍي جيڪا 
هڪ چانديءَ جي سيج يا دٻي پر پيل آهي. سان ڊومينيڪو ۾ هن جي گرجا 
گهر جي قربانگاھ کي سينگاري ٿي. جتي سڊوما جا مشهور ديواري نقش 
اڪثر ڪري اتر جي سياحن جو سڄو ڌيان پاڻ ڏانهن ڇڪائن ٿا. هن سان 
تاهرھ ۾ رکيل حضرت حسين جي سر مبارڪ کي ڀيٽيو. آسيس ۾ عظيمر 
فرانسيڪن چرچ پر فرانسيڪنس جو بنياد وجهندڙ جون باقيات وڏي 
قربانگاھ جي هيٺان پيل آهن. ان جي هيٺان سانتا ماريا ڊيگلي اينجيلي جي 
چرچ پر هڪ ننڍڙي جهوپڙي آهي جيڪا نئين طرز جو پهريون گهر هو. 

وري يورپ جي آلپس پهاڙين جي اتر مان چند نمايان مثال 
ڏيڻ کان مان پاڻکي روڪي نن ٿو سگهان/ جيڪي اڳ ٬ئي‏ بيان ڪيل 
اصولن تي زور ڀرڻ ۾ مدد ڪن ٿا. پكرس پر ٻہ وڏا مقامي اولياءَ آهن: 
سينٽ ڊينس ۽ سينشنس جنيويوي:,سينٽ ډڀيوراس لينا مر پسئگريسي جو 
پهريون ڀاأدرِ هو: هن لاءِ چيو ٿو وڃي ت هن کي پنهنجن ٻن ساڻين سميت 
مو نما ني ۔ مونس مارترمر وٽ شهيد ڪيو ويو هو. پوءِ هو ان هنڌ. 
:جسڪو ھهاڻي ناي چرچ آف سينٽ پيري سان ڍڪيل آهي) کان پنهنجي 
سِسي پنهنجن هٿن پر جهلي ان جڳه تائين گهمندي ويو, جتي هن پاڻ کي 
پوترتا سان دفن ڪرڻ جي خواهش ڪئي هئي. 

ڪيتولا نالي هڪ متقي عورت جون آخري رسمون ان هنڌ 
اا ڪيون ويور جتي عاليشان ايبي چرچ آف سينٽ ڊينس هاڻي هن جي ياد 
محفوظ ڪري ٿو. جيستائين سينٽس جنيويوي جو تعلق آهي ت هوءَ پهريان 


تصور ديوتا جي ارتقا ڪت +_) 





ان چر ج پر آرامر پذير هئي جيڪو هن ڏانهن منسوب ڪيل هو. جنهن جي 
جا هاڻي ديومالا والاري آهي جيڪا جيتوڻيڪ سيڪيولر ٿي وئي آهي پر 
پوءِ ہ جزوي طور تي هن جي ياد کي اڃا سانڍي ٿي. هن جو جسدِخاڪي آيا 
جو ڪجه ب ان جو بچو آهي) هن وقت قريبي چرچ آف سينٽ ايننيني 
ڊومانٽ ۾ر پيل آهي. 

ٻيا ڄاتل سڃاتل مثال هر ماڻهوءَ آڏو ايندا جيئن ميگي يا 
ٽن بادشاهن جا ڪولون وٽ هڪ وڏي چرج جي تبرڪن واري ڪمري ۾ 
سانڍيل هڏا: سينٽ آرسُلا ۽ ۱1000 ڪنوارين جا هڏاء؛ سينٽ اسٽيضن ۽ 
سينٽ لاسيس جا رومر ۾ر محفوظ ڪيل هڏا: سينٽ هبرٽ جا آرڊينيس ۾ر 
ساڳئي نالي واري شهر ۾ قبر کان ٻاهر ڪڍيل صحيح سلامت هڏا: ۽ 
ينت لانگيئين جا منت ناير سندس گر چاگهن ۾ پيل هڏا. هي سمورا 
تبرڪات ۽ لاش حيرت انگيز معجزا ڪن ٿا ۽ اهي سڀ هڪ ڳڇ عرصي 
تائين اهم عقيدن جا مرڪز رهيا آهن. برطانيہ پ۾ر عيسائيت جي پهرين 
منزلن کان وئي ولين جي لاشن کي پيش ڪيل عزت و احترام تمامر گهڻو 
نمايان رهيو هو ۽ سندن سيرن سفرن جي ڪهاڻي اسانجي اوائلي تاريخ جو 
هڪ اهم حصو ٺاهي ٿي. حقيقت پر مان هن نڪتي تي ايتري گهڅي دير 
تائين ترسيو آهيان ان ڪري ت جيئن اڄو ڪي دور جا ڪجه اتريان ماڻهو 
مڪمل طور تي اهو وڏو ڪردار سمجهي سگهن, جيڪو مئل جس ررالاش: 
عيسائي عبادت ۾ ڪيترين صدين کان ادا ڪيو آهي ۽ ڪري چڪو آهي. 
تڪ ڪا ڪن + 
ڳچ عرصو رهيا آهن ۽ بيشمار مشهور مقبرن جا حج ڪري چڪا آهن ۽ 
اينگلو سيڪسن ۽ ٻين اوائلي قرونِ وسطيٰ جي دستاويزن جي ٿهن کي 
پڙهيو آهي. حقيقت ۾ عيسائي اولياشاهي جو هي ڏاڪو سمجهي سگهندا. 
اهڑن ماڻهن آڏو اهو ڪثير انداز ۾ چٽو آاهي ت ڪنهن اوليا ٿيل مرديا 
عورت جو اصلي جسدِخاڪي ڪيترن ئي هنذن تي لکين عيسائين لاءِ 
سندن هڪٻئي پويان ايندڙ پيڙهين پر مذهبي احترام جي مکيہ شيءِ رهندو 
آيو آهي. هڪ سٺو برطانوي مثال سينٽ ڪتٿبرٽ جي لاش جي معاملي ۾ 
ملي ٿو. انئجي سيروسياحت جي ڪٿا رهام جي ڪنهن ب سٺي تاريخ ۾ 





پڙهي سگهجي ٿي. 

پر برطاني پر هر هنڌ اسانکي ساڳيا مقامي اولياءَ ملن ٿا 
ير ننامز يټ ار ياديكازيا ناي مين ؽيڻ 
جي بي حرمتي ڪندڙ دخل اندازن کان جوش سان بچايو ويندو هو. خود 
أ ټ٬ة‏ يي اننزن ڊاصرلائس ساڻ هيل هي ۽ مد اج لاهارن :يد آهن 
سَون جي تعداد ۾ وڌيا. سينٽ البان, سينٽ البان جي چرچ ۾ جيڪو 
090 ”اڇو هٿ“, جيڪو جڏهن 
ٻيو سڀ ڪجه ختبر ٿي ويو اڇو ۽ اڻ بگاڙيل رهيو ڇاڪاڻ تہ اهو ايدان 
طرفان رحمت ڪيل هو: ايلي وٽ سينٽ اٿيلڊريڊا هڪ وڌيڪ نمايان 
واضح مثال: ويسٽ منسٽر ايبي وت ايڊورڊ۔ ڊڍِي ڪنفيسر: هي سُون 
مثالن مان رڳو ٿورڙا مثال آهن, جيڪي اسان جي تاريخ جي شاگردن آڏو 
يڪدم ايندا ۽ مان اهو واڌارو ڪندس ت ڪڏهن هنن ولين جا قصا اسان 
کي غير مت وقم طور تي گهڻ خدائي پوڄا جي تما گهٹن اوائلي قسمن سان 
چواڙڻ ٿا يقن جڏهن انان سينٿ ايڊمنڊ آف آيسٽ اينڱليا ري نڀنٿ 
ايڊمنڊ جي نگران جي سلسلي ۾ر پڙهون ٿا ت انگوار ۔ ڊِي وائڪنگ هن 
کي زبردستي کڻي ويو کيس هڪ وڻ سان ٻڌو, هن کي ظالماڻي نموني 
ڪوڙا هنيا. کيس ملحد ڊينس جي تيرن جو نشانو بڻايو ۽ آخر ۾ر نيٺ هن 
جو سر قلمِ ڪيو. مان چران ٿو هي يا تہ اترين غيراهلي ڪتاب وارن جي 
هڪ ديوتا-ٺاهيندڙ قرباني آهي یا جي ائين ن ت پوءِ اها هڪ يادگيري آهي 
سينٽ سيباسٽيان جيان. اهڙن ديوتا-ناهيندڙ رسمن جي جيئن اهي اوائلي 
شهيدن جي قصن ۾ر سانڍيل آهن. 

پر بعد ۾ قرونِ وسطيٰ دوران ٻين سڀني کان مٿي برطانيہ 
جو مقدس لاش بيشڪ ڪئنٽربري وٽ ٿامس أي بيڪيٽ جو لاش هو. هتي 
جيئن اسان کي خبر آهي سموري انگلينڊ حج تي وئي ٿي ۽ اهڙن معاملن 
۾ ان حقيقت کان وڌيڪ ٻي ڪاشيءِ وڌيڪ ڀرپور نموئي اوليائن جي 
سرڪاري مڃتا جي عمل جي تيزي نن پئي ڏيکاري سگهي جيتري اها 
حقيقت تہ ويندي طاقتور هينري ٻئي کي ب پنهنجو پاڻکي پنهنجي پراڻي 
دشمن جي جسدِ خاڪي آڏو منهن ڀر جهڪڻو پيو هو ۽ نئين ٺهيل شهيد 





جي مقبري تي سرِعام ڪوڙن تائڻ لاءِ باڻکي پيش ڪرڻو پيو هو. سينٽ 
ٿامس آف ڪئنٽتربري جي مرڻ کان ڪيترا سر ..ل پوءِ ان ۾ ڪوب شڪ + 
ٿو ٿي سگهي ت سينٽ ٿامس آف ڪئنٽربري جو مسلڪ سڄي انگلينڊ پر 
وڌ ۾ر وڌ حقيقي ۽ زنده عبادت هئي: عرامي همدرديءَ ۾ ان جو واحد 
ڪاه 
سينٽ ايٿيلڊريڊا جو مسلڪ هئا. تحريڪ اصلاح عيسائيت کان اڳ برطانيہ 
۾ر خاص طور تي پاڪ سِسيون عام هيون. هڪ جاتل سڃاتل اسڪانشضش 
مثال سينٽ فرگس بانف ۽ پڪٽتش پهاڙي علائقن جي رسول جي سر جو 
آهي. جيڪو اسڪون جي شاهاڻي گديءَ ڏانهن منتقل ڪيل آهي ۽ اتي 
محفوظ ڪيل آهي. ”باءِ سينڪٽ فرگس هيڊ ائٽ اسڪون“, اسڪانش 
بادشاهن جو پسنديده قسم هوندو هو, جيئن سندن فرانسيسي همعصرن جو 
هي قسر هوندو هو ”پارسئنڪٽ ڊينيس“. َ 

وري هنن سمورن مثالن ۾ ۽ اڄ ڏينهن تائين عوامي 
قدرداني سرڪاري رومن اولياءَ مقرر ڪرڻ جي تقريب کان گهُو وقت اڳ 
هلي ٿي. معجزا پهريان مقبرن تي ڪيا وڃن ٿا ۽ دعائن جو جواب ڏنو 
وڃي ٿو: هڪ بي قاعده مسلڪ هڪ باقاعده مسلڪ کان پهريان ايندو آهي. 
حتاڪ اسان جي پنهنجي زماني ۾ ڪارڊينل مئننگ جي موت کان رڳو چند 
هفتا پوءِ لنڊن جي ڪئتولڪ اخبارن ۾ اشتهار ڇپيا جن ۾ اسان جي 
شهزادي, اوليائن ۽ اساڻ ڇن پياري مک ڀائزي سن بداغلت ذريخي حاعل 
ڪيل روحاني ۽ دنيوي رحمتن «ءِ ڌ, را مچيا ويا. 

هيءَ (اوليائن جي) عوامي مجتا اڪثر ڪري باتاعده 
سرڪاري مڃتا کان گوءِ کڻي ويندي آهي. جيئن فرانس پر اڄ ڏينهن تائين 
حَون آف آرڪ يا قرونِ وسطيٰ جي ڪينٽ ۾ ”ميسٽر جان شارن ‏ رحمت 
هيٺ ڄاول ماڻهو“ جي معاملي پر ٿيو آهي. ويلس ۽ ڪارنوال مقامي ۽ حب 
الوطن ولين: سنتن سان ڀريل آهن. اڪَثُ مشڪوڪ ڪئٿولڪ بنياد وارا 
جيئن سينٽ ڪيڊوڪ, سينٽ پئڊرن: سينٽ پيٽراڪ, سينٽ پائر ن+ سينٽ 
روئان ۽ سينٽ النڊ: ان پر وڌيڪ مڃيل مثالن جهڑوڪ سينٽ اساڱ *# 
سينٽ ڊيوڊ جو تہ ذڪر ئي ناهي. حقيقت هيءَ آهي ت ماڻهن هر هنڌ هڪ 





قريبي. هڪ ڄاتل سڃاتل هڪ تازي ۽ موجود ديوتا يا وليءَ جي هڪ فطري 
خواهش محسوس ڪئي آهي. هنن پراڻن ديوتائن ۽ پرانهن شهيدن بدران 
جن جو ڪو ب جسدِخاڪي هنن وٽ موجود ناهي, نہ انهن جو ڪو ذاتي 
مقبرو, ن مقامي واسطو, نن هنن وٽ انهن جون زنده يادون آهن, انهن مري 
ويلن جي پوڄا ڪئي آهي جن کي هنن پيار ڪيو ۽ خود انهن جو احترام 
ڪيو. مسٽر هربرٽ اسپينسر جو هڪ فرانسيسي نام نگار چئي ٿو, ”مون 
برٽني ۾ هڪ متقي ۽ ماڻهن جي خدمت ڪندڙ پادريءَ جو گلن سان ڍڪيل 
مقبرو ڏٺو آهي. سَون جي تعداد ۽ ماڻهو هن وٽ اها دعا گهرڻ آيا ٿي ت هو 
کين صحت ڏيندو ۽ سندن ٻارن جي سنڀال ڪندو.“ هتي عيسائي راڌاريٰ 
جي اعليٰ ترين خدا سان اسان هڪ دفعو وري مذهب جي بڻ بثياد جو تصور 
حاصل ڪيون ٿا. 

مان اهو اضافو ڪرڻ پسند ڪندس ت ولين ۽ شهيدن جي 
لاشن جي ههڙي حقيقي عزت کان مٿي رومن چرچ ۾ هميشہ کان هڪ 
باقاعده نظريو موجود رهيو آهي تہ هڪ تبرڪ کانسواءِ ڪوب قربانگاه 
وجود ن ٿو رکي سگهي. قربانگاه, جيڪو خود پاڻ هڪ يادگاري پٿر 
هوندي پاڻ کي حق بڃانب بڻائڻ ۽ پاڪ بڻجڻ لاءِ هڪ لاش يا لاش جو هڪ 
حصو گهرندو آهي. ڊاڪٽر راڪ هڪ وڏيٰ اختياري. پنهنجي ڪتاب 
هيررجيا ۾ چئي ٿو ” چرچ جي ضابطن مطابق اهو حڪر ڪيل آهي تہ 
اجتما ع جي پاڪ قرباني هڪ اهڙي قربانگاھ تي پيش ڪئي وڃي. جيڪو 
تڪ پادريءَ طرفان مقدس بڻايل هڪ پٽر رکندو هجي يا جيڪو ڪنهن 
لي يا شهيد جي نشانين کي سانڍيند:, هجي ۽ ٿن بافتي جي ڪپڙن سان 
نيل هجي. جن مٿان ان مقصد لاءِ اَشيرواد جي موزون انداز سان رحمت 
ڪيل هجي.“ حقيقت ۾ قربانگاهھ جي تحريم کي چرچ جي تحرير کان بہ 
وڌيڪ سنجيده ليکيو وڃي ٿو ڇاڪاڻ ت پٽر ۽ ان جي نشانيءَ کانسواءِ 
عٿاءِ رباني جي تقريب بلڪل ادا ڪري تي ٫‏ تي سگهجي. حتاڪہ جڏهن 
عشاءِ رباني هڪ نجي گهر ۾ ب ڪرڻي هوندي آهي ت بادري پاڻ سان گڏ 
هڪ تحريمي پٿر ۽ ان جي نشاني کڻي ايندو آهي ۽ ٻيا اهڙا پر سضفري 
قربانگاهن ۾ کڻي وڃبا هئا, جيڪي وچئين قرونِ رسعيٰ جي فوجي مهمن 
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پر ايترو عام هوندا هئا. اهڙي طرح چرچ هڪ مقبرو آهي پنهنجي ڇوڌاري ِ 
گرڄاگهر مقبرن سان گڏ. اهو هڪ مئل جس يا ان جي ڪنهن حصي کي 
ڍڪيندڙ هڪ پٿر جو يادگار رکندو آهي ۽ ان ۾ مقدس بغايل ۽ هيخت 
تبديل ٿيل پاڻيءَ جي روپ ۾ر يسو ع مسيح جو جسدخاڪي ٺاهيو ۽ ڏيکاريو 
ويندو آهي. 

بهرحال قربانگاھ هن انداز ۾ تہ رڳو هڪ سُسيل یا 
تمثيلي مقبرو آهي ۽ ٫ن‏ رڳو انکي اڪثر ڪري هڪ وليءَ جي لاش مٿان 
رکيو ويندو آهي, جيئن سينٽ مارڪس وٽ ۽ سينٽ پيٽر وٽ آهي, پر اهو 
ڪڏهن خود پاڻ هڪ پٿر جو تابوت هوندو آهي. اهڙڑو هڪ پٿر جو تابوت 
سينٽ مالوجي چرچ پر موجود آهي: مون ٻيا ڪفن صورت قربانگاه 
الجيكرس ۽ پغن هنڌ ويجهو لا ٳاپي جي عيساقي خانقاف پر ڏنا آهن. 
بهرحال جڏهن قربانگاھ هڪ وليءَ جي اصل لاش مٿان بيٺل هوندو آهي 
جيئن سينٽ پيٽر وٽ, انکي پاڻ وٽ هڪ نشاني رکڻ جي ضرورت نہ 
هوندي آهي: ٻي صورت ۾ انکي هوندي آهي. ٻين لفظن ۽ اهو يا تہ هڪ 
حقيقي پٿر جو تابوت يا وري هڪ سُسيل يا تمثيلي پٿر جو تابوت هجڻ 
گهرجي. ولين جي معاملي پر لاش پوڄا ۽ تبرڪ پوڄا کان علاوه؛ ڪئٿولڪ 
عيسائيت پر گهغي وقت کان مري ويل جي ساليائي يادگيري جي روايت بہ 
موجود رهي آهي. جيڪا پاڻ کي سڌو سنئون قديمہ بزرگ-پو ڄا سان ڳنڍي 
ٿي. اهو سچ آهي ت هيءَ رسر پنهنجو بڻ بڻياد هڪ خاص تاريخي شخص 
سينٽ اوڊيلو آف ڪائي ڏانهن منسوب ڪري ٿي پر جڏهن اسان ان 
ڳاله تي غور ڪريون ٿا ت اهي يادگيرين جون رسمون ۽ سالياند مري ويلن 
جون دعوتون سمورن زمانن ۽ سمورن هنڌن تي ڪيترو ن عالمگير رهيون 
آهن. ت پوءِ اسان ان ڳالھ ۾ مشڪل ساڻ شڪ ڪري سگهرن ٿا تہ چرچ 
هڪ اهڙي رس کي ضرور اپنايو ۽ مقدس بڻايو جيڪا جيتوتيڪ شايد 
گهڻ خدائي هئي, ڪڏهن ب عقيدتمندن جي اڪشريت مان غائب نہ ٿي 
چڪي هئي. هڪ چر چيا چرچ جي سحن ۾ دفن ٿيڻ جي خواهش ۽ اهو 
سڀڪجه جيڪو اهڙي خواهش جو نتيجو هوندو آهي. هتي وري هڪ دفعو 
ٻيهر عيسائيت کي قديم لاش-پو ڄا سان جوڙن ٿا. ان سان ڀيٽيو انهن مئلن 





کي جيڪي اوسيرس سان گڏ ستل آهن. قرونِ وسطيٰ ۾ر ڪيترائي ماڻهو 
اهڙن گرجاگهرن پر دفن ڪيا ويا. جيڪي پنهنجي سرپرست وليءَ جو لاش 
يا ان جي نشاني رکندا هئا 

ٿورن لفظن پر شرو ع کان آخر تائين مذهب هنن اوائلي 
ترين ۽ تمام گهرن لاڳاپن کان ڪڏهن ب گهشو پري نہ ٿو وڃي. ”خدا ۽ 
لافانيت“ هي ٻ ان جا مرڪزي خيال آهن ۽ اهي ٻئي هڪ آهن: ڇوتہ ديوتا 
آخر پر نيٺ هڪ آسماني بغايل ۽ ڦهلايل لاقائي روح/غيبات کانسواءِ ٻيو 
ڪجه ب تن هوندو آهي. ٻئي پاسي جڏهن ب مذهب ويجهڙن مري ويلن جي 
مسلڪ پر پنهنجي جذباتي ۽ ابتدائي بنياد کان تماممر گهڻو پري سفر ڪندو 
آهي ت انکي یا ت مستقل طور تي پو ڄا جي تازين ۽ ڄاتل سڃاتل شين 
سان نئون بنون ڪندو رهڻ ضروري هوندو آهي يا وري اهو پنهنجو پاڻ 
کي محض مبهم وحدت الوجوديت ۾ ختمر ڪرڻ چاهيندو آهي. هڪ نئون 
ديوتا. هڪ نئون ولي: ”مذهب جي هڪ تجديد (احيا. دين!“ لڳاتار ضروري 
هوندي آهي. 

عشاءِ رباني جي قرباني سياڻپ سان تڪڙن تڪڙن وقفن 
سان ڏُهرائي ويندي آهي. پر ڇڙو اهو ڪم ڪافي نن هوندو آهي: ماڻهھن کي 
هڪ ويجهڙي. هڪ وڌيڪ ڄاتل سڃاتل ديوتا جو يقين کپندو آهي. اسانجي 
زماني ۾ ۽ خاص طور تي پروٽيسٽنٽ ۽ شڪي انگلينڊ ۽ آمريڪا ۾ هن 
ضرورت پنهنجو پاڻ کي روحانيت ۽ رت جي رشتن وارن عقيدن جي اُڀرڻ 
۾ر محسوس ڪرايو آهي جيڪي روح يا پاڇي جو ان جي خالص ترين روپ 
۾ر عقيدو آهن, هڪ اعليٰ ترين حڪمران جي اعليٰ تصور کان علاوه مان 
ڪيترن ئي اهڑن ڏاهن ماڻهن کي سڃاڻان ٿو: جيڪي هڪ شديد غمہ ‏ 
زال يا بيحد پياري ٻار جو وڇوڙو ڀوڳيندي وقتي طور يا تہ روحانئيت ۾رايیا 
ڪئٿولسزم ۾ پناھ حاصل ڪندا آهن. روحانيت لڳي ٿو هنن کي وسيلن يا 
پنهنجيون بيهڪون بدلائڻ معرفت مري ويل سان اصلي جسماني ڇهاءَ جو 
عملي يقين ڏيندي آهي: عيسائيت هنن کي موت جو هڪ نظريو مهيا 
ڪري ڏيندي آهي. جيڪو وري ملڻ کي هنن لاءِ هڪ امڪاني مستقبل 
قرار ڏيندو آهي. مري ويلن سان سڌي سنئين گفتگوءَ جي خواهش اسان 





مندان زالن جي تمام اوائلي يا قديم منزل جي مثال ۾ ڏنئي. جيڪي 
پنهنجن مڙسن جي کو پڙين سان محبت سان ڳالهائينديون آهن. اها ڳاله 
ايد سر کي سانڍي رکڻ ۽ جس کي دفنائي ڇڏڻ جي عام عادت جو بنياد 
ناهي ٿي. جنهن جا وسيع نموني ڦهليل نتيجا اسان ايڏي نرواريءَ سان 
ڏسي آيا آهيون. مان جديد روحانيت پرستن جا ٻ مثال ڄاڻان ٿو, جن ساڳئي 
نموني پنهنجين زالن جي لاشن کي محفوظ ڪري رکيو تہ جيشئن متان 
ررح واپس ٿئي ۽ هنن ۾ اچي رهي. 

اهڙي طرح مري ويل جو عقيدو جيڪو سمورن مذهبن 
جو, پوڄا جي معنيٰ بر اوائلي ترين بڻ بشياد آهي. مذهبي روح جي آخري 
نشاني پڻ آهي جيڪو جديد شڪ ڪري عقيدي جي موت کان بچي وڃي 
ٿو. هن مقصد لاءِ مان مجموعي طور جديد سائنس جي اسان جي ليڊرن مان 
ڪيترن جي روحانيت پرستان اظهارن ڏانهن رجو ع ڪريان ٿو. انهن مذهب 
کي رد ڪري ڇڏيو آهي پر اهي ورثي ۾ مليل ۽ اندر ۾ پيوست ٿيل 
مذهبي جذبن کي رد ن ٿا ڪري سگهن. 





تصور ديوتا جي ارتقا 
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۽ هاڻي اسان آخرڪار پنهنجي هن طويل ۽ ڏکي بحث جي 
پڄاڻيءَ تي پهچي چڪا آهيون. مونکي انهن ماڻهن کي مشڪل سان اهو 
چوڻ جي ضرورت آهي جيڪي هيستائين مونسان گڏ بيٺا رهيا آهن تہ مان 
هن سموري بحث جي ڪنهن ب هڪ حصي کي ڪنهن ب ذريعي کان آخري 
سمجهان ٿو. هن ڪتاب پر اهڑو ڪو هڪ باب ب ناهي. جنهنکي مان ان جي . 
موجوده طوالت کان ٻيڻو یا ٿيڻو نن ٿي ڪري سگهيس. جيڪڏهن مان ان ۾ 
ان ثبوت جو ڏهون حصو ب شامل ڪرڻ جو انتخاب ڪيان ها,. جيڪو مون 
ان موضو ع تي جنهن سان ان جو تعلق آهي ڪنٺو ڪري ڇڏيو آهي. پر 
ڪيترن جائز سببن ڪري اختصار ڪرڻ لازمي ٿي پيو. هن بيحد اهم ۽ 
دلچسپ سوال تي ڪڏهن لکيل ڪجه عظيم دستاويزن کي ان حد کان 
تمار گهٽ توجه مليو آهي, جنهن جا هونئن اهي حقدار هئا ڇاڪاڻ تہ اهي 
تمار گهڻو طويل ۽ ثبوت سان حد کان وڌيڪ سٿيل هځا جو پڑهندڙ کي 
مشڪل سان اصل شيءِ نظر اچي پئي سگهي: هن مثال جي مونجهارن ۾ 
دليل ج و ڌاڳو وڃائي ٿي ڇڏيو. منهنجي پنهنجي معاملي پر مونکي يا مون 
سمجهيو آهي. هڪ مرڪزي خيال هو ۽ مون چاهيو آهي تہ ان خيال کي 
اهڙي سادي اختصار سان سامهون رکان جو اهو پڙهندڙ کي ان کي پڪڙڻ ۽ 
سمجهڻ جي قابل بڻائي. اهو ائين آهي ڄڻ مان پنهنجو پاڻ کي رڳو هڪ 
وڏي جرڳي آڏو پيش ڪيان ٿو. ڪنهن ب مثال ۾ مان اهو مڪر ن ٿو ڪيان 
ت مون پنهنجا نڪتا ثابت ڪري ڇڏيا آهن: مان ان ڳالھ تي مطمئن آهلهان 
جيڪڏهن مان وڌيڪ جاچ پڙتال لاءِ هڪ واضح ڪيس ٺاهي ڇڏيو آهي. 

تنهنڪري هن تعميري دستاويز ۾ر منهنجو مقصد صرف 
انهن ڏاڪن بابت جن ذريعي انسان ذات پنهنجي خدا جي تصور تي پهتي:. 
پنهنجا تصور ايتري مختصر روپ ۾ جيترو اهي ڇٽائيءَ سان سهمت هجن 
سامهون رکڻ آهي: مون هر ڏاڪي تي مڪمل ثبوت پيش ڪرڻ جي 
ڪوشش ن ڪئي آهي: مون رڳو عام عوام آڏر هڪ نفسياتي تعمير جو 





هڪ ٿلهو خاڪو پيش ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي آهي ۽ ساڳئي وقت عالمن 
۽ بشرياتي ماهرن کي انهن رستن جو ڪجه اشارو تجويز ڪيو آهي. جن 
تي هلڻ سان منهنجي تجويز ڪيل نظرئي جي حق ۾ ثبوت ڳولي وڃڻ 
تمامر گهڻو ممڪن ٿي ويندو. اهڙي طرح هي ڪتاب اسڪانن جي هڪ 
اختصار کان وڌيڪ ٻيو ڪجه ب ٫‏ آهي. جيئن مون پنهنجن خيالن جي هن 
ابتدائي خاڪي پر چند ڄاتل سڃاتل حقيقتن تي بحث ڪيو آهي ۽ گهڅغي 
حد تائين ثبوت جي عام مجموعي تي ڀاڙيو آهي. مون اهو ضروري نہ 
سمجهيو آهي ت پنهنجن صفحن کي ذڪر ڪيل ٽڪرن يا ماڻهن ڏانهن 
حوالو ڏيندي ڪثير ۽ ڪتابي علم تي زور ڀريندڙ حاشين سان ڀري ڇڏيان. 

هي ڪتاب بند ڪرڻ کان اڳ مان اهوب چوڻ چاهيندس تہ 
مان هتي آزمائشي طور تجويز ڪيل تفصيلي نظرئي کي مڪمل طور تي 
يا ان جي ڪنهن حصي کي عقيدتاً چنبڑي ن پيو آهيان. مون پنهنجي ذهن 
کي پڻ ڪئين دفعا تبديل ڪيو آهي, هنن معاملن جي سلسلي پر پنهنجي 
ذاتي ارتقا جي رخ ۾ اهو ڪڏهن ب ن سوچيو آهي ت مان مڪمل توڙ تائين 
پهچي چڪو آهيان. پندرهن يا ويهہ سال اڳ, جڏهن مون پهريون دفعو 
مسٽر هربرٽ اسپينسر جي ”پرنسپلز آف سوشيولاجي“ جي پهرئين جلد ۾ 
مذهب جي بڻ بغياد جو خاڪو پڙهيو هو مان ايترو جذباتي ٿي ويو هيم جو 
مون سوچيو ٿي ت مان هاڻي لنگراندازي ڪرة لاءِ پهچي چڪو آهيان. ان 
کان ڏهن يا ٻارهن سالن کا ڳوءِ شڪن ۽ ڏکيائين وري پنهنجو پاڻ دخل 
اندازي ڪرڻ شرو ع ڪئي. ڇه سال اڳ هڪ ددنعو وري جڏهن هن ڪتاب 
جي رٿابندي ٿي چڪي هجڻ ۽ ان کي جزوي طور شرو ع ڪري ڇڏڻ کانپوءِ 
ڪتاب ”گولڊن بو“ منظرِعام تي آيو, مان پنهنجن ڪيترن ئي عزيز نهيل 
راين جو وري جاأيوو وٺڻ لاءِ مجبور ٿيمر ۽ انهن سوالن صٿان وري شور 
ڪرڻ لاءِ مجبور ڪيو ويم جن کي مون شو ی سان تصور ڪري ڇڏيو هو 
ت اهي منهنجي لاءِ تمامر گهڻي عرصي کان بند ٿي چڪا هئا. ان وقت کان 
وٺي منهنجي مٿان نيون روشنيون ٻاهر کان مسلسل پئجي رهيون آهن يا 
اهي منهنجي اندر مان اينديون رهن ٿيون. 

۽ مان معدبان انداز ۾ هي خاڪو هاڻي سامهون رکان ٿو. 





ان لاءِ جنهن جي اهو لائق هجي: ان خيال سان نہ ت مان ڪنهن ب طرح سان 
سڄي وشال سچ جي گهرائيءَ تائين پهچي چڪو آهيان پر ان هلڪي اميد 
سان ت مون شايد پراڻن جاج پڙتال ڪندڙن جي اڪثريت کان ٿورڙو وڌيڪ 
اونهو ان گهري پاتال ۾ هيٺ نهاري ڇڏيو آهي. ساڳئي وقت تي مونکي ان 
زبردست شڪرئي جي پنهنجي احساس کي ورجائڻ جي مشڪل سان 
ضرورت آهي جيڪو منهنجي مٿان هنن ڏاهن ماڻهن جو آهي. جن مان مکيہ 
طور تي مسٽر هربرٽ اسپنسر, مسٽر فريزر, مسٽر هارٽلينڊ ۽ ڊاڪٽر ٽائلر 
جا نالا قابلل ذڪر آهن. منهنجي رڳو هيءَ دعويٰ آهي تہ مون شايد ٻيهر 
جوڙجڪ جي هڪ اسڪير جوڙي ڇڏي آهي. جنهن کي وڌيڪ ثبوت غالباً 
ڪجه حصن پر سچو ڏيکاريندو ۽ ٻين ۾ غلط. 

ٻئي پاسي پنهنجو ڌيان سختيءَ سان مذهبي خصوصيشن: 
جيئن انهن کي ائين صحيح معنيٰ ۾ سڏيو ٿو وڃي. تائين محدود رکندي ۽ 
ڏندڪٿا, اخلاقيات ۽ ٻين سمورن ٻاهرين واڌارن يا حادثن کي ٻاهر ڪڍندي, 
مونکي يقين آهي ت مان اهو گهرو تعلق جيڪو عام طور تي عقيدن ۽ 
فطري يا مصنوعي مري ويل ديوتا جي پوڄا وچ ۾ هميشہ موجود هوندو 
آهي, ان کان وڌيڪ صفائيءَ سان ڏيکارڻ جي قابل ٿيو آهيان, جيڪو 
هو نئن هيل تائين ڏيکاريو پئي ويو آهي. جيتوڻيڪ مان هرشيءَ ۾ روح 
هجڻ جي قديم عقيدي پر “ايمان رکندڙ کي هرهنڌ موجود روحن مان ديوتائن 
جي بڻ بڻياد جي سندس اعليٰ عقيدي تي وري غور ڪرڻ لاءِ راضي ڪرڻ 
۾ِ بلڪل ڪامياب ن ويو آهيان (جنهن جي تعلق جو اسان پنهنجي آڏو 
موجود شاهديءَ ۾ ڪوب ثبوت ن ٿا ڏسي سگهون) مان اهو سوڇڻ جي 
جرئت ڪيان ٿو ت مون ڪنهن ب قيمت تي هن کي اهو محسوس ڪرائي 
ڇڏيو هوندو ت مذهبي جذبن جي بڻ بشياد ۾ بزرگ-پوڄا ۽ مري ويل ديوتا 
جي عقيدي ان حد کان تمام وڏو ۽ گهرو ڪردار ادا ڪيو آهي جيڪو هو 
هيل تائين مڃڻ لاءِ راضي رهيو آهي. جيتوڻيڪ مان مري ويل مانيهوءَ جي 
پوڄا کي ديوتا ناهڻ جي عمل ۾ هڪ اعليٰ ترين ۽ يگاني جڳهہ تائين 
چاڙهي نن سگهيو آهيان, مان گهٽ پر گهٽ انکي. مونکي يقين آهي. ان 
کان وڌيڪ اعليٰ اهميت جي بيهڪ تائين مٿي کڻي ويو آهيان, جنهن تي 





اها هيل تائين ويندي مسٽر هربرٽ اسپينسر جي زمان ساز تحقيشن جي 
شايع ٿيڻ کان وئي بينل هئي. مان مڃان ٿو ت مون اها ڳاله سٺي نموني 
واضح ڪري ڇڏي آهي ت موجودہ ديوتائن يا ديوتائي ‏ مياڻهن جي وڌي 
اڪثريت, جڏهن اسان انهن جي ڇنڊڇاڻ ڪرڻ لڳون ٿا. حقيقت پ۾. مل 
ماڻهن ۽ ديوتا بغايل انسانن جي صورت ۾ ظاهر ٿئي ٿي. ٿورن لفظن ۾ : 
اها منهنجي اميد آهي تہ مون يوهمير زمر کي ٻيهر جيتاري ڇڏيو آهي. 
ايڏي طويل تحقيق جي بلڪل پڄاڻيءَ تي «رشيءَ ۽ روح 
هجڻ جي قديم نظرئي جو معائنو ڪرڻ جو هي هنڌ ن آهي. ان ڪري مان 
هتي هتي رڳو مختصراأً اهو چوندس ت مان ان ذهن جي گهري نهو ني درشيءِ ہ 
روح هجڻ کي مڃيندڙ روپ جي حقيقي وجود کان انڪار نہ ٿو ڪيان, 
جنهنكي مسٽر ٳمر ٿرن, گئيانا جي انڊين ماڻهن ۾ ايڏو سٺي نموني 
ڏيکاريو آهي. نه ٿيع ان روپ کان جيڪو پراڻي ررمن مذهب جي تاريخي 
تفصيلن ۾ ھر مو تي اسان کي ملي ٿو. مان اهر مڃڻ لاءِ بلڪَل بہ تيار 
آهيان ت +اغبى ارتقا جي ان صنزل تي مانهن کي دنيا ھر طرف کان روحن 
سان رڪ ڙيل, لڳندي هئي. جن مان هرهڪ کي اڪثر پنهنجا مخصوص 
ڪا ها اه اڪ هت 
خيالن مان . ڪوئي ب خيال راضح نمو ني قديم آهي. گهڻو اڪثر ڪري اسان 
ڀوتن, روعن ۽ ديرتاثن کي مخصوص انساني بڻ بشيادن تائين ڳولي 
سگهون ٿا: جتي روح ڪثرت ۾ موجود هوندا آهن ۽ سموري فطرت ۾ 
ٿهليل هرندا آهن. مان اڃا تائين اهو سمجهڻ ۾۾ر ناڪام وجان ٿو تہ انهسن 
کي هڪ ڄاتل رسيلي ۽ سمورين کي ڏانهن ڇونہ 
رجو ع ڪري سگهجي ٿو. اها ڳاله گهڻي ڀاڱي چٽي آهي تہ نالي يا رسم 
جو ڪوب فرق هنن ھ رجه تي موجود ۽ آ پ2 روحن کي انهن 
گهريلو ديوتائن کان عادتاً الگ ڪري نہ ٿو بيهاري جن جو بڻ بغياد 
خانداني حلقي ۾ مڪمل طور تي سٺي نموني ياد ڪيل هوندو آهي. 
تنهنڪري مان اهو مجڻ جي همت ڪيان ٿو ت اهڙي هر مثال ۾ اسان کي 
اڻ ڄاتل ۽ عمومي ڀوتن سان _ قديميت جي وڌ ۾ وڌ مختلف ڊگريین 
وارن ڀوتن سان منهن ڏيغڅو پوي ٿو. جيڪڏهن ڪوئي ب مونکي روح 





تصور ديوتا جي ارتقا 


مجيندڙن جو هڪ اهڙو نسل ڏيکاري. جيڪو پنهنجن بزرگاڻن روحن کي 
نن پوڄيندو هجي يا اهڑي روح. جيڪو ڪڏهن هڪ زندہ انسان هو ۽ اهڙڑي 
روح. جيڪو ڪڏهن ب انسان ن هو, جي وچ ۾ر ڪو موثر بنيادي شرق 
ظاهر ڪري سگهي. مان ان کي خوشيءَ سان ٻڌندس. هن وقت تائين 
بهرحال اهڙو ڪو ب نسل ن لڀجي سگهيو آهي ۽ اهڙو ڪوب فرق ڪڏهن 
سامهون ٫‏ آندو ويو آهي. سچ اهو آهي - هاڻي اسان وٽ ڪي بہ قديم 
ماڻهو ناهن. موجوده ماڻهو انهن ماڻهن جا پونيثر آهن جن کي سموري 
امڪان ۾ ڏه لک سالن کان وڌيڪ عرصي کان پنهنجا مذهب هئا. 
تنهنڪري جيڪو اسان وڌ پر وڌ بهٽتر ڪري سگهون ٿا اهو آهي انهن 
ديوتائن جو, جن جو اسان پيرو کي سگهون ٿا سندن اصلي ذريعي تائين 
پيرو كٹڻ ۽ اهو مڃڻ ت باقي بچيل ديوتا ب ساڳي اوسر وارا آهن ۽ انهن 
جو اسان ڪٿي تعاقب ڪيون؟ سر الفريڊ ليال, هندستان متعلق مجموعي 
طور ڳالهائيندي چئي ٿو: ”جيستائين مان وڌ پر وڌ ڄاتل ننڍن صوبائي 
ديوتائن جي اصليت جو پوئتي پيرو كٹڻ جي قابل ٿيو آهيان اهي اڪثر 
گذري ويل پيڙهيءَ جا ماڻهو آهن, جن بنا جسم ڀوتن درميان خاص ترقي ۽ 
دستاويزي رتبو ماڻيو هوندو آهي ... مي وتان جو, 
جيڪي ڪڏهن زنده ماڻهو هئا, گهڻي ۾ گهڻو حصو مقدس شخصيتن کي 
اوليائن جي مسلہ فهرست پر شامل ڪرڻ جي عام تقريب مان ورتل 
هوندو آهي. رڳو بيرار (:«:96) ۾ر اهڙي طرح هنن تارڪ الدنيا شخصن ۽ 
تقدس جي خوشبوء ۾ مري ويل ماڻهن لاءِ کڙي ڪيل مقبرن جو تعداد وڏو 
آهي ۽ اهو مسلسل وڌي رهيو آهي. انهن مان ڪن اڳي ئي مندرن جو رتبو 
ماڻي ڇڏيو آهي“. ارمين ب انهن اوستياڪن جي ديوتائن بابت ساڳئي 
نتيجي تي پهتو: جيڪي اڪثر قدير هر طبعي شيءِ پر روح هجڻ کي 
مڃيندڙن جا امتيازي مثال چيا ويندا آهن. بعد جي سالن ۾ ڪيترائي 
غيرتعصبي کوجي جيئن مسٽر ڊف ميڪڊو نالڊ ۽ ڪئپٽن هينڊرسن ساڳئي 
نموني ان نتيجي تي پهتا تہ انهن مقامي ماڻهن جا ديوتا. جن درميان هنن 
ڪم ڪيو. سڀ انسائي اصليت وارا هئا: جڏهن ت اسان کي خبر آهي تہ 
ڪي سچا عظيم قومي عقيدا جيئن جاپان جو شنُّو, ڪن ب ديوتائن کي نہ 





مڃيندا آهن. سواءِ زنده بادشاهن ۽ مري ويل بزرگاڻن روحن جي. هنن 
حالتن هيٺ اڻجاتل کي ڄاتل ذريعي پر کيندي مان ديوتانن جي رهجي ويل 
ننڊڙي باقيات لاءِ جن جو انساني بڻ بٹياد اسان کي گهٽ يقين سان معلوم 
َ 

هڪ لفظ ۾ مان مڃان ٿو ت لاش-پوڄا. مذهب جي زندگي بخش 
پاڻياٺ )15٣0)0]9185111(‏ آهي. جڏهن تن اُهو مجيندي ت لوڪ ڪڀاڻي, ڏندڪتا 
جي زندگي بخش پاڻياٺ آهي ۽ ان جي وڌيڪ جديد ۽ نلسفياڻي شاخ 


دينيات جي. 
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دورَ جي عڪاسي ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري 
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پڙهندڙ“ نسل جا ڳولاٿو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان کي ڪمپيرٽر جي 
دنيا پر آڻڻ, ٻين لفظن ۾۾ر برقي ڪتاب يعنيل 60065 ناهى ورهائڻ جىی 
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وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڏڻ: ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي ڳولي سُهڪاري 


تحريڪ جي رستي تي آڻٌڻَ جي اسَ رکون ٿا. 
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پَڙهندڙ نَسل (پَڻَ) ڪا ب تنظيرَ ناهي. اُنَ جو ڪو بہ صدر, ُهديدار يا 
پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو ب شخص اهڙي دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ 
ڄاڻو ت اُهو ڪُوڙو آهي. ن ئي وري پََڻًَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. 
جيڪڏهن ڪو اهڙي ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻ ڪَوڙو آهي. 
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َهڙيءَ طَرَح وڻن جا پَنَ ساوا ڳاڙها. نيرا. پيلا يا ناسى هوندا آهن 
«” َ‪ سيو وه جج # وا ان ۽1 2 8 ر س- 
اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ نَسُل وارا پَنَ ب مختّلف آهن ۽ هوندا. آهي ساڳئي تئي 
وقت اُداس ۽ پڙهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڑهندڙ, شُست ۽ پڑڙهندڙيا وڙهندڙ ۽ 
جه ى ٍ٬‏ « هي مر 4 “ ٍ٬‏ 1 
پڙهندڙ ب ٿي سگهن ٿا. ٻين لفظن مرپَنَ ڪا خُصوصي ۽ تالي لڳل ڪِلب 
[116010181٣6 )010‏ نہ آهي. 


ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَمر ڪار سُهڪاري ۽ رَضاڪار 
بنيادن تي ٿين. پر ممڪن آهي ت ڪي ڪر اُجرتي بنيادن تي ب ٿِين. اهاڙي 
حالت پر پَنَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺُ ڪندا ۽ 
غيرتجارتي 3 . پَئَئن پاران ڪتابن کي ڊجيٽائيز 011126 
ڪرڻ جي حَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ جي ڪوشش نہ 
ڪئي ويندي. 


ڪتابن کي دح ْ تيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 01801011011 
َ‫ هه 8 ِ‫ « 

جو ٿيندو. اِهو ڪر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪو پيسا ڪمائي سگهي ٿو 

5 ت‫ ا2۾ + اڳ , 

تہ ڀلي ڪمائي, رُڳو پَٽَن سان اُن جو ڪو ب لاڳاپو نُہ هوندو. 


پََن کي گُلیيل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي تہ هو وَسَ پٽاندڙ وڌِ کان وَؤِ 
ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليگڪَنن, ڇپائيندڙن ۽ ڇاپيندڙن کي 
هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلم حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ کي ڦهلائڻ جي ڪوشش 
دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نن مڃن. 
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شيخ آيازَ علم, ڄاَ, سمجوَ ۽ ڏاهپَ کي گيٽتَ, بيتَ, سِٿ, پُڪارَ سان 
تيک َا * * سو ًٍٍ ِ‪ يڀ 
تشبيهہ ڏيندي انهن سڀني کي بَمن, گولين ۽ باروةَ جي مدِ مقابل بيهاريو 
آهي. اياز چوي ٿو ت: 
>0 = 7 * ُ ” 
گيتَ بِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 

َ‫ َ‫ . ون # ِڪ ٍ * 4 
جئن جئن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾ر٫,‏ هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا؛ 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٿي مَنجھ پهاڙ ڇُپن ٿا: 

رخ ,.ٰ1ڈ * 7+ 

ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيځن: اڄڪله نيلا بيلا آهن: 
گيٽ بر ڄڻ گڱوريلا آهڪن 099 


هي بيثتُ اُٿي. هي بَم- گولو, 

جيڪي ب کڻين. جيڪي ب كڻين! 
مون لاءِ ٻنهي پر فَرَڻُ ن آ. هي بيثُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رِځ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌ ۽ چَرَ جو ساٿي آ‫ 


اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻَ تي اِهو سوچي مَڙڑهڻ تہ ”هاڻي ويڙھہ ۽ 
7 3 ڃ ان اه 6 ٴ 
عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ وڃايو نادانيءَ جي نشاني 
آهي. 


پَئَن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن تائين 
محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد ڪري ڇڏڻ سان سماج 
۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي 
پاليسيون ه 00 انجاڻن ۽ نادانن جي هٿن ۾ رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن 
سان گڏوگڏ ادبي: تاريخي. سياسي: سماجي. اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 


‬ُ 
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ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽر بنائڻ جي ڪوشش ڪندا. 


پَڙهندڙ ٽَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو, ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن سوالن کي 
هر بَياڻَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽَ ڏين ٿا ۽ انهن تي ويچار ڪرڻ سان گڏ 
جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق, پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 16هہ:0«ه:« 
)060665 سمجهندي ڪتابن کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ 
جي ڪوشش جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 


توهان ب پڑهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي أِن سهڪاري تحريڪ ۾ 
پ۔_ ۽ ه ۽ َ‪ تا ٴ. َم 
شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي پاسي ۾ ڏِسو, هر قسر جا 
ِ‫ 2 .“2 2 ٴ*‫ .“2 1+ ٴ* +2*2 
ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 


وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت ”منهنجا ڀاءُ 


ڀب #+#۾* ھر #*# چو ٫‏ له _ اه هن[ “ 
پهتو منهنجي من ۾ر تنهنجي پَنَ پَنَ جو پڙلاءُ . 
اياز (ڪلهي پاتمہ ڪينرو) 
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